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Resumen

Este trabajo aborda un andlisis acerca de los diferentes y variopintos grupos de poblacidn, tanto
en los aspectos culturales como religiosos, que convivieron durante la ocupacién y
establecimiento del poder isldmico en el territorio que hoy conocemos como la Comunidad
Auténoma de Aragén. Se pretende, mediante el empleo de las adecuadas fuentes secundarias,
presentar el escenario y contexto sociocultural presente en un Aragén andalusi que recorre unas
cinco centurias de historia, desde la invasién musulmana del Valle Medio del Ebro y su
periferia a comienzos del s. VIII, hasta la reconquista del dltimo de los actuales territorios
aragoneses a comienzos del s. XIII, asi como también exponer las diversas relaciones,
desarrollos, herencias y adopciones que atraveso esta sociedad medieval tan compleja y rica.

Palabras clave: Historia de Aragén, al-Andalus, grupos humanos, cultura, religién, invasién
musulmana, Reconquista.

Abstract

This work is an analysis about different and varied populations, both cultural and religious
level, who coexisted during the occupation and settlement of the Islamic dominion in the
territory that today we known as Autonomous Community of Aragon. It looking for, through
the use of the suitable secondary sources, releases the social and cultural context present in a
Muslim Aragon which traveled around five centuries of history. From the Muslim invasion of
the Ebro’s middle Valley and his periphery at the beginning of the 8th century, to the reconquest
the last aragonese territory of the present in the thirteenth century. As well as expose the
diverses relationship, developments, and inheritances that this complex and rich medieval
society suffered.

Key words: History of Aragon, al—Andalus, human groups, culture, religion, Muslim invasion,
Reconquest.
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Introduccion

Como bien es sabido, el territorio que a dia de hoy comprende la Comunidad
Auténoma de Aragén, en el actual Estado nacional espafiol, fue ocupado y sometido
durante cerca de cinco largas centurias a la autoridad de varios Estados islamicos, asi
como a las diversas formas y caracteristicas que estos presentaron, desde el inicial
valiato del al-Andalus dependiente de Damasco (o simplemente Emirato dependiente) y
el establecimiento de sus Marcas Superior y Media (en drabe, at-Tagr al-A’la y at-Tagr
al-Awsat respectivamente) sobre la region fronteriza andalusi, hasta el ocaso
experimentado por las ya decadentes e indefensas regiones controladas durante el breve
periodo del dominio de Ibn Mardanis y de los almohades.

En el presente Trabajo de Fin de Grado (TFG) se recopilan aquellas fuentes
bibliograficas acerca de los diferentes y variopintos grupos de poblacién existentes en el
Aragén andalusi, tanto a nivel étnico-cultural como a nivel religioso; un objetivo
doblemente complejo si, ademds de atender a su extension territorial, se pretende seguir
de una forma cronolégica lo mas coherente posible, dada la amplitud del tema que nos
ocupa. La temdtica escogida para la realizacion de este trabajo bibliografico ha venido
marcada por la tentativa de poder responder a una serie de cuestiones histéricas, como
por ejemplo, ;en verdad se produjo una mezcla étnica o cultural entre los diferentes
pobladores del Aragén andalusi?, y si es asi, jen qué medida? ;Qué grado de
islamizacién por un lado, y de arabizacién por otro, se alcanz6 en las fronteras que nos
ataiien? ;Se dio en el Aragén islamico aquel famoso y sano idilio de convivencia entre
las tres grandes religiones del Medievo peninsular? ;O no siempre pudo predominar
esta armonia?; y tal vez la que mds presente, y por lo tanto polémica, de las cuestiones a
tratar dado el tenso contexto histérico en el que hoy en dia nos encontramos a la hora de
distinguir entre Occidente y Oriente: ;cudl es y como ha sido la herencia que se ha
trasmitido hasta nuestros tiempos de aquel paso por Aragén del dominio musulmén?

En definitiva, se busca refutar o confirmar en la medida de lo posible aquellas
acepciones Yy tesis, generalistas o no, que se han aplicado al conjunto del dilatado pasado
musulman de nuestras fronteras y que en muchas ocasiones han provocado la
tergiversada o parcial visién de un momento histérico complejo y extenso. Es por esto
por lo que, ademds de este breve preambulo acerca de lo que aspira a ser este TFG, he
decidido que la estructura del mismo comience con una introduccion tripartita que desde
mi punto de vista es fundamental de cara a tratar por primera vez con la cultura, la
sociedad y la religién del Aragén andalusi.

En el primero de los puntos introductorios es obligado referirse al momento
inmediatamente previo a la implantacion del poder musulmén del califato de Damasco
sobre la prictica totalidad del territorio aragonés, es decir, a la época visigoda, donde se
intentara mostrar un breve recorrido histérico de la Alta Edad Media, asi como otros
aspectos a nivel socioeconémico y politico-administrativo que me han parecido mas que
pertinentes para comprender el escenario sobre el que las huestes del Islam hubieron de
asentarse y prosperar.



Las dos siguientes partes de la introducciéon ya van a estar centradas en un
momento de poder isldmico o en proceso de serlo. En este orden, se expondrd cémo se
produjo el acontecimiento de la invasion musulmana sobre las zonas hoy conocidas
como aragonesas (y que se extienden en gran medida por el Valle Medio del Ebro, tal
vez nombre mds acertado a la hora de referirse a estas), cudl fue su recorrido histérico y
los contrastes y transformaciones que se presentaron con el choque de dos culturas tan
distantes entre si. La dltima seccién ird dedicada a explicar cémo la regién del Valle
Medio del Ebro fue durante la casi totalidad de la ocupacién isldmica un territorio de
frontera permanente frente a las cada vez més auténomas gentes del norte, y cdmo esto
pudo afectar a la sociedad andalusi de Aragén en todos sus dambitos.

El desarrollo de este TGF va a ser tratado desde dos puntos de vista
fundamentales para poder desgajar a estos grupos de poblacién a los que el propio titulo
alude. Por un lado se plantea el panorama de la sociedad andalusi ‘’aragonesa’’ con
respecto a sus rasgos culturales y propiamente étnicos, diferenciando bdsicamente entre
los grupos autdctonos previos a la invasion, y entre los fordneos que llegan a partir del
afio 711; tal vez haciendo mayor hincapié en el llamado proceso de arabizacién de la
sociedad. Por otro lado, la cuestién religiosa de sus habitantes estard centrada en retratar
los principales aspectos, comunidades relevantes y personalidades pertenecientes a cada
una de las tres grandes religiones medievales europeas (islam, cristianismo y judaismo),
al igual que a indagar en el grado de islamizacién experimentado.

Para cumplir con los objetivos aqui expuestos, se ha dispuesto de una serie de
fuentes secundarias relativas a un tema tan amplio, y bastante tratado a nivel regional y
nacional. Es imperativo destacar el empleo de la obra de una de las referentes del
arabismo en nuestro pais, M. J. Viguera, concerniente a la practica totalidad del impacto
del Islam a todos los niveles en el Aragén andalusi. También hay que citar aqui el
empleo de varios de los textos publicados por dos profesores de la propia casa en la que
se presenta este TFG, como son José Luis Corral Lafuente y Maria José Cervera Fras,
que tanto han ayudado a desarrollarlo sobre todo en los dmbitos sociales y culturales.
Por ultimo, y aunque con ello obviemos a otros autores que han hecho posible el
desarrollo del presente proyecto, nombrar la obra del hispanista Afif Turk a cerca de la
Taifa de Zaragoza.

En la recta final del trabajo me ha parecido adecuado afiadir -ademds de exponer
las obligadas referencias bibliograficas empleadas para la elaboracion del trabajo y
aquellas conclusiones que se puedan extraer del mismo ensayo— un anexo en el cual se
muestra una serie de mapas histéricos concernientes al &mbito geografico que nos ocupa
para que ayude a crear una base cronoldgica sobre la que se sustenta el proyecto a
realizar. De forma también anexa ofrecemos un vocabulario que retine aquellas palabras
o expresiones de origen arabo-beréber y de época medieval, que por ser recurrentes en
el empleo de la redaccion del trabajo, se puede omitir la explicacion de sus significados.



Ocaso del Aragoén Visigodo

Si se pretende estudiar y desgajar de forma adecuada aquellos grupos de
poblacién existentes en el al-Andalus “aragonés”, es casi obligada la misién de indagar
en el periodo inmediatamente anterior a la llegada del Islam al Valle Medio del Ebro, es
decir, en los ultimos afos de dominacién visigoda, atendiendo a algunas de sus
principales caracteristicas (economia, demografia, territorio, etc.) sobre las que se
sustentardn los futuros andalusies de gran parte de la Marca Superior, y de la Marca
Media en menor medida.

Sin adentrarse demasiado en el recorrido politico y cronoldgico del reino
visigodo de Toledo, y por ende en su aplicacion sobre el territorio aragonés, hay que
aclarar el inicio de este llamado ocaso, el cual suele estar ampliamente reconocido con
el entronamiento del rey Wamba (672-680) y el comienzo de una letal y progresiva
decadencia del reino, causada en su mayor parte por las luchas intestinas entre nobles
palatinos (como fue el caso del duque Paulo en la Tarraconense del 673), y los
enfrentamientos con hispanorromanos y con vascones y otros pueblos en diferentes
provincias. A Wamba le suceden cuatro reyes visigodos hasta la invasion musulmana
(Ervigio, Egica, Witiza y Rodrigo), todos ellos al frente de un reino convulsionado por
las rebeliones nobiliarias y campesinas, una Corte en constantes conjuras por la lucha
por el poder real, severas hambrunas y crisis econdmicas, e importantes estallidos de
conflictividad social.

Para elaborar un cuadro adecuado de lo que fue la economia ‘“‘aragonesa”
durante la etapa visigoda, ésta debe ser vista como el resultado de la continuidad con
respecto a los ultimos afios de presencia romana (estos se sitian en la década de los 70
del siglo V), los cuales se caracterizan por la ruralizacién y el colonato de sus gentes,
primero con las villae y luego con los latifundia del Valle Medio del Ebro. Fue, en
definitiva, una economia bdsicamente agricola sustentada en las grandes vy
probablemente autosuficientes extensiones de tierras en manos de la nobleza hispano-
goda, gracias a un empobrecimiento continuado de un campesinado cada vez mas servil,
que va sustituyendo al residual esclavismo de tradiciéon romana.

Es una agricultura de subsistenica, sin apenas innovacién o especializacion
(apenas algunos vifiedos y huertas resaltan sobre la produccion cerealistica), que unida a
unas condiciones climdticas poco favorables y a una gran presion fiscal sobre el
campesinado, apenas dejardn excedentes comercializables. Esto udltimo hard casi
imposible el sustento eficaz de otras actividades econdmicas antes ligadas al ambito
urbano como la artesania o el comercio, siendo el modelo autdrquico el mds comun de
la época. Ademds de todo esto, hay que afadir al contexto econémico previo a la
invasion, unos momentos de especial agravamiento econémico a finales del siglo VII y
principios del VIII, que se traduce en carestias y hambrunas severas, devaluaciones de
la moneda, huida de esclavos y bandolerismo rural, e incluso persecuciones contra los
judios.



Desde el punto de vista de la sociedad presente en la provincia visigoda de la
Tarraconense (dmbito geografico en que estaria inmerso el actual Aragén) hay que decir
que la llegada del pueblo germano tuvo una impronta bastante limitada en la masa
campesina inmigrante, aunque si que la tuvo en su élite guerrera (seniores gothorum) a
la hora de asentarse en sus tierras o en las sedes episcopales; por lo tanto, la inmensa
mayoria de la poblacién es todavia étnicamente hispanorromana, fuese cual fuese su
posicion en la sociedad del momento. Desentrafiar cudl fue la proporcion presente entre
habitantes de origen germano y de origen hispanorromano es una tarea complicada
debido a la parquedad de las fuentes de la época, sin embargo si son aplicables las
tendencias demograficas mas aceptadas por la historiografia, como por ejemplo la
estabilizacion de la poblacién a lo largo del siglo VII, aunque con la llegada de la nueva
centuria se produce una ligera regresion debido a los acontecimientos socioeconomicos
antes nombrados.

Otro pardmetro aceptado para el territorio que nos ocupa es el ya citado proceso
de ruralizacion de la sociedad, aunque pueden diferenciarse dos modelos distintos para
esta transformacién. Por un lado, las zonas nucleares de la romanizacién “aragonesa”,
es decir, la cuenca del Valle Medio del Ebro y sus aledafios, que por la mayor fertilidad
de sus tierras las hace mds habitables, lo que desembocé en el engrandecimiento de los
latifundios serviles. Por otra lado, las regiones que fueron menos interesantes para la
integracion romana, como el Pirineo y Prepirineo oscense o el Bajo Aragén, que
sufrieron una degradacion del sistema poblacional antiguo en pos de un notable vacio
territorial y de un resurgimiento del modelo indigena o prerromano (tal vez con
influencias vasconas). A parte de la acusada ruralizacién, hay que destacar que, pese a
todo, la sociedad urbana del momento no lleg6é a desaparecer gracias casi en exclusiva
al papel de la Iglesia y més en concreto a la permanencia de las sedes episcopales de
origen romano localizadas en las actuales Zaragoza, Tarazona y Huesca.

Para acabar esta breve contextualizacion de la etapa tardovisigoda en Aragon,
analizaremos la jerarquizada estructura social del momento. En lo mas alto se
encontraba la elitista clase dominante que podria ser diferenciada en dos sectores; los
seniores gothorum (primero arrianos y después catdlicos), herederos directos de los
antiguos jefes tribales y caudillos guerreros que llegaron en el siglo V, y los magnates y
terratenientes hispanorromanos, que mantuvieron sus posesiones. Estas clases
controlaban todos los dmbitos de la sociedad, tanto a nivel econémico como religioso,
ademds de gozar de una relativa independencia de la monarquia visigoda desde cargos
como los de Condes o Duques, sobre ciudades o provincias.

Las clases inferiores, por otro lado, seguirian conformando la gran mayoria de la
poblacién, aunque, eso si, cada vez mas empobrecida ante los bajos rendimientos de sus
tierras y el sometimiento a la presion fiscal visigoda, lo que como ya hemos dicho
foment6 enormemente el colonato y la servidumbre hacia los latifundios. Estas mismas
propiedades dominicales o protofeudales mantuvieron en cierto modo el esclavismo,
hasta el punto de ser legislado por las leyes visigodas, aunque cada vez era menos
frecuente.



Invasion y Ocupacion

La fecha del 711 es bien conocida y recordada por la sociedad espafola y
portuguesa por el afio en que los imparables ejércitos del Islam penetraron en la
Peninsula Ibérica y en un lapso de tiempo menor al de una década controlaron de forma
mds o menos efectiva los territorios que hoy conforman los Estados peninsulares
contemporaneos. Esta conquista, ademads, se ha caracterizado por unas fuentes historicas
coetaneas de dificil manejo, debido principalmente a su parquedad (son dos las crénicas
fundamentales sobre las que se sostiene esta época, como la Bizantina-ardbiga y la
Mozdrabe del 754, ambas fechadas a mediados del siglo VIII), y también a las usuales
incoherencias o lagunas histéricas que se dan entre ellas, fruto de la mitificacién
deliberada tanto por cristianos como por musulmanes segun sus intereses. Pero si algo
se puede extraer como denominador comun de las fuentes, es la aparente rapidez y
pactismo del avance musulman por la Peninsula (salpicado por algunos casos de
resistencia autéctona), asi como el protagonismo histérico del conde don Julidn, el rey
Rodrigo, Tariq ibn Ziyad y Musa ibn Nusair.

Aunque este apartado introductorio vaya mas encaminado a explicar el proceso
de sometimiento y ocupacién posterior a la conquista musulmana del Valle Medio del
Ebro, no es desacertado elaborar un breve recordatorio cronolégico acerca de la ya
citada invasion sobre nuestra Comunidad Auténoma.

Las primeras noticias que tenemos del paso de los ejércitos musulmanes por el
actual Aragén se remontan al afio 714 de nuestra era (el afio 95 segiin la Hégira),
cuando las tropas del gobernador del Magreb, Musa ibn Nusair, se unen en Toledo a las
de su lugarteniente Tariq ibn Ziyad, y de esta manera emprenden la marcha sobre el
Valle del Ebro y su principal nicleo de poblacion, Zaragoza. La fecha de inicio de esta
expedicion militar se suele situar en torno a la primavera del 714, aunque tal vez fuera
mads tardia con respecto a Musa, ya que a este pudo precederle en el camino su general
Tariq al mando del ejército arabo-bereber.

El avance del Islam se hizo —o lo hicieron— imparable sobre el territorio
aragonés, y prueba de esto fue que para el afio 719 la totalidad de este espacio se
encontraba ya sometido y en mayor o menor medida ocupado militarmente. Esta
diligencia conquistadora en estas tierras del Ebro pudo deberse seguramente, al igual
que en el resto del ya sentenciado Reino Visigodo, al gran vacio de poder provocado
por las tradicionales disputas nobiliarias con el poder real y su incapacidad para
combatir juntos a un invasor organizado, las diferencias de intereses entre
hispanorromanos, hispanogodos, prerromanos o judios, asi como al empleo de la
poblacién autéctona por parte de los musulmanes (informadores, mercenarios, e incluso
mediante pactos de sumision con ciudades o nobles). Son los llamados pactos de
sumision con el invasor los que se dieron en gran parte del territorio aragonés, como el
Bajo Cinca o la parte oeste del Valle del Ebro; incluso la tenacidad de la ciudad de
Huesca hubo de someterse a sus nuevos sefiores en 719 y claudicar mediante un pacto.



No serd hasta después del afio 732, momento en que el Islam es frenado en
Poitiers por los francos de Carlos Martel, cuando las fuentes musulmanas redirijan su
atencién de nuevo hacia el recién conquistado al-Andalus. Y es de esta misma
coyuntura de la que poseemos una mayor documentacién y vestigios acerca del
sometimiento y la ocupacion llevada a cabo por los nuevos dirigentes, no sélo en la
peninsula, sino también en el Valle Medio del Ebro. La llegada y el asentamiento del
Califato Omeya, segtin J. M. Lacarra, fueron vistas como “auxiliares en una lucha
dindstica” entre los partidarios de Witiza y Rodrigo; sea como fuere la percepcion real
de la sociedad con respecto a los acontecimientos, lo que si parece seguro es que el
islam ofreci6 una alternativa bastante comoda y tolerante (no imponia la nueva religion
cordnica y aceptaba la existencia y convivencia con los dhimmis, es decir, a cristianos y
judios, las llamadas “gentes del libro”), ademds de representar una no necesariamente
violenta eleccién entre aceptar el islam o la sumisién, respetando las estructuras
religiosas previas, pero superponiéndose a ellas.

Asi pues, los dominadores musulmanes llevaron a cabo dos tipos o formas de
poder fundamentales sobre la Marca Superior “aragonesa” por un lado existié un
asentamiento directo de las elites y familias arabo-bereberes como la nueva cuspide
politica, econdmica y social, y en sintonia con la poblacién autéctona; este modelo de
poder se produjo a lo largo de la cuenca del Ebro por ser una zona de mayor fertilidad,
riqueza y urbanizacion, sin olvidar algunas de las fundaciones que acarrean la
ocupaciéon (como lo fueron la ciudadela de Qal‘at Ayyub, la actual Calatayud, o
Miknasa al-Zaytun, que hoy conocemos como Mequinenza y que recibid este nombre
por la tribu bereber homénima que se asentd en ella). Es 16gico, por tanto, que esta
ocupacion sobre las zonas ricas del valle se llevara de forma mas pacifica (sulh-an),
ante la tentativa de los sefiores autdctonos de mantener sus propiedades, al igual que
acarred un posible mayor nivel de arabizacion e islamizacion.

Como poblacion fordnea se asentaron sobre las actuales tierras aragonesas una
mayoria de los linajes de la nueva elite drabe, frente al sector socialmente inferior de las
tribus bereberes que ademds tuvieron una menor impronta en el territorio aragonés
(prueba de esto fue el escaso seguimiento de las revueltas bereberes del 740). Ambos
grupos debieron convivir con la masa de una poblacién autdctona en su mayoria de
origenes hispanorromanos y que no tardé en sucumbir a la creciente islamizacién de al-
Andalus para convertirse en muladies. Pero de esta sociedad tampoco fueron olvidados
los mozarabes y los judios, aunque no convertidos, culturalmente arabizados.

Por otra parte, se dio un ejercicio del poder mdas indirecto sobre aquellos
territorios menos productivos y accesibles, como lo fueron las zonas montafiosas y
nortefias de Aragoén. Se dice que estos lugares mas que ocupados, fueron sometidos por
el poder musulmdn de forma militar y por la fuerza (‘unwat-an), mediante el
establecimiento de controles y guarniciones fortificadas mds o menos permanentes, o
también a través de rehenes y al pago de la yizya. La presencia de la autoridad
musulmana sobre estas dreas podia variar considerablemente segun la situacion interna
de los Estados islamicos o de las tendencias autonomistas y diferenciadoras de los
sometidos.



La Marca Superior de al-Andalus, territorio de frontera

Como ya se ha observado, tras ser conquistado por el islam el territorio que hoy
en dia conocemos como Aragoén, aparecieron ya a mediados del siglo VIII dos zonas
claramente diferenciadas por su relacion o implicacién con respecto al poder central de
los Omeyas, es decir, nacian las primeras fronteras medievales del Aragén andalusi con
respecto a la primitiva “resistencia” cristiana, y que iban a marcar por completo el resto
de su historia, apreciable atn en la actualidad. Una frontera que comenzd por ser més de
cardcter administrativo e impositivo con respecto a las gentes de las montafas
septentrionales, las cuales eran sometidas con mayor o menor intensidad pero que
conforme al paso de las centurias, el hecho de no existir una verdadera intencion de los
musulmanes para asentarse sobre estos lugares, conllevaria progresivamente a un mayor
alejamiento de un mundo en nada arabizado o islamizado.

La situacion fronteriza “aragonesa” como una constante historica mayoritaria en
su periodo medieval, confirié rdpidamente al Valle Medio del Ebro el protagonismo de
pertenecer a las Marcas Superior y Media musulmanas, las cuales en un principio fueron
concebidas como unas regiones politico-administrativas que sirviesen no solo como
partes de la organizacidn territorial estatal, sino también como estructuras territoriales
defensivas frente a las posibles razias de los cristianos del norte, frecuentemente aliados
sus vecinos, los reyes francos. Esta Marca fronteriza se caracteriz6 ademds por las
desmesuradas cotas de poder que obtuvieron ciertos grupos, clanes e individuos
concretos, como lo pudieron ser las facciones de los “drabes del sur” y los “drabes del
norte”, las distintas familias muladies con origenes previos a la conquista, o los
Tuyibies, entre otros. Estos grupos aristocraticos andalusies fueron constantemente
considerados por los poderes centrales como clientes, autonomistas e incluso
separatistas, dependiendo del grado de fuerza y autoridad que obtuvieron con respecto
hacia Damasco primero, y luego hacia Cérdoba.

Ademads, si su historia fronteriza ya fue fundamental en épocas de mayor
estabilidad con el exterior, también lo serd a partir del siglo XI, como la centuria del
“gran viraje” del equilibrio de poder hacia los expansivos reinos cristianos, cada vez
mds motivados por favorables factores demogrificos e ideoldgicos, frente a las
dificultades politicas, econémicas y militares acaecidas en al-Andalus desde los tiltimos
afios del califato de Cérdoba y su posterior desmembramiento. A partir de la famosa
fitna andalusi (1009-1031), los primeros reinos de taifas aparecen en Aragén con sus
capitales en Zaragoza, Albarracin o Alpuente; siendo la primera de estas la que mds
poder y riquezas acumuld. Pero con los cristianos cada vez mds decididos a llevar a
cabo su particular “reconquista” por la Peninsula, ni siquiera los cuantiosos sobornos
(disfrazados de obsequios) que tanto los Tuyibies como los Banu Hud zaragozanos
entregaban a los soberanos nortefios los frenarian durante demasiado tiempo. Asi pues,
con unos ingresos cada vez més reducidos, las taifas dejaban de ser el obstaculo militar
de antafo y sélo la llegada de los ejércitos africanos almoravides fue capaz de otorgar
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algo de tiempo al regresivo al-Andalus aragonés, aunque por su fanatismo religioso
entraran en conflicto con la tolerante y pacifica poblacién andalusi.

Como hemos visto, desde el siglo VIII al XIII, es decir, de principio a fin de la
dominacién musulmana sobre Aragén, el recorrido histérico y politico de este territorio
ha estado intrinsecamente ligado a su situacién fronteriza; ;pero, cémo afecto esto a los
demads dmbitos de la sociedad andalusi?

Desde el punto de vista de la divisién politico-administrativa estd ya claro el
papel que jugaron las Marcas Superior (at-Tagr al-A’la) y Media (at-Tagr al-Awsat)
sobre Aragon, al igual que lo serian otros ejes de organizacion territorial tales como las
coras, que conformaron un total de ocho distritos diferenciables (Barbitaniya, Huesca,
Zaragoza, Calatayud, Tudela, Lérida o Barusa en la Superior; y Santaver en la Media,
en el cual se encontraria la medina de Santa Maria de Oriente, que era Albarracin),
dispuestos por las caracteristicas geogréficas de las zonas en cuestion y “centralizadas”
en torno a sus nucleos de poblacion més destacados. Aunque estas unidades territoriales
pudieron variar a lo largo de los siglos segin los dominadores de turno o por las
diferentes pugnas por el poder local, siguieron existiendo hasta el final, seguramente a
su efectividad administrativa y como muro de contencién defensivo (e incluso como
bases de posibles razias sobre territorio cristiano). Cada una de estas coras poseia
ademds su propio cadi o juez, subordinado al gobernador correspondiente a su Marca,
que podria tratarse de un wali o de un caid segln sus competencias civiles o militares
respectivamente (aunque no es raro que ambos poderes estuvieran presentes en un
mismo individuo). Todo este entramado jurisdiccional hizo posible la integracién de
estos territorios, después aragoneses, en el mundo isldmico medieval occidental
comandado directamente por el gobernador del norte de Africa (la conocida Ifrigiya)
desde su sede en Kairudn.

El poblamiento producido sobre las tierras andalusies-aragonesas va a seguir la
ténica general sobre el resto de la Peninsula Ibérica ocupada, la cual se tradujo en
proceso paulatino hacia un notable urbanismo del territorio (a excepciéon del Bajo
Aragén) que generalmente sigue los cursos fluviales para su asentamiento, lo que no
nos hace extrafiar que el rio Ebro y sus principales afluentes acabasen por ser las zonas
nucleares del poblamiento de la Marca Superior aragonesa. Hablamos de una evolucion
progresiva del urbanismo como apunta J.L. Corral que comienza timidamente en el
siglo VIII con el reciclado de las viejas sedes episcopales visigodas como Huesca,
Tarazona o Zaragoza; con el tiempo irian apareciendo nuevos asentamientos o
revitalizando otros casi olvidados como fueron los casos de Calatayud, Daroca o Borja
entre otros. Serfa ya a lo largo de los siglos IX y X cuando el territorio se vertebraria en
torno al Ebro (con nuevas fundaciones) y mds concretamente en Zaragoza, que se
consolidaria mds ain como centro de primer orden con la aparicion de la Taifa
homénima; aunque también es cierto que a partir del siglo XI este sistema empieza a
retroceder con la amenaza del avance cristiano cada vez mas proxima.

De esta forma, y gracias sobre todo a las fuentes drabes de los siglos X y XI
(destacando los andalusies al-Razi y al-Udri en sus crénicas historicas y geogréaficas),
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destacaron sobre el territorio aragonés unas poblaciones referidas con los nombres de
“ciudadades” (madina/mudun), “castillos” o “fortalezas” (hisn/husun o qasr
respectivamente) y “alquerias” (garya/qura) como los mds nombrados por los textos de
la época, pero sin despreciar otros que también hoy en dia se encuentran en nuestra
toponimia, como el caso de “asentamiento” (manzil) o “pueblo” (balad). En el caso de
las ciudades andalusies-aragonesas, las cuales adoptardn una importante consideracién a
todos los niveles de la sociedad, resaltaron aquellas de tradicién antigua como Zaragoza,
Huesca y Tarazona, sin olvidar el papel de los nuevos centros gracias al urbanismo de
tradicion arabe y que se extendian de un extremo a otro de las Marcas. Pero también en
el &mbito més rural aparecerdn nuevos polos atrayentes de poblacion, como fue el caso
de los castillos y fortalezas musulmanas que controlaron unas determinadas dreas, de las
que destacaron los enclaves de Alquézar, Antillon, Alcafiiz, Caspe, Maria de Huerva,
Rueda de Jalon, etc. Por ultimo, las alquerias fueron asentamientos rurales y agricolas
surgidos de la agrupacién de caserios, viviendas y almunias de campesinos propietarios
o labradores; algunas como Muel o Cabaiias de Ebro, fueron algunas de las muchas que
se nombran por las cercanias de Zaragoza y el tramo medio del valle.

En el apartado econémico de estas tierras “andalusies-aragonesas” es obligada la
tarea de reiterar el papel que protagonizaron las ciudades de la Marca Superior para el
desarrollo de las diversas actividades econdmicas acaecidas casi desde los comienzos de
la dominacién musulmana, legando una herencia fundamental para la historia de la
Peninsula Ibérica, incluso mas alla de su forzosa expulsion en el siglo XVII. Si por algo
fue conocida la economia andalusi (y por tanto la correspondiente al drea aragonesa que
nos ocupa) era por la ingente importancia que supuso un comercio establecido en torno
a los zocos urbanos y a un entramado de ciudades interconectadas a través del curso
fluvial del Ebro y de numerosas vias terrestres e infraestructuras, algunas de ellas
restauradas y rescatadas de la época romana.

Pero esta especializada red de comercio interno y externo no habria sido posible
sin una potente agricultura basada principalmente en los cultivos de regadio extendidos
por todo el tramo medio del Ebro y su periferia. La produccién agricola en estos
tiempos se incrementd y diversific6 enormemente gracias al reciclado de las
infraestructuras abandonadas, y a los eficientes sistemas de riego y gestion del agua, lo
que dio como resultado una Marca Superior muy fértil, plagada de jardines y huertas en
torno a los centros de poblacion, de cultivos vinicolas y olivares; a la vez que se hace
patente que el trigo y otros cereales no fueron predominantes pese a su importancia
alimenticia. La ganaderia, en cambio, parece estar postergada a un segundo plano
econdmico, siendo sélo destacable en las zonas de pastos de las montaiias del norte y el
sur aragonés.

Un campo bastante productivo se sostuvo mediante su exportaciéon al mundo
urbano andalusi de la Marca, ya que este pudo asi ver un notable incremento de su
poblacién, nutrir las ciudades y asentamientos, permitirles diversificar sus actividades
mads alla de la agricultura, elaborar una economia muy monetaria, comerciar etc. Lo que
hoy llamariamos el “sector secundario” lo abarcarian la artesania (de gran importancia
la textil por todo el valle, asi como la cerdmica o la metalurgia) y la construccion. En
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definitiva, fue un periodo de progreso econémico del que los cristianos del norte sabrian
aprovecharse mediante las famosas parias, prueba de que hasta la economia fue
condicionada por una frontera latente.

Por tltimo, y aunque este aspecto serd mds profundizado en el desarrollo del
presente trabajo, veremos coémo los ambitos religiosos y culturales también se veran
afectados por esta condicion limitrofe del territorio. Por un lado, es mas que tentador
atender al grado en que las posibles tensiones o conflictos religiosos pudieron darse en
las Marcas fronterizas, sobre todo a partir del siglo XI, momento en el que los estados
cristianos empiezan a representar una amenaza real a la decadente soberania andalusi.
Por otro lado, la situacion geografica de estas regiones tal vez influyé no solo en la
atraccion de mds o menos pobladores alégenos arabo-bereberes, sino también en la
medida en que sus gentes fueron arabizadas con respecto al resto de al-Andalus, si
atendemos a algunas teorias recientes que apuntan a unas posibles reticencias a
abandonar las tradicionales y arcaicas estructuras feudales de época visigoda,
representadas por las esferas de influencia muladies.
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Diversidad étnico-cultural

Efectivamente, el territorio comprendido por las tierras “andalusi-aragonesas”
del Valle Medio del Ebro -al igual que el resto de al-Andalus- se caracterizé entre otros
muchos aspectos por la significativa pluralidad étnica y cultural de los grupos humanos
presentes durante la ocupacién musulmana de estas tierras fronterizas, que en un futuro
compondran el reino de Aragén. Pero antes de que la llamada “reconquista cristiana” se
consumara, la historia de las Marcas Superior y Media “andalusi-aragonesas” trajo
consigo a gentes de diversas razas y etnias, como lo fueron los arabes, bereberes,
eslavos o negros entre otros, que debieron convivir en mejor o peor armonia con la gran
masa de poblacion indigena que se veia ahora sometida al Islam. Todos ellos llegados
en unos momentos cronoldgicos especificos y bajo unas condiciones sociales, politicas
y econdmicas propias de cada grupo, conformaron juntos a lo largo de cinco siglos una
de las sociedades isldmicas medievales més complejas de su época, aunque no la dnica.

Explicar pues la citada diversidad étnica y cultural de esta extensa region,
implica abordar los temas acerca del impacto demogrifico de estos nuevos grupos
alégenos y de su proporcién poblacional con respecto al estrato autdctono, el
intercambio cultural de estas gentes en medio de un paulatino proceso de aculturacién
araboislamica, la pervivencia o superposiciébn de unas estructuras sociopoliticas
novedosas o tradicionales sobre los pobladores de las Marcas, su integracion en la
umma o civilizacion islamica, asi como estudiar la nomenclatura de la sociedad
piramidal andalusi y el sistema jerdrquico que esta impuso sobre el territorio. Este
ultimo asunto es conveniente que sea analizado previamente al estudio de cada uno de
los grupos étnicos ya citados, con la intencién de que sea mejor entendido su
establecimiento y desarrollo sobre la base social andalusi.

Y es que pese al originario mensaje del islam sobre la igualdad de los creyentes
musulmanes ante Dios, lo cierto es que en al-Andalus y al igual que en los Estados
cristianos, existieron una serie de diferentes clases sociales que atendian a condiciones
étnico-culturales, religiosas y econdmicas, ademads por supuesto de la predisposicion a
la pertenencia a estas clases por motivo del nacimiento, aunque no se descartan algunos
ascensos sociales puntuales.

Existieron tres clases sociales diferenciables, la primera y mds importante fue la
jassa (elite), formada por una aristocracia cortesana, funcionarial y regional de origen
arabe, bereber y muladi (asi como los descendientes de estas familias y clanes), que
ocupd la mayoria de los altos cargos civiles y militares de las Marcas Superior y Media,
siendo la mayoria de los casos con un sentido hereditario y familiar del propio cargo. En
las tierras andalusi-aragonesas también eran los mejor situados a nivel econémico, como
grandes terratenientes o comerciantes urbanos, ademds de unas altas cotas de cultura y
de estima social.

Los a’yan (notables) se correspondian a una clase media y acomodada,
conformada por cargos civiles y militares a nivel local, propietarios de tierras,
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comerciantes, grandes artesanos e intelectuales, generalmente de ascendencias drabes,
bereberes y muladies. Y, por ultimo, la ‘amma (vulgo), mucho menos tratada por las
fuentes coetdneas, que fue la masa social andalusi formada por las clases mds populares
y humildes, tanto urbanas como rurales, que vivieron en unas condiciones bastante
similares a las de la época visigoda, siendo por tanto excluidas de los dmbitos
importantes de la cultura y el poder. A este vulgo pertenecieron pequefios artesanos,
comerciantes y empleados de las ciudades, y los jornaleros (amir) y colonos o exaricos
(sarik) de los medios rurales; era una clase social mayoritaria que incluia a gentes de
cualquier raza y condicion. Hay que resaltar la cuestion religiosa, y es que los dhimmis
—mozéarabes y judios andalusies- no pertenecian a ninguna de estas clases de la umma
isldmica debido a que no pertenecian a la fe musulmana oficial, aunque estuviesen
sometidos a ella. Esto no impidi6 que mozdrabes y judios alcanzaran altas cotas de
riqueza, cultura y de poder.

A esta sociedad practicamente estamental, habria que afadir también sus
particulares relaciones sociales entre las diferentes clases ya nombradas. Pese a que es
escasa la informacion de las fuentes acerca de este hecho, parece que predominaron las
condiciones juridicas de dependencia y fidelidad personal, tal vez a modo de lazos
vasalléticos entre los diferentes individuos, ya fuesen del estatuto de los hombres libres,
libertos o esclavos, o de la clase social a la que perteneciesen. '

Por poner algunos ejemplos de la existencia de estas relaciones clientelares entre
clanes y familias aristécratas y notables en los territorios andalusi-aragoneses,
encontramos fragmentos de las crénicas drabes como la de al-Udri que nos habla de
“esclavos” (wasif) o de “siervo joven” (gulam), en el caso al-Razi, para referirse a estos
lazos entre familias e individuos. También vemos casos mds particulares, como los
Banu Amrus y Banu Sabrit, que al parecer fueron “pajes” de un tal Aysun, hijo del vali
barcelonés Sulayman al-Arabi; otro ejemplo es el de Husayn ibn an-Ansari que aparece
como exdrico o asociado (sarik) de Sulayman ibn Yaqzan. De vuelta con al-Udri, vemos
como se refiere a las relaciones familiares de los Banu Qasi con los términos de sahib o
ashab (compafiero o compafieros respectivamente)l.

También en las clases mds bajas de la sociedad tagarina debieron darse este tipo
de relaciones clientelares y vasalldticas, y tal vez el ejemplo més llamativo se pueda
encontrar en el episodio vivido en la localidad de Selgua a finales del siglo IX, donde al
parecer un campesinado sometido con gran dureza (yusajjiru) a unas obligaciones y
servicios personales (nawaib) en favor de su gobernador (amil) de los Banu Salama, y
que acabaron al parecer en una auténtica revuelta popular’.

' El Islam en Aragon; M.J. Viguera Molins, Coleccion Mariano de Pano y Ruata; Caja de Ahorros de la
Inmaculada de Aragon. Zaragoza, 1995. Pdgs. 85-87.
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‘Autoctonos:

Hay que destacar la problemética que puede encontrarse al querer analizar los
aspectos cuantitativos y cualitativos previos a la invasion del siglo VIII en lo referente a
los indigenas del valle y su periferia, y es que la parquedad y mitificacién continua
mostrada por las fuentes coetdneas conlleva una dificultad afiadida para el desarrollo de
nuevas investigaciones especificamente regionales sobre la situacién de estos grupos.
Cierto es que estas complicaciones se disipan con los abundantes estudios acerca de los
mozdarabes y judios andalusies, sobre los procesos de islamizacion y arabizacién de la
masa muladi, o los ejes de resistencia cultural ofrecidos por los grandes clanes
muladies. Pero siguen apareciendo incdgnitas importantes con respecto a la
composicion étnica y la cultura latente de estos grupos en un momento y territorio tan
concreto, obligando en muchas ocasiones a abrazar tesis generalistas y poco precisas.

La poblacién indigena del Valle Medio del Ebro, al igual que en resto del
territorio andalusi, se posicioné en una clara mayoria numérica con respecto a los
invasores musulmanes; la mayoria de los autores maneja unas cifras aproximadas de
entre 10.000 y 50.000 militares drabes y bereberes llegados durante la conquista de al-
Andalus, siendo mucho menor el nimero que llegd a las Marcas fronterizas a analizar’.
Esto hace pensar que las gentes autdctonas “andalusi-aragonesas” fueron la auténtica
base demografica y poblacional para la paulatina transformacion de una nueva sociedad
araboislamica, que se forjé por medio de los siglos y de los intercambios culturales con
sus nuevas elites establecidas en estas ancestrales tierras. Fueron los auténticos
protagonistas, como veremos, del desarrollo de los dos grandes pilares que cre6 la
sociedad andalusi, como lo fueron la arabizacion (al parecer mas precoz y reflejada en
la onomastica, estilos de vida, idioma y tradiciones) y la islamizacién (més prolongada
en el tiempo hasta su estabilizacién en torno al medaiados del siglo X).

Se puede afirmar que los habitantes autdctonos de las tierras “andalusi-
aragonesas” posefan unas raices étnicas y una cultura bien parecidas y bastante
homogeneizadas con respecto al conjunto de la Peninsula Ibérica otrora visigoda.
Autores como M. J. Viguera nos hablan de una poblacién nativa bastante mezclada ya
en lo que respecta a sus estratos hispanorromanos e hispanovisigodos, muy vinculados
desde la segunda mitad del siglo VII y haciendo una breve mencién a la reducida
poblacién de origen hebreo; pero atn asi cabe nombrar la noticia que nos llega del
historiador musulman Ibn Bassam de Santarém, el cual nos habla de “romanos y godos.
Otros van mds alld y atestiguan una poblacién de muladies, mozdrabes y judios
pertenecientes a una raza ibérica, europea y mediterrdnea’; aunque tal vez estas

> Historia de Aragén / |I. Generalidades / Conquista y Ocupacién Musulmana por Maria José Cervera
Fras. Institucion Fernando el Catdlico. Zaragoza, 1992. Pdgs. 119-124
* Al-Andalus: El Cristianismo, mozdrabes y muladies. L. Benavides-Barajas. Editorial Dulcinea.

Granada, 1995. Pdg. 22.
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generalizaciones sean demasiado si contamos con la cantidad y variedad de pueblos que
dejaron su huella sobre las Marcas ‘“andalusi-aragonesas” en épocas antigua y
altomedieval, como fue el caso de las etnias prerromanas, latinas, punicas, griegas (a
estas pertenecieron los llegados hebreos helenizados) y germanas.

Unos arraigados pobladores indigenas quedaron marcados por una tierra de
constantes choques culturales y politicos, con zonas geograficas mds abiertas que otras,
y un curtido sentimiento autonomista y de resistencia frente a lo extranjero, como
atestigua su propia historia. La suma de estos factores acabd por establecer en estas
gentes una cultura latina tradicional similar a la del resto de Europa para la Alta Edad
Media, basada en unos modelos de vida, costumbres y comunidades humanas que
giraron en torno a unas estructuras sociales, econdmicas y politicas “feudalizantes o
protofeudales™, y a la religién (cristianismo y judaismo) como herramienta aglutinante
de esta sociedad autdctona. Tampoco hay que descartar las posibles influencias
indigenas prerromanas, como pudieron serlo en las zonas escasamente romanizadas del
pirineo altoaragonés y del sur turolense, regiones que por su orografia y complicadas
comunicaciones debieron conservar algunos restos de la cultura vascona y celtibérica
respectivamente, incluso ciertos rasgos del antiguo paganismo ibérico’.

Por ultimo, y antes de entrar de lleno en el fendmeno de la arabizacion cultural
sobre las gentes andalusi-aragonesas, es preciso recalcar la resistencia inicial de estas
estructuras “feudalizantes”, presentes en la gran masa autdctona subyugada ahora por el
Islam, y que serd protagonizada tanto por muladies como por mozarabes (la poblacién
judia, como grupo con su propia personalidad y recorrido histdrico previo, mostrard una
afinidad mayor hacia la arabizacién cultural y a la imposicion de las nuevas élites
musulmanas), pero en especial y con mayor impronta por los diferentes clanes y
familias aristocraticas muladies de la Marca Superior como serdn los Banu Qasi
(descendientes de un conde llamado Casio, seguramente godo, y originarios de extensos
territorios del Valle entre Tudela, Tarazona, Ejea de los caballeros y N§jera), los Banu
Sabrit (presentes en torno a Huesca y a Barbastro) y los Banu Amrus (también en
Huesca y emparentados con los Sabrit), en los siglos VIII y X.

Estos grandes linajes muladies, que alcanzardn grandes cotas de poder
hegemonicas sobre la Marca Superior en el siglo IX, representaron paraddjicamente los
primeros triunfos de la islamizacidén religiosa, ya que a cambio mantuvieron sus bienes
y sus derechos sobre estos, asi como de la misma arabizacién cultural desde su nueva
posicion de musulmanes de pleno derecho, que les permitié emparentarse y aliarse con
las prestigiosas familias de origen drabe mediante el matrimonio, dando lugar no soélo al
mestizaje sino también a la adopcion de las onomadsticas drabes en su nisba (incluso

* Estas estructuras son definidas por el economista marxista Maurice Herbert Dobb como “Un sistema bajo el
cual el estatus econémico y la autoridad estaban asociados con la tenencia de la tierra y en el que el productor
directo (que a su vez era poseedor de algtn terreno) tenia la obligacion, basada en la ley o el derecho
consuetudinario, de dedicar cierta parte de su trabajo o de su produccion en beneficio de su superior feudal”.
Para una mayor inmersion sobre dichas estructuras medievales hispanicas, consultar el apartado
introductorio del propio TFG, referido como "Ocaso del Aragdn Visigodo™. Pags. 6-7.

> M.J. Viguera Molins, M.J. (1995). Pdg. 73.
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algunos pusieron su empefio en demostrar una supuesta ascendencia drabe o persa,
aunque las mismas onomdsticas no renuncian al recuerdo de sus estirpes
hispanovisigodas). Sin embargo, parece ser que existieron matices a esta armoénica
integracion muladi ‘“andalusi-aragonesa”, y es una posible arabo-islamizacién “a
medias” o con ciertos limites por parte de estos clanes, ya que pese a ser estos los
principales colaboradores de la araboislamizacion, no aceptaron la superposicion de
ciertas estructuras cldnicas y tribales traidas con los grupos drabes aristocraticos, ni el
sometimiento absoluto hacia el aparato centralista de Cérdoba.

En definitiva, durante los primeros siglos de dominacién musulmana sobre la
Marca Superior (las zonas més agrestes y cercanas a la Marca Media son dejadas en
manos de tribus bereberes) se pudo apreciar la creacién y consolidaciéon de una
progresivamente mayor poblaciéon muladi que, pese a abrazar la fe isldmica y en cierto
modo aceptar la cultura drabe-oriental, se dio cuenta de sus propios origenes étnicos,
culturales e incluso religiosos, dando lugar de esta manera a una personalidad y
estructuras muladies particulares de estas tierras. Fue una verdadera confrontacion
étnica entre una cohesion cldnica 4rabe (asabiyya) que veia a los conversos indigenas
como musulmanes de menor abolengo y arraigo al suyo propio, y el sentimiento
“nacionalista” y cultural suubi muladi que pretendia resistir el embate de las
instituciones isldmicas impuestas a favor de su autonomia; y todo esto protagonizado asi
por los enfrentamientos politicos de estos territorios fronterizos hasta el siglo X,
momento en el que, como se verd mds adelante, los drabes Tuyibies se impondran a los
muladies con el apoyo del poder central del Califato. Aunque tampoco puede olvidarse
como el poder emiral cordobés empled a los clanes muladies como contrapeso politico
contra los combativos drabes del sur y del norte; sin este apoyo inicial, tal vez el poder
muladi no hubiese alcanzado semejante puj anza®.

Ejemplos de este fendmeno cultural han quedado plasmados sobre las fuentes,
como el caso un cadi de la Huesca del siglo X, llamado Muhammad ibn Sulayman ibn
Talid al-Maarifi (al parecer bisnieto de un converso del siglo VIII) que es retratado
como ‘“‘campeén del espiritu de solidaridad entre los muladies”. Otro cadi del mismo
siglo y ciudad, Abd Allah ibn al-Hasan ibn al-Sindi, se mostré a favor de los muladies
Banu Sabrit y en contra de los cada vez mas presentes drabes Tuyibies. Quizds mas
ilustrativos sean unos sucesos acaecidos en el siglo IX, sucesos que al-Udri relata como
una rebelion local en Huesca contra los Banu Salama (Tuyibies), liderada por el hijo de
un vascon islamizado, Bahlul ibn Marzuq (muerto en el 802) y avivada por un asceta
religioso de nombre Ibn Mugallis, siendo este ultimo el que imploraba a Dios en contra
de los tiranos drabes, lo cual parece que hizo ganar el favor de los muladies para la
revuelta. Esto no hace sino mostrar que existié un verdadero conflicto cultural y politico
entre las etnias predominantes de la Marca Superior, no s6lo palpable en sus clases
notables o aristocraticas, sino también sobre la masa muladi y los atin numerosos

® Al-Andalus: Sociedad e Instituciones. Joaquin Vallvé Bermejo. Clave historial. Real Academia de la
Historia. Madrid, 1999. Pags. 209-211.
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mozdarabes, que por medio de las estructuras ‘“feudalizantes” antes nombradas
. . . ~ .. 7
mantenian sus lazos de patronazgo y de clientelismo con sus sefiores tradicionales’.

Seguramente esta concienciacion colectiva de la poblacién autéctona como una
cultura propia se mantuviera presente en la practica hasta el siglo X, y sean las dos
centurias siguientes testigos de un sentimiento suubi meramente residual y postergado al
ambito literario e intelectual andalusi-aragonés.

a) Arabizacion

Se debe apreciar la arabizacién de al-Andalus —y por tanto de las tierras
andalusi-aragonesas- como aquel fendmeno de cambios y transformaciones culturales
que, intimamente relacionadas con la religion musulmana, se reflejaron sobre unas
gentes que las desarrollaron a lo largo de cinco centurias de dominacion isldmica, ya
fuesen muladies, mozdrabes o judias. La arabizacién fue un verdadero proceso de
aculturacién oriental que no puede ser entendido sin la llegada de un reducido aunque
fundamental nimero de individuos de la etnia drabe procedentes del Proximo Oriente
asidtico, ya que, ademds de ser el grupo mas elitista y notable de la sociedad, eran
reconocidos y emulados por su mayor abolengo al pertenecer a clanes drabes, su control
sobre las altas esferas del poder, la religion y la cultura, y también el hecho de su
arribada de la mano de un ejército que llevd a estos drabes a contraer nuevos
matrimonios con mujeres indigenas y norteafricanas, dando lugar al mestizaje.

Asi pues, la arabizacion cultural producida trajo nuevas modificaciones sobre
todos los dmbitos de la sociedad (a nivel étnico, lingiiistico, cotidiano, poblacional,
ceremonial, etc.), aunque no siempre con una evoluciéon homogénea sobre los distintos
grupos humanos (los judios por ejemplo mostraron una arabizacién mayor inicial al de
muladies y mozarabes) y no sélo sobre la poblacién autéctona, ya que las comunidades
bereberes ain se encontraban en pleno proceso de aculturacién a su llegada. Tampoco
hay que olvidar que la arabizacién no supuso el avance estanco de una cultura oriental
que superpuso unas tradiciones sobre la poblacion, ya que seria desacertado no contar
con los aportes e intercambios realizados con la cultura autéctona preisldmica. La forja
de esta sociedad andalusi-aragonesa de cultura araboisldmica qued6 presente aun, tras la
reconquista cristiana, de la mano de mudéjares y moriscos del Reino de Aragén®.

La intromision de la lengua y escritura drabe fue uno de los aportes culturales
mads palpables y fundamentales sobre la sociedad tagarina araboislamica, ya que acabd
por crearse un escenario de auténtica triglosia lingiiistica en torno al uso del arabe
clasico o culto (empleado por los aristécratas y notables de origen arabo-bereber y
muladi, al igual que por la nobleza mozarabe, y por la élite judia de guias y personajes
pudientes), de otro drabe dialectal y mds coloquial (hablado por toda las comunidades

" M.J. Viguera Molins, M.J. (1995). Pags. 74-75.
S M. Viguera Molins (1995) Pdgs. 131-133.
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musulmanas y judias, asi como la nobleza y gente acomodada mozarabe) y del dialecto
romance andalusi como el sucesor del idioma pre-romance del Reino Visigodo, que fue
empleado por toda la sociedad andalusi-aragonesa. Sin embargo, este escenario del
lenguaje y la escritura hubo de superar la importante complejidad de los primeros
momentos de la ocupacion, con la minoritaria élite arabo-bereber que usaba sus lenguas
verndculas oriental y norteafricana, unos mozéarabes hablando el pre-romance o el latin
en sus clases mads altas, y unos judios que adoptan mas rapidamente el idioma drabe a su
pre-romance y hebreo littrgico’.

El modelo estructural de la familia andalusi también fue otro de los fendmenos
mads caracteristicos de la arabizacion cultural y surgié de la interaccién de dos factores
fundamentales, por un lado los preceptos isldmicos tradicionales y leyes
consuetudinarias traidas por los clanes arabes (que serdn analizadas mas adelante), y por
otro la intromisién del Derecho o figh maliki propio de al-Andalus para el siglo IX.
Estas dos influencias crearon el prototipo de la familia araboislamica andalusi, aunque
claro no sin diferencias segtn las clases socioecondmicas presentes; asi pues dando
lugar a dos arquetipos familiares, los correspondientes a la alta aristocracia (con una
figura patriarcal muy conservadora y con plenos poderes sobre sus integrantes, basada
ademds en una estructura poligamica con varias mujeres o esclavas sexuales a su cargo,
originando una numerosa descendencia y la presencia de una numerosa servidumbre) y
los propios de las familias notables y de la masa social (también respetando al patriarca
como cabeza de la familia, siendo esta por lo general mondgama, con menos
descendencia y con pocos o ningunos esclavos en su poder)'’.

Tal vez el ejemplo mds claro de la importancia representada por la familia
isldmica andalusi sobre su sociedad fuese la répida voluntad de las diferentes familias
por emparentarse y asociarse con otras de mayor prestigio al suyo, y también la
adopcion de las palabras drabes Ben y Banu precediendo al sujeto patriarca fundador de
cada una de las familias andalusies, y que significaban “hijo de” o “hijos de”
respectivamente.

La situacién de la mujer dentro de una sociedad arabizada como la de estas
tierras andalusi-aragonesas no debid distar mucho de la situacién femenina en otros
estados isldmicos o cristianos de la época, es decir la de estar postergada generalmente a
las labores del hogar, al cuidado de la familia y a proporcionar descendencia a los
hombres. Pero estas generalizaciones no pueden abarcar toda la realidad de la mujer
andalusi-aragonesa y menos aun sin atender a los matices socioeconomicos de esta, ya
que las mujeres de la aristocracia debieron disfrutar de una cierta formacion cultural y
gozar de una relativa libertad en las épocas del Califato y las Taifas, mientras que las
mujeres acomodadas y humildes si vieron imposibles estas aspiraciones. Se ha llegado a
plantear que la mujer aristocrata muladi guardase ciertas reminiscencias de épocas
romana y visigoda, al observar el protagonismo femenino que algunas mujeres

° Cruz Hernéndez, M. (1992). Pdg. 379.
'°Cruz Herndndez, M. (1996). Pdgs. 242-245.
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ostentaron en la familia ilustre de los Banu Qasi a la hora de urdir alianzas con las
dinastias pamplonesas y otras familias importantes de las marcas Superior y Media.

Existié un verdadero pensamiento colectivo e intelectual que veia a las mujeres
como seres predestinados a ser madres, nodrizas 0 compaieras sexuales, existiendo
tratados filoséficos y médicos que diferenciaban al sexo femenino segin sus razas y sus
consiguientes habilidades en el lecho. Por contraste, el pensador Averroes escribe y
critica la situacién de la pobreza de las mujeres por su exclusion social hacia el mundo
doméstico'".

Muchos otros aspectos originales de la sociedad araboisldmica han sido también
objeto de extensas investigaciones acerca del entramado cotidiano presente en las gentes
“andalusi-aragonesas”, donde fue apreciable la aculturacién en las viviendas (urbanas y
rurales, ricas y humildes, mobiliario familiar), la tradicién alimenticia (nuevos
alimentos exportados, costumbres de una alimentaciéon muy variada, etc.), también a
nivel de las vestimentas, calzados, costumbres higiénicas y estéticas de todo tipo, asi
como la evolucién y las modas que se dieron en estas sociedades, independientemente
de la religién, la etnia o el estatus socioeconémico. Ademds, en los ambitos
intelectuales y artisticos la cultura andalusi-aragonesa vivi6 momentos de maximo
esplendor sobre todo en las capitales de las taifas de Albarracin y Zaragoza a partir del
siglo XI, donde destacaron sabios, autores y artistas tanto autéctonos como llegados del
resto de al-Andalus y del mundo isldmico medieval.

-Fordneos

Antes de desgranar individualmente cada uno de los grupos étnicos que se
asentaron en tierras “andalusi-aragonesas” a raiz de la invasion del siglo VIII y de las
subsiguientes oleadas migratorias histdricas, es conveniente matizar el posiblemente
desacertado significado que se le pueda atribuir a estos “fordneos”. Sin duda, estas
comunidades humanas originarias de zonas extra-peninsulares (4rabes, bereberes,
eslavos, negros u otros pueblos de Europa) conformaban razas y etnias tan nuevas como
extrafias para los habitantes indigenas hispdnicos, pero también hay que afrontar que
estos invasores se mezclaron rdpidamente tanto con sus iguales como con gentes
autéctonas, dando lugar a nuevas generaciones nacidas en al-Andalus, donde
prosperaron, crearon una sociedad de cultura andalusi y con una poblacién de rasgos y
ascendencias étnicas cada vez mds difuminadas.

Por esto cuando se habla de “fordneos” drabes y bereberes (sin contar a los
almordvides) para los siglos XI y XII, se habla de individuos en plena sintonia con la
civilizacién isldmica “andalusi-aragonesa” y que consideraban a estas tierras como su
patria ancestral. No les faltaba razén después de varios siglos de asentamiento, aunque
desde luego las tierras andalusi-aragonesas siguieron experimentando varios

! Cruz Hernandez, M. (1996). Pags. 242-245.
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desplazamientos mds o menos importantes de nuevos grupos, llegados en cantidades y
situaciones bien distintas durante toda su etapa islamica.

a) Arabes

El pueblo de los drabes presente en las tierras andalusi-aragonesas, como en el
resto de al-Andalus a partir del siglo VIII, provenia de familias, linajes y tribus en su
mayoria de baja estirpe o relativa poca importancia alld en sus originarias tierras de la
Peninsula Ardbiga, asi como de otras zonas préximo orientales de cultura drabe como
las actuales Siria, Jordania, Iraq, Libano o Israel; pero antes de decidirse a cruzar el
estrecho, estos grupos drabes llevaban ya varias décadas asentados sobre sus recientes
conquistas norteafricanas de los siglos VII y VIII, desde el Egipto bizantino hasta el
Marruecos bereber.

Cuantitativamente se hace muy complicado obtener un nimero determinado de
gentes drabes asentadas sobre estas regiones, pero seguramente no debieron superar
nunca la barrera de los 10.000 individuos en toda la Peninsula, llegando en tres oleadas
migratorias remarcables; aunque a partir de la épocas del Califato y las primeras Taifas,
el goteo de eruditos drabes andalusies y orientales debi6 ser importante hacia los centros
de mayor esplendor cultural como Zaragoza. La primera de estas oleadas fue la de los
arabes baladies (el balady, que en su idioma venia a significar "nativo” o “del pais”)
como la mas numerosa con respecto a esta etnia proximo oriental, y que tendria lugar en
los momentos de la conquista musulmana sobre estas tierras a partir del afio 714. Tras
algo mdas de dos décadas de sometimiento al Islam andalusi, hizo su entrada en la
Peninsula una nueva oleada de arabes, esta vez eran jinetes sirios al mando de su
general Baly ibn Bisr; hay que decir que esta migracion drabe debié suponer un impacto
poblacional muy reducido en los territorios correspondientes al actual Aragén, debido a
que la revuelta bereber del 740 (motivo por el que estos sirios arribaron al Emirato
dependiente) no parece haber tenido repercusion destacable aqui. La dltima de las
oleadas se produjo tras el derrocamiento de la dinastia Omeya a favor de los Abasies, lo
que produjo que numerosos drabes Marwanies se trasladaran a al-Andalus'.

Fuera cual fuese el momento histérico de su llegada, los &drabes siempre
representaron una clara minoria con respecto a la poblacién autdctona-isldmica. Audn
asi, este aspecto demogréfico no les impidié situarse en lo mds alto de la sociedad
andalusi, representada por la aristocracia y notables drabes, estando presente en la élite
politica, econdmica, religiosa y cultural, pero también debid existir con el tiempo una
poblacién de origen drabe perteneciente a la modesta ‘amma. Esta supremacia drabe en
casi todos los dambitos vino sustentada por su concepto de clanes tradicionalmente
endogdmicos que situaban por encima de muladies y bereberes (a los cuales veian como
musulmanes de segunda por su reciente conversion), y aseguraban por medio de lazos

"2 Cruz Hernandez, M. (1996). P4gs. 199-202.
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matrimoniales entre ellos mismos; este aspecto de los clanes drabes parecia mas
ideoldgico que préctico, ya que enseguida comenzaron a casarse con mujeres muladies,
cristianas y norteafricanas, ademds de adoptar y crear lazos clientelares con sus familias,
lo que poco a poco conduciria a la araboislamizacion andalusi y su integracién en la
civilizacion isldmica. Pero su posicion de poder en el caso andalusi-aragonés no siempre
fue hegemodnica pese a sus reinados sobre la Taifa zaragozana, ya que a partir de los
siglos IX y X debieron compartir su influencia con la de los poderosos clanes muladies
de la Marca Superior; por otra parte en las zonas correspondientes a la Marca Media su
presencia fue tan leve que poco pudieron hacer frente a los bereberes.

El asentamiento de los sujetos drabes sobre las regiones “andalusi-aragonesas”
fue claramente mayor sobre los territorios de la Marca Superior, hecho que seguramente
vino motivado por ser tierras de mayor fertilidad agricola, més accesibles, con ciertos
nicleos ligeramente urbanizados y por tanto con una relevancia politica y militar
destacable por su situacion de frontera directa. En las zonas de la Marca Media su
proporcién fue muy pequefia con respecto a las comunidades muladies y bereberes,
debido a que esas tierras mds agrestes y pobres eran poco proclives a su apertura y
urbanizacién; pese a esto, se encuentran varios apellidos drabes localizados en
Albarracin como Abdar, Fihr, Hasim o Yahsud'. Ademads, se encontraron bastante
dispersos y pueden encontrarse en una variada lista de enclaves, en su mayoria nicleos
urbanizados (donde ocupaban las zonas correspondientes a su clase social, cercanas a
los centros politicos y religiosos a intramuros) o almunias rurales. Los drabes
establecidos aqui llegaron como cabezas individuales de su tribu o familia, no
necesariamente como personajes célebres dentro de ellas, pero que pudieron arrastrar a
buena parte de su parentesco ademds de formar nuevos matrimonios, y con ellos
auténticas dinastias de familias ilustres (buyutat) que coparian buena parte de los cargos
politicos (gobernadores de la Marca o de distritos), juridicos y religiosos (como los de
zabazala, cadi, ulema, predicador, consejero, etc)14.

Pero, ;quiénes fueron estas tribus y familias de alcurnia drabe que decidieron
instalarse sobre las futuras tierras de Aragén? Para responder a esta cuestion, las fuentes
y los topénimos han dado buena relacion de estos grupos, aunque siempre se debe andar
con cautela debido a las a veces engafiosas onomadsticas drabes, que en ocasiones eran
adoptadas por grupos muladies o bereberes al crearse lazos asociativos o clientelares de
parentesco.

En estas regiones aparecieron dos grandes facciones tribales drabes distinguidas
como arabes del norte (o gaysies, procedentes de las tierras septentrionales de la
Peninsula Ardbiga) y drabes del sur (o kalbies, de la zona del Yemen), ambos como
bandos antagoénicos enfrentados por tradicidn, se dispersaron sobre todo por la actual
provincia de Zaragoza y menor medida sobre las tierras oscenses y turolenses, siendo
aqui donde protagonizarian sus luchas por el poder de la Marca Superior durante los
siglos VIII y IX. Tal fue el grado de tensién y enfrentamiento entre estos arabes, que el

B Viguera Molins, M.J. (1995). Pag. 79.
' Corral Lafuente, J.L. (1992). Pags. 307-308.
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poder central cordobés (atn débil y por asentarse en las fronteras) se apoyara en los
clanes muladies como contrapeso a su poder. Con respecto a los Arabes del Norte
encontramos:

-Tamimies: Aparecen pocos individuos dispersos por las ciudades de Zaragoza y
Huesca, ademds del asentamiento turolense de Estercuel de donde parece que fue
originario el autor Abu Tahir, més tarde habitante de Zaragoza y emigrado a
Cérdoba en el siglo XII.

-Quraysies: Estos drabes sirios se mostraron partidarios de los Arabes del Norte,
como mostraron en el afio 750 al ocupar la ciudad de Zaragoza y humillar a los
yemenies alli presentes, alegando su superioridad de estirpe. También se los
sitda al sur de Fraga, concretamente en Masalcorreig y Macelcoras (toponimos
derivados de manzil Qurays, literalmente “morada de Quraisies”). El linaje de
los Omeyas pertenecia a esta tribu y estuvo presente en la localidad de Corbalén,
muy proxima a Teruel, donde aparecen descendientes del omeya Amir ibn
Wahb. Se presentan como numerosos en las fuentes pero seguramente la
mayoria de estos fueron clientes de los Omeyas, adoptando su nisba.

-Otras familias presentadas como drabes del norte son por ejemplo los
zaragozanos Asadies, Taqafies o Sulamies entre otras, pero mucho menos
conocidas.

Los érabes del sur, por otro lado, parece que fueron mayores en nimero, a la vez que en
influencia sobre los territorios andalusi-aragoneses:

-Tuyibies: Vistos como drabes de la mds alta alcurnia por su supuesto parentesco
con Abd Allah ibn al-Muhayir (que debié acompafiar a Musa Ibn Nusayr en la
conquista de la Peninsula), se convirtieron a partir del siglo IX en uno de los
grupos mas influentes de la Marca Superior gracias al apoyo de los Omeyas
cordobeses, y en contraposicion a los muladies. Se pudieron encontrar bastantes
en Zaragoza, Daroca y Calatayud, mientras unos pocos habitaron Huesca,
Tudela o la zaragozana Ricla. Tal fue el poder abarcado por los Tuyibies que
acabaron siendo sefiores de la Marca como gobernadores en tiempos califales, y
como soberanos con las taifas (1018-1039). Otras familias que pertenecieron al
linaje tuyibi fueron los Banu Salama o los Banu Abi Dirham, ambos presentes
en el distrito de Huesca.

-Udries: Tribu que parecié centrarse en Zaragoza hasta reconquista cristiana, de
la cual descenderia la célebre familia andalusi-aragonesa de los Banu Furtis, que
conformaron una auténtica dinastia de cadies zaragozanos durante el siglo X, y
como clientes de los Omeyas.

-Yudamies: Estuvieron representados por la prestigiosa familia de los Banu Hud,
futuros y dltimos soberanos independientes de la taifa de Zaragoza (1039-1110),
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momentos en los que esta alcanzaria su mayor cota de esplendor cultural.
También aparecen miembros de esta familia en Huesca como los descendientes
de un tal Lubb, gobernador de la ciudad en nombre de su padre Sulayman al-
Mustain, fundador de la dinastia.

- Ansaries: Debieron ser el grupo drabe mds numeroso al estar compuesto por dos
tribus principales y bastantes familiar asociadas. Los Jazrayies consiguieron
bastante poder y prestigio en Zaragoza desde su base original de Corbalan,
ademds se hacian ver como descendientes del vali Husayn ibn Yahya (rebelde
zaragozano que pactaria con Carlomagno), bisnieto a su vez de Sad ibn Ubiida,
compaiiero del Profeta Mahoma. Otras familias supuestamente Ansaries como
los Qurasies, Sadafies o Muradies entre otros, seguramente fueron en realidad
clientes (mawla) o falsificadores de sus genealogias, familias de diverso origen y
no necesariamente arabe’.

En definitiva, estas tribus y familias de ascendencia &drabe tuvieron una
evolucién y comportamiento particulares desde su llegada en el siglo VIII. Una primera
fase pudo situarse desde el momento del asentamiento inicial hasta mediados el siglo X,
momentos en los que el gobierno andalusi aun no ha acabado de asentarse sobre las
marcas Superior y Media, y es el escenario perfecto para que arabes y muladies se
enfrenten por reparto del pastel, creando asi un territorio auténomo y cerrado a
Cérdoba. A partir de la aparicion de las taifas independientes en el siglo XI, los drabes
acaparan todo el poder ya sea de la mano de Tuyibies o Hudies, y estableciendo un
ambiente de tolerancia y prosperidad que atrae a otros individuos drabes y permite que
otros emigren a otras zonas de al-Andalus. Acabaria todo llegado el siglo XII cuando la
reconquista cristiana es una realidad tan préxima que motiva a las familias drabes
aristocratas a abandonar sus hogares, dejando a una ingente poblacién mudéjar huérfana
de lideres culturales y religiosos.

b) Bereberes

Los grupos bereber (llamados a si mismos como pueblo Amazigh, ya bereber
proviene de la palabra “barbaro” empleada por griegos y romanos, que los drabes
convirtieron en barbr) que fueron a parar a las tierras “andalusi-aragonesas” estuvieron
compuestos por aquellas gentes oriundas de aquel Magreb, sometido en su mayoria en
la primera década del siglo VIII por el imparable Califato Omeya. Era pues un pueblo
bereber recientemente conquistado y subyugado a una xenoéfoba elite drabe,
encontrandose todavia en pleno proceso de araboislamizacion cultural y religioso para
el momento de su llegada a al-Andalus, transportando consigo ciertas caracteristicas y
costumbres propias al Valle Medio del Ebro y su periferia.

' Viguera Molins, M.J. (1995). P4gs. 78-79.
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Ampliamente aceptada es la afirmaciéon de que estos bereberes de la Tamazgha
(nombre empleado por la lengua bereber para referirse al norte de Africa) llegaron
desde un primer momento en un nimero mucho mayor que al de sus correligionarios
arabes, ya que conformaron el auténtico grueso de los primeros ejércitos invasores
comandados por Tariq Ibn Ziyad (que era un bereber de la tribu Nafza) y por Musa Ibn
Nusayr. Ademads, como elemento aliciente a estas tesis demograficas, se observa que
mientras las oleadas migratorias drabes mas destacables se aglutinan todas en el siglo
octavo, las diversas tribus bereberes atravesaron el Estrecho desde su cercano Magreb,
en un espacio cronoldgico mas dilatado y también clasificable en tres etapas
fundamentales a parte de la ya nombrada primera invasion de la Peninsula Ibérica. El
segundo contingente de bereberes llegd en el siglo X, momentos en los que el Califato
de Cordoba requiere de mercenarios norteafricanos para confirmar su poder centralista
sobre las fronteras y llevar a cabo nuevas razias contra los territorios cristianos; aunque
su numero debié ser importante dentro de los ejércitos califales, su asiento sobre las
tierras andalusi-aragonesas es dificil de rastrear y seguramente no debieron integrarse en
la sociedad andalusi del momento. La tdltima oleada bereber remarcable se produjo a
raiz de la invasion de los monjes-soldado almordvides sobre estas regiones a comienzos
del siglo XII, pero su impacto poblacional también debid ser limitado por su cercania
temporal con la reconquista cristiana aragonesa y la preferencia de estos a habitar otras
regiones de al-Andalus. La llegada de los almohades a lo que hoy conocemos como
Aragoén tan sélo llegaria a Albarracin y sus aledafios, pudiendo estar presentes algunos
dirigentes o guarniciones militares concretas'®.

El asentamiento de los bereberes sobre estas marcas responderia de forma
inversa al modelo drabe, y es que fueron clara minoria sobre la Superior, mientras que
en la Media conformaron una mayoria que supieron aprovechar. El establecimiento de
los bereberes se caracterizé grosso modo por arrastrar a varios individuos de una misma
tribu o federacién tribal, y por situarse sobre regiones rurales marginales, poco
pobladas y abruptas que poco interés despertaron sobre el estrato drabe, pero que se
adecuo facilmente a unas tribus bereberes de gran tradicion ganadera por encima de la
agricola; de igual manera no puede descartarse una poblaciéon de origen bereber
residente en centros urbanos “andalusi-aragoneses”, como Zaragoza o la medina de
Albarracin. Esta localizacion de los asentamientos bereberes no vino s6lo motivada por
una marcada cultura del pastoreo, sino también por poseer un papel secundario con
respecto a la aristocracia drabe'’, que los vefa con ojos xenéfobos por ser de una
alcurnia isldmica menor pese a estar por encima de muladies y dimmies al menos hasta
la llegada de los Almorévides (fue en estos momentos cuando se crean pensamientos
opuestos en torno a lo andalusi y a lo bereber).

Dentro del entramado jerdrquico de la sociedad araboisldmica andalusi, los
grupos bereberes estuvieron presentes en todas las clases o estamentos, desde unas
minorias situadas en la aristocracia y los notables hasta una gran masa de norteafricanos
pertenecientes a la gran ‘amma mds modesta y popular de mayoria campesina. En estos

'® Cruz Hernandez, M. (1996). P4gs. 201-203
' Cervera Fras, M2 J. (1992). P4g. 109.

26



dispersos grupos bereberes también debié sucederse un choque cultural con drabes y
autdctonos, y es que al encontrarse atn en transicion hacia su araboislamizacién, atn
mostraron ciertas reminiscencias de una cultura amazigh poco o nada romanizada en la
Antigiiedad y reflejadas en posibles estructuras sociales arcaizantes, patriarcales y
agnaticias de practicas endogdmicas (gracias a que mujeres norteafricanas pudieron
atravesar el estrecho por su cercania), y con sistemas propios de propiedad y del regadio
como modelos de vida propiamente bereberes, aunque seguramente esta sociologia o
“espiritu de cuerpo” de la tribu (similar al sistema &4rabe, aunque se mostraran
antagénicos) se mostré superficial por lo menos a partir del siglo décimo, aunque
también pudo obtener algun repunte con la llegada de nuevas tribus bereberes con las
huestes almorévides del siglo XII'®.

Analizar la implicacién y repercusion de los sistemas tribales bereberes sobre las
regiones andalusi-aragonesas es tarea imposible, ya que apenas se los nombra durante
los primeros afios de ocupacién musulmana, debido seguramente a su poca impronta
poblacional sobre la Marca Superior y a la relativa impermeabilidad de la Marca Media,
que los mantuvo al margen de las grandes revueltas bereberes de mediados del siglo
VIII. Tal vez estas situaciones particulares del territorio motivaran una pronta tendencia
bereber hacia la araboislamizacion, reflejada en la asociacién y clientelismo hacia
familias arabes y muladies (adoptando nuevas onomasticas) o el progresivo abandono
de sus costumbres endogdmicas, y del uso de sus dialectos tradicionales a partir del
siglo IX a favor del arabe coloquial y el romance andalusi.

Del mismo modo, localizar los puntos exactos de poblaciones bereberes sobre el
territorio se complica por la parquedad de las fuentes escritas, convirtiendo a los
toponimos en unos aliados cruciales para el rastreo de estos grupos norteafricanos. De
esta manera en la Marca Superior se pudieron localizar en Mequinenza (perteneciente a
la tribu Miknasa que se asentd tras la invasion), Velilla de Ebro (de los bereberes
Malila), Molzalbarba (que en drabe venia a significar “morada de bereberes”, aunque es
dificil conocer la tribu a la que pertenecian), Oseja (de los Awsaya) o Fabara (tribu
Hawwara) dentro de la actual provincia de Zaragoza, y tal vez se produjo un
asentamiento de la tribu Zanata en un castillo préximo a Zaragoza o Huesca. Ademas,
en la capital zaragozana aparecen individuos bereberes al menos a partir del siglo IX, de
la mano primero de los Banu Tabit, como una ilustre familia isldmica de origen
norteafricano pero que hizo grandes esfuerzos por emparentarse con otras de abolengo
arabe (clientes de al-Awfi), lo que les supuso a algunos alcanzar los puestos de
alfaquies, cadies o consejeros de estos; de igual forma fueron conocidos por el cultivo
intelectual del hadiz (dichos y acciones del Profeta relatadas por sus compaﬁeros)lg.

En la Marca Media se encontraron de forma numerosa y predominante lo que les
granjearia constantes puestos de cadies y jefes de su distrito primero, y luego emires de
taifas. Fueron algunos bereberes como los Tihalt de la confederacion Masmuda sobre
las poblaciones de Ateca, Pozuel de Ariza y seguramente otros nucleos. También se

*® Viguera Molins, M. J. (1995). Pag. 133.

' Molina, L. y Avila M. L. (1985), Sociedad y Cultura en la Marca Superior, en Historia de Aragén t. IIl.
Guara, Zaragoza.
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encontraron Masmuda (Awsaya) y Hawwara (Zannun y Dul-Nun) por Santaver o los
Nafza en Villel y Teruel®”.

Pero de todas ellas fue sin duda la mas famosa la familia de los Banu Razin,
dinastia de origen bereber fundada por un tal Razin que acompafié a Tariq en sus
expediciones de conquista. Pertenecieron a la confederacion tribal de los Hawwara
aunque no tardarian en mostrar gran simpatia hacia su araboislamizacion cultural por
medio de clientelas, su autoafirmaciéon de ascendencias drabes y sus politicas
marcadamente anti-bereberes, convirtiéndoles en principales promulgadores de la
sociedad andalusi sobre Albarracin y su periferia. Serian estos territorios citados los que
las fuentes conocerian como Sahlat Bani Razin, es decir, la “llanura de los Banu Razin”,
como auténtico vestigio del poder e influencia que amasé esta dinastia bereber hasta
convertirse en los soberanos de la taifa de Albarracin, vecina de la de Alpuente, también
gobernada por una familia bereber siendo en este caso los Banu Qasim. Sin duda el mds
conocido de estos sea Abd al-Malik Ibn Hudayl ibn Razin (1044-1103), segundo rey de
Albarracin en constante labor por mantenerse independiente de las potencias de
Zaragoza, Valencia, Toledo y de los cada vez més cercanos cristianos y almordvides.
Ademads, contribuyé al desarrollo cultural de la medina de Albarracin aunque sin
alcanzar las cotas de esplendor de la Zaragoza hudi?'.

A parte de todas estas tribus y familias bereberes llegadas con la conquista de
al-Andalus y en los momentos inmediatamente posteriores, pero se abren numerosas
incognitas a la hora de abordar la cuestion de la llegada de las huestes y sefiores
almordvides a las tierras andalusi-aragonesas. Unos ejércitos que harian su entrada
primero sobre Albarracin en 1104 y posteriormente en Zaragoza para el 1110, y que se
encontraban compuestos por una gran diversidad de tribus bereberes en torno a la secta
almordvide, encontrdndose a la cabeza la confederacién tribal de los Sinhaya aunque
tampoco se puede descartar la presencia de grupos pertenecientes a los Zanata o a los
Masmuda, ademds de que las fuentes hablan de mercenarios del resto del Magreb,
cristianos e incluso de pueblos turcos (guzz)*>. Seguramente su repercusién debi6
limitarse por el espacio y el tiempo a pequefias guarniciones, permanentes o no, sobre
poblaciones o puntos estratégicos concretos, como fue el caso de Zaragoza y el
establecimiento en esta de dos gobernadores almoravides hasta 1117. Sin embargo, en
la misma capital parecen haber estado presentes un cierto niimero de bereberes Sinhaya
que otorgaron el nombre a la puerta de la Cineja®.

c) Otros grupos

Bien es conocido que con la llegada del Islam a las tierras “andalusi-aragonesas”
no s6lo se produjo la llegada exclusiva de gentes drabes y bereberes a raiz de las

%% Viguera Molins, M. J. (1995). Pags. 131-133.
*! cervera Fras, M2 J. (2007). Pags. 109-129.
*2 Bosch, J. (1990). Pags. 21-29.

% Corral Lafuente (1998). Pags. 31-38.
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diferentes conquistas y fendmenos migratorios. Y es que otros pueblos y razas bien
distintas entre si fueron a parar aqui por una realidad econémica y social como lo fue la
esclavitud andalusi practicada lucrativamente por musulmanes y judios, la cual por
medio de los mercados (atestigudndose la existencia de uno en la ciudad de Zaragoza),
abastecia de una mercancia humana de mayor o menor “calidad”, segin los origenes y
por tanto de las cualidades més preciadas de estos esclavos®. Aunque también estarfan
presentes en estas tierras individuos de etnias diferentes que no debian por qué estar
ligadas presamente a la esclavitud, como fueron los casos de eruditos o mercaderes
llegados de diversas partes de Europa, el mundo mediterrdneo e incluso de zonas tan
alejadas como Persia, que atraidos por el esplendor econémico y cultural pudieron
llegar de forma minoritaria y prosperar.

El primero de estos otros grupos presentes en la sociedad andalusi-aragonesa fue
el de los eslavos (sagaliba), llevados en forma de esclavos por los Varegos hacia las
costas orientales del Mar Adriatico, el Negro y el Caspio donde los mercaderes
orientales los compraban para después llevarlos a los mercados esclavistas desde su
nifiez. Eran apreciados como verdaderos objetos de lujo y su pertenencia era un claro
simbolo de riqueza y estatus social, ya que su valor venia condicionado por el exotismo
que despertaban en las élites su altura, cabellos rubios y ojos claros. Los eslavos
varones ademds de ser islamizados eran generalmente castrados (si eran impuberes su
valor crecia), con el fin de convertirlos en leales eunucos que custodiaran
adecuadamente los harenes de la realeza o la nobleza, aunque también se encontraron
esclavos como integrantes del ejército y guardias reales. Las mujeres por otra parte
nutrian los ya citados harenes andalusies como concubinas, aunque no fueron pocos
aquellos casos en los que se convirtieron en las esposas de sus antiguos duefios,
adoptando de esta manera una nueva onomastica drabe y dando lugar a hijos mestizos.

Pero la estima de estos eslavos no se redujo a su condicion de esclavos, ya que
muchos acababan por ser liberados y adoptados por sus duefios si conseguian destacar
por su labor en la corte, llegando a estar plenamente integrados en la sociedad
araboislamizada del momento, alcanzando altos cargos en la administracién y el
ejército, aunque sin olvidar su origen y sentimiento comun a su raza eslava. Las eslavas
que se ve habian convertido en umm al-walad, es decir, en princesas reales por haber
dado a luz a un vardn, llegaron también a poseer una considerable influencia social
apoyada en sus compatriotas eunucos. Sin embargo en las taifas andalusi-aragonesas no
alcanzaron la relevancia histérica que pudo darse en otras™-°.

Otro grupo que compuso las comunidades esclavas en menor medida a los
eslavos fueron los pueblos negros provenientes del Africa subsahariana, conocidos en la
época como ‘abid o sudan (esclavo negro). También estos eran diferenciados segun su
sexo, de manera que los hombres se destinaban a formar soldados de élite por su fuerza
y resistencia, tanto en infanteria, caballeria o correos militares. Las mujeres en cambio

** corral Lafuente, J. L. (1998) P4g. 38.
% Cruz Hernandez, M. (1992) P4gs. 204-205.
*® vallvé Bermejo, J. (1999) Pags. 211-213.
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eran concubinas y cocineras muy estimadas por la aristocracia andalusi, aunque al
contrario que con las esclavas de origen eslavo, la posible descendencia mestiza de los
duefios con estas subsaharianas era bastante mal vista por esa misma élite. Un ejemplo
de esta intolerancia hacia este mestizaje racial pudo apreciarse en la misma taifa de
Zaragoza, donde un principe llamado Abu Muhammad ibn Hud, que al parecer hubo de
abandonar la corte por ser mulato®’.

También existieron esclavos oriundos de zonas mucho més cercanas que el este
europeo o el Africa subsahariana, estos fueron los casos de cristianos ibéricos, francos o
itdlicos que habrian sido hechos prisioneros de los ejércitos musulmanes en guerras o
razias puntuales (algunos de estos esclavos eran referidos también erréneamente como
eslavos, siendo sus origenes bien distintos).

*’ Vallvé Bermejo, J. (1999). Pags. 213-214.
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Un punto de vista religioso

En palabras de M* José Cervera Fras, la invasion musulmana iniciada en el siglo
VIII contrajo para la sociedad hispanovisigoda un cambio étnico-cultural, resultado de
un flujo de nuevos grupos humanos traidos en diferentes oleadas y que junto al estrato
indigena crearian la sociedad andalusi araboisldmica; y otro cambio en las estructuras
sociales medievales, basadas en un Islam que no puede reconocer al feudalismo como
sistema valido, dado su mensaje de la tedrica libertad de los hombres siendo la
esclavitud un estado excepcional de dependencia (nada que ver con el concepto
tradicional romano de la esclavitud)zg.

Vistos ya los aspectos referentes a composicion étnica y su rasgos mas
destacados de la poblacién andalusi-aragonesa, toca ahora desgranar la introduccion y el
desarrollo de uno de los cambios culturales mas importantes como fue la llegada de una
nueva religion isldmica de tradicion oriental, intimamente ligada al proceso de
arabizacion sufrido por estas gentes. Unos cambios que conllevaron a la existencia de
un tridngulo religioso monoteista de musulmanes, cristianos y judios, cada uno de ellos
con creencias, estructuras internas y relaciones de convivencia particulares, que crearian
una original realidad politica, juridica y administrativa andalusi, reconociendo de esta
manera una wumma isldmica (como la comunidad de creyentes musulmanes,
independientemente de sus origenes o posicion social) y una comunidad de dimmies o
“gentes del libro™ que decidieron mantener su arraigada fe tradicional judeocristiana.

Musulmanes

Cuando los ejércitos arabo-bereberes del Califato Omeya de Damasco se
presentaron sobre las tierras del futuro Aragén a partir del 714, estos no trajeron
solamente unas expectativas de conquista y asentamiento permanente (inicialmente a
modo de vélvula de escape social con respecto a la tension que entonces se vivia en el
Magreb), sino que también con su entrada llevaron a escena una novedosa religion
medieval, monoteista, de rasgo oriental y tanto profusa como tedricamente proselitista.
De esta forma nadie duda en que la entrada del Islam en estas tierras, como en el resto
andalusi, fue introducida por estos grupos de soldados y militares que con su
establecimiento se convertirian en la nueva élite social hispana personificada en la
minoria de drabes y bereberes, aunque estos ultimos debieron encontrarse atin en
proceso para su plena islamizacién religiosa, ya que habian sido sometidos hace poco
para el siglo VIII.

*% Cervera Fras, M2. J. (2007).
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Arabes y bereberes fueron pues los promotores, méds o menos voluntarios, de la
expansion de la fe islamica andalusi-aragonesa y sin ellos se haria inexplicable el
proceso de islamizacidn religiosa que por su éxito conllevé a una poblacién de mayoria
musulmana para el siglo XI, aunque no sin un largo periodo de tiempo para su
consecucion final. Asi pues tampoco podria explicarse el fendmeno de conversion
religiosa vivido, sin la presencia de una base social mayoritaria de origen hispanogodo
recién conquistada y que ante sus ojos vefa establecerse una nueva religion oficial
como lo fuera el Islam, siendo ahora esta la que marcaria su estatus social y juridico por
medio de nuevas estructuras impuestas por el Estado musulman.

Estas gentes autdctonas fueron conocidas en la sociedad andalusi con el nombre
de muladies, palabra romance que seguramente devino del término drabe andalusi
muwalladin, y este a su vez de las palabras muwallad (ahijado o “engendrado de mujer
no drabe”) y musalim (“el que pretende ser musulman™). Los muladies hispanos, fuera
cual fuese su condicién social y econdmica en épocas visigodas, decidieron en momento
dilatado y determinado del periodo andalusi convertirse a la religibn musulmana,
otorgandole a esta de manera progresiva la existencia de un Islam nada polarizado entre
etnias o culturas (ya no sélo eran musulmanes los invasores, sino que la gran masa de
sometidos empezaba a convertirse, originando musulmanes dentro de la compleja
sociedad hispanovisigoda), como s les tocaria ser a mozérabes y judios.”

Los rasgos étnicos y culturales de los muladies andalusi-aragoneses (y los de sus
descendientes o musalima) ya han sido desgranados en el apartado respectivo a la
poblacién autdctona del Valle Medio, al igual que sus relaciones con los demds grupos
fordneos, su particular araboislamizacién, y concienciacion como comunidad
musulmana. Si cabe decir que tanto los muladies conversos como las generaciones
descendientes de estos, acabaron por componer la mayoria de una Umma isldmica
presente en todas las clases sociales del momento, desde los nobles, a la masa de
colonos campesinos. Pero sin ninguna duda fueron los grandes clanes muladies los que
por su influencia heredada y su pronta islamizacion claramente oportunista, los que
funcionarian como auténticos conectores entre invasores y sometidos; las familias
ilustres de origenes muladies fueron mds numerosas por su situacion fronteriza y
desempefiaron un papel fundamental en la historia de las regiones andalusi-aragonesas,
por lo que es de obligada tarea nombrarlas.

Los mas conocidos fueron los Banu Qasi, descendientes del famoso converso
conde Casius, originario de la regién de Tudela, y del cual aparecié un longevo y
poderoso linaje muladi que alcanzaria su apogeo entre mediados del siglo IX y X,
momento en el que son postergados por los pujantes drabes Tuyibies. Al comienzo de la
invasion se los retrata como clientes de los Omeyas y de vez en cuando también como
gobernadores del Altoragén y de otras zonas proximas a la actual Navarra, pero no seria
hasta la aparicién de Musa ibn Musa (800-862), verdadero paradigma de los clanes
muladies andalusi-aragoneses como vias de la araboislamizacion social, pero a la vez de

*® Vallvé Bermejo, J. (1999). Pags. 209-211
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resistencia de las estructuras tradicionales frente a las familias drabes y a Coérdoba.
Mediante sus alianzas y desavenencias con Omeyas y navarros consiguié colocar a su
linaje en el mapa andalusi al hacerse con el gobierno de la gran Marca Superior,
valiéndole los seudénimos de al-gasaw (‘“‘el grande”) para los musulmanes, y fertius
regem d'Isbaniya (‘“‘tercer rey de Espafia”) para los cristianos.

Otros clanes muladies también destacaron en influencia sobre esta region de la
Marca Superior fueron los Banu Amrus y los Banu Sabrit, como linajes emparentados y
originarios también de ilustres conversos indigenas, siendo ambos de gran importancia
para el recorrido politico y social de la Marca Superior més septentrional ya que
abarcarian los dominios de Huesca y la Barbitaniya. Pese a contar con menor poder que
los Banu Qasi, no dudaron en entablar alianzas tanto con cristianos como con emires
cordobeses seglin conviniesen a su posicion de poder y autonomia local. Estas familias
muladies, nacidas de un individuo converso como lider, estarian siempre oscilando entre
la adopcidn de nuevos rasgos araboislamicos y la permanencia de tradiciones cristianas,
tales como la sucesién de nombres drabes y latinos, que han suscitado no pocas dudas
acerca de una verdadera y total conversion musulmana de estos individuos.™

Por ultimo y en referencia lo anterior, nombrar a un grupo al que las fuentes
musulmanas impusieron el nombre de ‘ily o “elches”, como gentes muladies o antiguos
cautivos que habfan cometido la apostasia de renegar al Islam después de haberse
convertido, y al parecer debieron ser numerosos y sobre todas las clases sociales. Es
imposible esclarecer el nimero y la magnitud exacta de estos renegados, pero no hay
que olvidar a una poblacién autéctona de profundas raices cristianas y judias que tal vez
se convirtieron en un primer momento antes la cercania de la guerra y sus beneficios
juridicos y fiscales, pero que después con la lejania del aparato central cordobés y la atn
superficial institucionalizacién islamica de las fronteras, pudo crear este fendmeno
apostata.

a) Islamizacion

Mucho se ha debatido acerca de la impronta y del recorrido de la islamizacién
sobre las tierras andalusi-aragonesas, sobre si sus gentes resistieron en sus credos
ancestrales desde su situacion periférica o si las conversiones fueron masificadas desde
un primer momento. Lo que esta claro es que si de verdad existi6 una amenaza para las
religiones cristianas y judias del valle no se debi6 a la tibia actuacidn proselitista llevada
a cabo por los invasores, ya que ademds de suponer una proporcioén bastante escasa con
respecto a los autdctonos, los drabes prefirieron asentarse en los diferentes nicleos de
poder e influencia, mientras que la masa bereber no poseia el bagaje religioso islamico

% Viguera Molins, M.J. (1995) P4g. 133
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de los primeros, y mucho menos la prioridad de expandir una fe que les habia relegado
al segundo puesto de la sociedad andalusi.

En realidad los motivos por los que el fendmeno de la islamizacién cosecharia
los éxitos de una sociedad mayoritariamente musulmana para los momentos previos a la
reconquista, son bastante variados aunque parece que en su conjunto responderian mas a
factores pragmaéticos u oportunistas mas que a factores verdaderamente ideoldgicos. La
mas conocida de estas causas se hallé en la ventaja que suponia la conversion para todas
las clases sociales, ya que les permitiria ser subditos de pleno derecho lo que se tradujo
la exencion fiscal de ciertos impuestos, la posibilidad de conservar sus tierras y bienes,
o poder emparentarse o asociarse con otros individuos y familias ilustres musulmanas.
Otro gran factor vino marcado por la “decapitacion’ politica y espiritual que sufren los
indigenas cristianos, que ven como sus guias y sefiores huyen a las zonas
septentrionales del Pirineo o por el contrario se convierten al Islam en forma de linajes
muladies. La nueva legislacion isldmica implantada sobre los matrimonios mixtos y la
apostasia fue otro argumento de peso, ya que por la cual los hijos de un musulman con
una cristiana o una judia eran predestinados musulmanes, ademds los matrimonios de
varones Dimmies con musulmanas estaban terminantemente prohibidos y por supuesto
también la apostasia. Por ultimo un factor espiritual en las gentes autdctonas pudo
motivar su islamizacién, como lo era una posible resistencia ideoldgica del unitarismo
cristiano arriano frente al trinitarismo catdlico, lo que provocaria simpatia y cercania
hacia el radicalismo monoteista del Islam®".

Expuestos los motivos de la islamizacién andalusi-aragonesa, es de suponer que
conforme al paso de varias generaciones, el avance de la fe musulmana no tendria un
efecto masivo e inmediato, pero si consiguié una progresién constante en el tiempo.
Autores como Richard W. Bulliet son capaces incluso de periodizar el proceso de la
islamizacién de al-Andalus, comenzando desde un siglo VIII con unos musulmanes en
clara minoria (10%), destacando una notable conversion inicial de muladies ante las
ventajas ofrecidas. El siglo IX avanza hasta conformar el 20%, en el X crecen hasta el
50%, y las dos centurias posteriores suponen la mayoria para la poblacién islamica.
Estas cifras no dejaron de suscitar nuevas criticas, muchas de ellas contrarias, pero lo
que no puede negarse es un claro ambiente plurirreligioso, y que la islamizacion fuese
una auténtica realidad social, donde lo demuestra la existencia de actas y formularios
notariales especificos para la conversién.

b) Un Islam de frontera

31Benavides-Barajas, L. (1995). Pag. 14
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A rasgos generales se podria hablar de un Islam presente en las tierras andalusi-
aragonesas que, inmerso en un paulatino cambio religioso y cultural de sus gentes, se
mostrd en casi todo momento tolerante hacia los grupos dimmies cristianos y judios,
ademds de no intentar conversiones masivas u obligatorias, aunque con ello no
entendiesen su obcecacion por mantenerse al margen de la fe transmitida por el
verdadero profeta Mahoma. Esto no sélo ocurriria en las Marcas Superior y Media
andalusi-aragonesas, sino en la mayoria del mundo isldmico que respetaba la
convivencia con las “Gentes del Libro” (ahl al-Kitab), es decir a aquellas comunidades
religiosas monoteistas que atendiesen a un texto sagrado revelado, segin el Derecho
Islamico (sharia).

Fue un Islam suni como la mayoria del mundo musulmin medieval, muy
influido por el figh o escuela islamica maliki debido a la situacidon geogréfica y las
diferencias culturales de la peninsula, creando una religion oficial de los Estados
andalusies mas laxa y flexible sobre la poblaciéon sometida. El otro ingrediente
fundamental para la religiosidad islamica de estas tierras se encontré en su condicién de
fronteras musulmanas entre el cristianismo del norte y el centralismo que ejercid
Cérdoba en especial desde el Califato; su tesitura como mundos de transicidn cultural y
religiosa les confirié dos caracteristicas propias, por un lado un posible ambiente de
tension religiosa conforme la reconquista se aproximaba, y por otro la creacién un
intenso sentimiento religioso de los habitantes de la Marca Superior.

No aparecen noticias de grandes enfrentamientos o tensiones religiosas entre los
musulmanes y las minorias religiosas de estas tierras desde los primeros momentos del
valiato hasta el final de los reinos de taifas, siendo tan s6lo recalcable un episodio
acaecido sobre la Zaragoza del 1065, cuando la comunidad mozarabe de la ciudad debi6
ser protegida por el propio rey al-Muqtadir tras la reconquista musulmana de Barbastro,
que habia originado la matanza de varios cristianos zaragozanos por parte del vulgo. Por
lo general estas tensiones debieron reducirse a momentos concretos y sin especial
importancia para el pueblo 1lano™, como por ejemplo la negativa del rey al-Mustain I de
nombrar a Paterno (un abad cluniacense de san Juan de la Pefia) como obispo mozarabe
de Zaragoza; o los variados textos intelectuales polemistas entre musulmanes y
cristianos como refleja la llamada Carta del Monje de Francia, escrita en la segunda
mitad del siglo XI con unos reinos cristianos en plena efervescencia, y que venia a
refutar la actitud de un cristianismo desafiante ante un islam a la defensiva. Eso si,
parece que con la llegada de las huestes almoravides a las taifas andalusi-aragonesas se
instaura un Islam mds fanatico, basado en un sunismo maliki muy rigorista y ortodoxo,
que tal vez pudo traer problemas a las otros grupos religiosos e incluso a la libertad y
tolerancia de los pensadores musulmanes; no se sabe con seguridad hasta qué punto el
puritanismo almoravide pudo afectar a la vida de los dimmies pero seguramente su
impronta fue mas reducida que en otras partes por la tardia llegada de los norteafricanos
y su pronta expulsion.

3 Benavides-Barajas, L. (1995). Pag. 22.
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Efectivamente las gentes de la Marca Superior andalusi-aragonesa vivieron una
religiosidad particular por su ubicacion periférica, pero también debido al gran empuje
que los distintos reyes de la taifa de Zaragoza llevaron sobre las artes y las ciencias
religiosas islamicas, atrayendo a eruditos extranjeros y fomentando la aparicion de
nuevos pensadores autdctonos. Esto se tradujo en un espiritu religioso especial de los
musulmanes zaragozanos, los cuales también creian que su ciudad poseia antecedentes
sagrados ya que se atribuia la fundacién de su mezquita aljama a Hanas as-San’ani, un
tabit (hombre santo) del Islam, que ademés fue enterrado alli>*,

Por lo demads, los musulmanes de las marcas andalusi-aragonesas debieron
responder a unas tradiciones y précticas religiosas bien parecidas sino idénticas al del
resto de los andalusies, orgullosos de sus mezquitas y oratorios, cumplidores de los
preceptos islamicos fundamentales y guiados por sabios ulemas, alfaquies e imanes que
no cayeron en la radicalizacion hasta el momento almoravide. La profesion de la fe
(shahada), la limosna (zakat), el ayuno (sawm) o la oracién (salat) debieron
comprender la cotidianeidad de la mayoria de musulmanes, siendo el pilar de la
peregrinacion (hayy) el que pocos podrian permitirse por motivos de recursos, lejania y
seguridad, siendo la aristocracia y mercaderes acomodados musulmanes los unicos
capaces de llevar a cabo el arduo viaje a Medina. Pero tal vez el concepto de yihad (que
significa “esfuerzo”) en estas regiones fronterizas pudo solaparse al pilar islamico de la
peregrinacion, lo que originaria no pocos voluntarios a la hora de combatir al invasor
cristiano.*

Los musulmanes tenfan una serie de festividades y celebraciones religiosas
comunes a todo creyente del Islam, tales como lo fueron la Ruptura del Ayuno o la
fiesta de los Sacrificios (del cordero) que tenian lugar segin el cambiante calendario
musulman con sucesivos festejos en casas y mezquitas; otros ritos venian marcados por
la vida del individuo como la circuncision del recién nacido o el funeral y enterramiento
pOstumo. Pero también se absorbieron ciertas celebraciones cristianas como el afio
nuevo, incluso otras de origen persa y traidas con la conquista.

Cristianos:

Como ya se ha apuntado, la poblacién mayoritariamente cristiana del extinto
Reino Visigodo no sufriria, por el hecho de serlo, persecucién, marginaciéon o
conversion forzosa alguna por parte de las autoridades musulmanas invasoras. Y aunque
acabaron por componer una minoria dentro de la sociedad andalusi-aragonesa fruto de
su islamizacién o emigraciéon a tierras cristianas, lo cierto es que en un inicio
demostraron una férrea conviccién por su fe ancestral, ya que pese a notarse una

3 Corral Lafuente, J.L. (1999). Pags. 80-81.
% Cruz Hernandez, M. (1992) P4gs. 366-370.
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conversion islamica notoria con la conquista, la mayoria siguieron fieles al cristianismo
hasta el siglo IX.

Estos cristianos fueron entonces conocidos por varios nombres como el de
mustarab (arabizados), nasara (nazarenos), o muahidun (sometidos por pacto o
capitacion) por parte musulmana, mientras por el lado de los futuros reinos cristianos
del norte serian llamados mozérabes (palabra derivada de la de mustarab). Otro de los
nombres atribuidos a estos mozdarabes fue el que los identificada como comunidades e
individuos sujetos a un nuevo estatus juridico y social como lo fue el de los dhimmis o
dimmies (de la dhimmah, que significaba “pacto” u “obligacion” dentro del figh
musulman), término que diferenciaba a mozarabes y judios como las Gentes del Libro
(Ahl al-Kitab), lo que los convertiria en protegidos y tributarios del Islam, manteniendo
sus propiedades y estructuras sociales internas originales, ambas supervisadas por sus
propias jerarquias cristianas aunque sometidas siempre al poder musulmédn. Fue en
definitiva un estado de clara subordinacién juridica, que los relegaba a una posicion
secundaria de la sociedad andalusi que les obligaba a pagar impuestos y gravimenes
fiscales especificos a su condicién, como el caso de la yizya (capitaciéon) o de un
impuesto sobre la tierra llamado jaray, pero también se les hacia exentos del pago de
otros tributos como el azaque (limosna musulmana) o de prestar un servicio militar. *°

De esta forma se crearon las ‘“cerradas” agrupaciones mozdrabes, con cierta
autonomia y gobierno interno, pero sumisas a sus protectores musulmanes. Al frente de
estas comunidades se encontraba un defensor o comes (qumis) que dirigia la
recaudacion de los impuestos por capitaciéon y del nombramiento de sus funcionarios
mozdarabes, apareciendo entre estos la figura de un excepfor para la funciones
recaudatorias, y la de un juez cristiano (qadi al-nasara) que resolvia los pleitos
ocasionados entre sus correligionarios segtn la aplicacion del Fuero juzgo o Liber
iudiciorum visigodo, nunca con musulmanes implicados; de igual manera mantuvieron
la jerarquia eclesidstica tradicional, con el obispo (usquf) al frente de la congregacion
espiritual y eclesiastica de los mozdrabes. Al igual que la poblaciéon musulmana de la
umma y de los judios, los mozarabes contaban con una sociedad de clases propia
heredera del momento visigodo y que conservarian en todo momento. En los dmbitos
urbanos se podian encontrar mozarabes de clase noble personificados en individuos
influyentes de la comunidad como el alto claro; también clases acomodadas del bajo
clero, letrados o grandes comerciantes, artesanos y terratenientes, y otras clases mds
populares con pequefios artesanos, comerciantes locales, labradores o sirvientes. En el
medio rural sin embargo destacd una masa campesina de mozdrabes atin muy atados a
las tierras de sus sefiores hasta el siglo IX, que con el tiempo van convirtiéndose en
pequefios labradores®’.

Las llamadas mozarabias, aquellos barrios propiamente cristianos que fueron
apareciendo paralelamente la islamizacién de la poblacién, debieron situarse en torno a

*® Viguera Molins, M.J. (1995). Pags. 82-85.
%7 Cruz Hernandez, M. (1992). Pags. 213-219.
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las parroquias e iglesias mozarabes que se esparcian por centros urbanos andalusies,
mientras que en el medio rural no debi6 de darse esta diferenciacion religiosa del suelo.

La distribuciéon geogrifica de estas comunidades mozdrabes por el territorio
andalusi-aragonés aparece muy dispersa desde los primeros momentos de la ocupacion.
Por los medios mds o menos urbanizados y segun las tesis del profesor J. M. Lacarra,
aparecen poblaciones mozarabes importantes en Huesca en torno a las iglesias de San
Pedro, Santa Maria Magdalena y San Cipriano a extramuros, y en Zaragoza con las
Santas Masas y Santa Maria; aunque con el paso de los siglos la capital zaragozana se
convertiria en el Unico ndcleo mozéarabe relevante. Otros enclaves en los que
aparecieron poblaciones mozdrabes fueron Barbastro, Alcafiiz (el mismo topénimo al-
kand'is, significaba “las iglesias”), Calatayud, Daroca (de aqui hablan algunas fuentes
arabes tal vez leyendas, que existia una iglesia llamada Abaruniya, la cual era de
grandes dimensiones), Alagén, Tamarite de Litera o Alquézar entre los més destacados.
Seguramente por el medio rural también se encontraron algunas iglesias y monasterios
que otorgarian a sus comunidades cierta continuidad episcopal, pudo ser el monasterio
de Asan del Sobrarbe, donde se asentaron los obispos o episcopi oscenses; también es
destacable como la Crénica General habla de un supuesto obispo mozdrabe de
Albarracin, aunque lo que si se atestigua en a una familia de mozdrabes originarios de
esta zona y que asentaron en Huesca, eran los Aban Razin.

En verdad la vida de los mozérabes “andalusi-aragoneses” no debié cambiar tan
drasticamente como se podria imaginar; cierto es que vieron su mundo espiritual
fuertemente golpeado con la implantacién del Islam como aparato de gobierno, pero
esto no los impediria seguir con sus actividades econdmicas tradicionales, integrarse
casi por completo en la civilizacion isldmica y adoptar su misma cultura andalusi.

Los primeros decenios de dominio musulman fueron complicados y confusos
para una gran masa de poblacién cristiana —ahora mozéarabe- que vio como la mayoria
de sus élites gobernantes y espirituales marcharon al exilio o por el contrario se
convirtieron al Islam, ademds de perder sus grandes centros religiosos, o asumir las
prohibiciones del proselitismo cristiano, la construccion de nuevos lugares de culto, la
expresion publica de su fe y por supuesto la conversion al cristianismo. Esto supuso dos
vias a elegir por los mozérabes; podian sucumbir y convertirse al Islam como muchos lo
harian, o bien podian mantener su fe aceptando una condicién subordinada en la
sociedad y afrontar una nueva situacién de gran heterodoxia como huérfanos de guias
religiosos (una heterodoxia que pudo verse en unos cristianos zaragozanos que adoptan
la costumbre judia de no comer la sangre de los animales). Son unos momentos iniciales
en los que el Emirato de Cérdoba intenta poco a poco asentar sus estructuras sobre las
marcas andalusi-aragonesas incluida la sumision impositiva y social hacia los
mozdarabes, que gozarian de cierto apoyo por parte de los clanes muladies y su
sentimiento suubi.

La cosa cambia en el siglo X, cuando las guerras civiles por el poder cada vez
son menos mientras que el nimero de musulmanes aumenta, y por tanto sometiendo a
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los mozarabes por completo. Aunque a partir del Califato y de los reinos de taifas los
mozdarabes ya se encontraban arabizados e integrados, pudiendo disfrutar también de los
momentos de mayor esplendor y tolerancia religiosa vividos en al-Andalus, asi que no
es raro ver como las clases altas de las comunidades mozarabes son bastante bien
aceptadas por la jassa musulmana, llegando incluso a ocupar puestos de relevancia
politica, fue este el caso de Abu Umar ibn Gundisalvo como visir del rey hudi
zaragozano al-Mugqtadir (1046-1081), o el de un mozéarabe anénimo que llegé a ser
general de Mundir 1. También es cierto que en la dltima etapa de los reinos de taifas la
tension religiosa debid incrementarse por la cercania de la “reconquista” aragonesa con
continuos pagos de parias y presion fiscal sobre los mozarabes, siendo estos cada vez
mas conscientes de su situacién de Cruzada contra el Islam; ademas del momento
almordvide que con su ortodoxia religiosa debié ocasionar no pocos roces.

Por ultimo, hay que dedicar un espacio hacia la cultura propia de los mozarabes
andalusi-aragoneses, una cultura que para nada estuvo aislada del resto de la sociedad
araboislamica como lo demuestran sus onomasticas, estilos de vida en general e incluso
la celebracion de algunas festividades ajenas a su religion. Con respecto a su bagaje
religioso, decir que su liturgia debia responder al rito gético-isidoriano hasta el siglo XI,
aportando ademds wuna teologia y espiritualidad mozdrabes aunque siguieron
manteniendo relaciones con los cenobios pirenaicos. Algunas fuentes musulmanas
suelen hablar del lujo ritual demostrado por los mozéarabes, aunque seguramente esta
ostentacion debid ser bastante puntual y destacada por la acostumbrada sobriedad en las
mezquitas musulmanas.

También destacaron por el empleo de una lengua mozéarabe que seguramente fue
heredera del idioma pre-romance hablado en época visigoda, y que debid pervivir
durante mas tiempo en el mundo rural frente a uno urbano mas arabizado donde se daria
un bilingiiismo entre hispano-andalusi y drabe. Seguramente las clases mas altas, donde
aparecerian algunos sabios y eruditos, ain mantendrian el conocimiento del latin como
idioma culto y litdrgico.

Judios:

Los judios “andalusi-aragoneses” fueron esa otra minoria religiosa que junto a
las comunidades mozarabes poseerian la idéntica condicién juridica de los dimmies,
igualmente sometidos, tolerados, protegidos y tributarios del poder. Pero no todo fueron
coincidencias, ya que mientras los mozdarabes debieron resignarse a la nueva situacién
religiosa, los judios vieron en este cambio una gran posibilidad para unas vidas mas
tranquilas y sin las persecuciones de la época visigoda, por lo que no dudaron en
colaborar con el poder isldmico para su establecimiento en las tierras andalusies.
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Los dimmies judios, conocidos también como Yahud, contaron con cierta
autonomia sobre sus aljamas (nombre proveniente del drabe yamma, que unido al caso
judio, yamma al-yahud, significaba “conjunto de judios”), distribuidas por unos pocos
centros urbanos “andalusi-aragoneses”, que eran dirigidas por sus propias autoridades
hebreas basadas en la aplicacion de la halajd, como la recopilacion de las costumbres
judias recogidas por los mandamientos de la Torah, asi como las leyes talmudicas y
rabinicas. La actividad espiritual y juridico-administrativa de las aljamas giraba en torno
a la sunuga (sinagoga) como centro simbdlico mas visible de la comunidad, y de la que
descenderian unos tribunales judios internamente independientes al mando de un
dayyan (juez) elegido por el gobernante musulman de turno, limitado a los asuntos
entre sus correligionarios hebreos. Entre estos “funcionarios” de las aljamas también se
encontrd al nagid (término hebreo que vendria a significar el primero o el lider de su
comunidad judia, otorgando al que lo ostentaba un poder representativo ante los poderes
civiles musulmanes) o al soter (cargo con funciones controladoras del mercado y de la
moralidad publica). Los judios, al igual que los mozdrabes, no pertenecieron
tedricamente a la umma islamica por su condicién de no musulmanes aunque muchos de
sus individuos alcanzaran altas cotas de poder en la administracién andalusi; esto
origin0 que los hebreos tuvieran unas clases sociales y jerdrquicas propias,
encontrandose en los mds alto a los guias espirituales personificados en rabinos,
intelectuales y grandes financieros o comerciantes como los mds pudientes y notables.
Por debajo se encontré una gran mayoria de judios acomodados que vivian el comercio
y la artesania, pero también los habia mds humildes y pobres™®.

La ubicacién de estas comunidades judias andalusi-aragonesas respondié de
forma bastante polarizada a unos determinados centros urbanos debido a sus actividades
econdmicas tradicionales y al reducido nimero que debieron suponer para estas tierras
(se habla de unos pocos miles), aunque no se debe olvidar que también existieron
campesinos judios en el dmbito rural. Sin duda Zaragoza albergd la juderia mads
importante del territorio con una comunidad hebrea relativamente numerosa para el
siglo XI, con una taifa tolerante que atrae a nueva poblacién judia huida de la violencia
de la fitna andalusi. Una comunidad que acabd por prosperar dada la situacidén
geoestratégica de Zaragoza para el comercio (se conoce a un tal Abraham, judio
zaragozano que comerciaba con los cristianos carolingios), la actividad cultural y
politica (como Abu I-Fadl ibn Hasday que llegaria a ser secretario y visir de algunos
reyes de la taifa saraqusti) en las que los judios alcanzaron un importante papel local.
Otras juderias pudieron localizarse en Huesca (donde se ha encontrado un cementerio
judio del siglo XII), Tarazona, Tudela, Calatayud, Daroca, Barbastro o Albarracin entre
los nucleos mas destacables, pero seguramente no los tnicos. En todos estos enclaves la
poblacién judia conformé una clara minoria con respecto a musulmanes y mozdrabes,
por lo que se situaron en barrios especificos y bien diferenciados de los demés.*

% Cruz Hernandez, M. (1992). Pags. 195-197.
» Viguera Molins, M.J. (1995).
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Es cierto que los judios andalusi-aragoneses debieron ser mas discriminados de
la civilizaciéon isldmica que los dimmies mozdrabes, sobre todo aquellas clases
acomodadas y humildes que eran mal vistas por el estereotipo de usureros y de
ocultadores de sus verdaderas riquezas, mientras las clase alta de eruditos hebreos fue
mejor aceptada por unas élites conscientes de su valor intelectual para la corte (tal y
como reflejaron los sabios Avicebrén, Ibn Paquda y de Ibn Buglaris entre otros
muchos). Pese a esto, no debieron originarse persecuciones religiosas o episodios
violentos relacionados con su culto, ni siquiera en el breve momento de fanatismo
almordvide.

De forma un tanto paraddjica, los judios demostraron una mayor rapidez y
profundidad de su arabizacién con respecto a los mozérabes, posiblemente debida a una
cultura y lengua de tradicion semitica como la arabe, ademds de mostrarse mds comodos
en una sociedad que toleraba su religién. Sin embargo en el dmbito de la islamizacion,
los judios debieron mantenerse mas estoicos ante su fe ancestral, ya esta no era en
absoluto proselitista, ademas de verse a ellos mismos como el “pueblo elegido de Dios”
y dandose una concienciacién de didspora hebrea. El culto judio siguié la tradicion
consuetudinaria y costumbrista del Sabat, asi como de los preceptos mosaicos que
centraba la actividad religiosa de las sinagogas en torno a la lectura de la sagrada
Escritura y de la Salmodia, conservando siempre el hebreo como lengua litirgica. Al
igual que los mozarabes sus ritos fueron limitados por el poder musulméan al ambito
privado.
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Conclusiones

Muchos y variados podrian ser los remates extraidos tras el estudio a fondo de
estos grupos culturales y religiosos que durante cinco siglos debieron de convivir en la
mayor o menor armonia que un choque étnico y espiritual de estas magnitudes pudo
permitir sobre una sociedad medieval. Una sociedad andalusi-aragonesa que ademads
hubo de afrontar una particular situacioén periférica de sus territorios con respecto del
Islam occidental, condicionando las vidas y las conciencias de unas gentes andalusies
que no desaparecerian de inmediato con la “reconquista” cristiana, sino que muchas de
ellas siguieron poblando sus ancestrales hogares, legando su herencia mudéjar y morisca
al territorio aragonés, y conservando la presencia humana de al-Andalus hasta el siglo
XVIL

Los ultimos momentos de dominacién musulmana sobre las tierras andalusi-
aragonesas fueron convulsos y decadentes, pero seria en estos cuando mejor pudo
apreciarse el desarrollo alcanzado por la araboislamizacién del territorio y sus gentes.
Aparecié una sociedad propiamente andalusi fruto de los aportes y adopciones
culturales que supieron romper la mayoria de las barreras étnicas, religiosas y
socioecondmicas presentes, de forma que para los siglo XI y XII se haria bastante
complicado poder diferenciar a un sujeto musulman de otro judio o mozérabe, lo que da
una idea de la verdadera profundidad y magnitud que la aculturaciéon andalusi llegé a
suponer para sus habitantes. Pero mds all4 de una cultura comun reflejada en los habitos
y costumbres cotidianas de las gentes, la lengua o la religién, es de gran interés
remarcar como esta araboislamizacion llegd a calar también a nivel racial o étnico, ya
que la cuestion del mestizaje debid estar muy presente entre drabes, bereberes, hispanos,
hebreos, eslavos, negros,... de forma cada vez mas difuminada y compleja.

Tanto fordneos como autdctonos fueron los protagonistas de la gestacion de esta
sociedad andalusi, creada por medio de intercambios y adaptaciones a un nuevo sistema
social basado en el mensaje islamico de la igualdad de los creyentes paralelo al de una
tolerancia sumisa hacia los otros credos judeocristianos, asi como el concepto de una
civilizacién islamica aglutinante que superase estructuras arcaicas previas (como las
tribus endogdmicas arabo-bereberes o los modelos protofeudales visigodos). Muchas
fueron las causas de que este “experimento historico” saliera adelante de esta forma, la
primera de ellas fue el fundamental aporte de lo drabe y lo oriental, ya que como élite
politica, econémica y religiosa impondria tanto por la fuerza de las armas como por los
pactos, una serie de costumbres y organizaciones sociales nuevas que se expandirian y
emularian el resto de la poblacion. El otro gran factor del triunfo de la
araboislamizacion se encontré en los grandes linajes muladies, como los aristocratas
autéctonos que aunque mostraron una inicial resistencia de su identidad étnica
preislamica (suubi muladi), con el tiempo se convirtieron en los verdaderos conductores
de la cultura y la religion araboislamica.

42



Otra de las preguntas que cabria plantear se sitia en torno a la herencia que al-
Andalus ha podido transmitir hasta la época presente. Para ello primero hay que aclarar
que lo andalusi no terminé ni mucho menos con la “reconquista” cristiana, ya que la
imposicion de las armas por los aragoneses borré no del mapa social a los grupos
humanos sometidos de cultura araboislamica. Evidentemente al decir esto se piensa de
forma involuntaria en las gentes mozarabes y moriscas que poblaron Aragén hasta la
Edad Moderna, pero con ello se olvidaria a los mozérabes y a los judios que también
formaban parte de la cultura andalusi y que debieron observar como sus mundos
tradicionales cambiaban bruscamente, tal y como vivieron sus ancestros a principios del
siglo VIII. Con asiduidad se suele cercenar la herencia de estos grupos andalusi-
aragoneses en torno a sus aportaciones en el mundo de la agricultura, la alimentacion, la
toponimia, el poblamiento, la onomdstica y la herdldica, el grado de influencia
lingiifstica que el castellano actual le debe a al-Andalus, entre otras muchas
aportaciones.

No es poca esta herencia, pero no hay que olvidar otro tipo de legado, uno que
tuvo lugar a lo largo de varios siglos en torno al gran centro cultural que llegaria a ser
Zaragoza a partir de la época del Califato cordobés. Como tal, Zaragoza se convertiria
no sélo en un referente intelectual y artistico de al-Andalus, sino que actuarfa como un
verdadero nexo entre los mundos isldmicos y cristianos de la peninsula y el resto de
Europa, estableciendo importantes relaciones entre el oriente y el occidente medieval.
Sin este trasvase cultural ejercido por Zaragoza (y por Albarracin como centro cultural
menor) desde la Marca Superior andalusi, no se comprenderia una gran parte del
pensamiento andalusi heredero de las obras clésicas aristotélicas, las cuales fueron
recuperadas y traducidas por musulmanes, y heredadas mas tarde por los cristianos
europeos.

Por dltimo hay que resaltar la gran fragilidad a la que por desgracia esta
sometida la historia de al-Andalus en su conjunto, no sélo la correspondiente al &mbito
aragonés. Constantemente aparecen autores (no necesariamente historiadores) que
otorgan el flaco favor a la ciencia histérica de promulgar unas tesis desde una absoluta
mitificacion del momento andalusi, atribuyéndole utopias de convivencia dnicas entre
culturas y religiones distintas, unas regiones obligadamente ricas y urbanizadas, entre
otros muchas exageraciones. Ademads en el lado opuesto de estos argumentos, aparecen
también obras que alegan una total inexistencia de un intercambio cultural como el
araboislamico, sin ninguna mezcla étnica ni religiosa. Y es que convicciones politicas y
nacionalistas a parte, la historia social de al-Andalus no puede ser vista como un
concepto blanco o negro, sino como una larga etapa de continuos cambios, contrastes e
interacciones complejas entre los distintos grupos humanos que la vivieron.
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Anexos

Vocabulario:
-‘Abid: Esclavo de raza negra

-Ahl al-Kitab: Literalmente conocidas como las “"Gentes del Libro”, que eran los
dimmies.

-Amazigh: Palabra con la que el pueblo bereber se autodenomina
-Amil: Gobernante

-Amir: Jornalero del campo

-‘Amma: Vulgo

-at-Tagr al- A ’la: Marca Superior andalusi

-at-Tagr al-Awsat: Marca media andalusi.

-Asabiyya: Solidaridad social entendida como una conciencia de grupo y unidad
determinada.

-A’yan: Eran la clase de Notables dentro de la Umma islamica.
-Balad: Pueblo, aldea.

-Balady: Significa "nativo™ o “del pais”, y hace referencia a la primera oleada de gentes
arabes que llegan con la invasién de 711.

-Barbitaniya: Kora o distrito territorial en torno a los enclaves de la actual Boltafa y
Barbastro, y se extendia por el norte de la provincia oscense.

-Barbr: Bereber

-Ben/Ibn: Patronimicos que significan “hijo de”, siendo Banu su plural (“hijos de”) y
Bent para el caso femenino (“hija de”).

-Buyutat: Familias ilustres islamicas.
-Caid: Referente a un gobernador o juez musulman.

-Kora: Fue la demarcacion administrativa del territorio en la que se subdividian las
Marcas fronterizas andalusies, permaneciendo vigentes hasta la desaparicion del califato
de Cérdoba.

-Dayyan: Juez encargado de llevar los pleitos entre las comunidades judias andalusies.
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- Dhimmi: Proveniente de la palabra drabe Dhimma que significa pacto u obligacidn, se
referia a la poblacion cristiana y judia que vivian sometidos a un poder musulmén.

-Figh: Conocimiento profundo, nombre atribuido al Derecho Isldimico como la
aplicacion de la religion sobre las layes.

-Fitna: Como la divisién o la guerra civil en el seno del Islam.
-Gulam: Siervo joven.
-Guzz: Pueblos turcos.

-Hadiz: Recopilacion literaria de los dichos y acciones realizadas por el Profeta,
relatadas por sus compafieros, y reunidas por los sabios que los sucedieron.

-Hayy: Pilar islamico de la peregrinacion al menos una vez en la vida a la Meca.
-Hisn/husun: Castillo/castillos.

-Ifrigiya: Africa.

-‘ily: Elches, renegados del Islam.

-Jaray: Impuesto sobre la tierra pagado por los Dhimmis.

-Jassa: Como la aristocracia, la clase mas alta de la sociedad islamica.
-Kalbies: Arabes del sur.

-Madina/mudun: Ciudad/ciudades.

-Maliki: Una de las escuelas (Madhab) de Derecho Islamico.

-Manzil: Asentamiento.

-Muahidun: Individuos sometidos por pacto o capitacion.

-Musalim: El que pretende ser musulman.

-Musalima: Descendientes de los conversos muladies.

-Mustarab: Personaje arabizado, del que provendria la palabra mozarabe.
-Muwallad: Ahijado, engendrado de mujer no-arabe.

-Muwalladin: Muladi.

-Nagid: El primero o el lider de la comunidad judia, cargo con funcién representativa de
los judios sometidos, ante el poder musulman.

-Nasara: Cristianos.

-Nawaib: Obligaciones o servicios personales como pago.
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-Nisba: Sufijo drabe que expresa relacion o pertenencia.
-Qadi al-nasara: Juez de los cristianos dhimmis.

-Qasr: Fortaleza.

-Qarya/qura: Alqueria/alquerias.

-Qaysies: Arabes del Norte.

-Qumis: Comes o conde cristiano, como cargo representativo y recaudatorio dentro de
la comunidad cristiana andalusi.

-Sabat: Sébado, como dia sagrado de la comunidad judia.
-Sahiblashab: Compaiiero/compafieros, con un significado asociativo.

-Salat: Pilar isldmico basado en la oracién, que debe ser hecha al menos cinco veces al
dia.

-Saqaliba: Esclavos.
-Sarik: Exarico o colono campesino.

-Sawm: Pilar béscio del Islam como el ayuno anual de los musulmanes, llevado a cabo
durante el mes lunar del Ramadan.

-Shahada: Profesion de fe islamica, como uno de los pilares del Islam.
-Sharia: Es la Ley Islamica basada en las escrituras del Coran.

-Soter: cargo con funciones controladoras del mercado y de la moralidad publica dentro
de las comunidades judias.

-Sudan: Esclavos negros provenientes del Africa subsahariana.
-Sulh-an: Imposicion por el pacto del poder isldmico sobre un territorio y sus gentes.

-Sunni: Una de las ramas del Islam, como la mas numerosa en adeptos que siguen las
enseflanzas del Cordn ademds de la Sunna como coleccion de dichos y hechos
atribuidos a Mahoma y transmitidos en forma oral.

-Sunuga: Sinagoga.

-Suubi: Sentimiento y concienciacidn "nacionalista” segun el pueblo, etnia u origen.
-Tabit: Hombre santo dentro del Islam.

-Tagarino/a: Personas que nacieron o habitaron las marcas fronterizas de al-Andalus.

-Tamazgha: Término bereber para referirse al norte africano.
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-Ulema: Comunidad de estudiantes del Islam y su aplicacion sobre las leyes.
-Umma: Es la comunidad o civilizacién universal de los creyentes musulmanes.
-Umm al-Walad.:

- ‘Unwat-an: Imposicion por la fuerza de las armas del poder isldmico sobre un territorio
y sus gentes.

-Usquf: Obispo.

-Wali: Cargo de gobernador civil.

-Wasif: Esclavo

-Wagzir: Ministro o valido del soberano, en romance Visir.

-Yahud: judio.

-Yamma: Significa conjunto o agrupacion, siendo este el origen de la palabra aljama.
-Yihad: Esfuerzo

-Yizya: Impuesto de capitacién que los dimmies estaban obligados a pagar por el hecho
de no pertenecer a la comunidad de creyentes musulmanes.

-Yusajjiru: Mal trato, con dureza
-Zabazala: Como el encargado de dirigir la oracién publica en la mezquita.

-Zakat: También llamado azaque en romance, es uno de los cinco pilares del Islam en
este caso el de la limosna, como un impuesto fijo sobre la riqueza de los musulmanes, y
tedricamente con fines caritativos.
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Mapas: Miguel Cruz Herndndez
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