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I. INTRODUCCION

1. CUESTION TRATADA

El presente Trabajo Fin de Grado versa sobre el mito de «Gargoris y Habis», tambiéen
conocido como el «mito de Tartessos» en consonancia con el valor que tiene para conocer
a esta civilizacion mitica e historica. De manera més especifica, el objeto de estudio que
se aborda son las cuestiones juridicas expuestas en el cuerpo del texto, de las que se
pueden extraer datos relativos al sistema juridico de Tartessos.

En aras de ofrecer una mayor informacion, se adjunta el pasaje relativo al mito:

«Por otra parte los bosques de los tartesios, en los que los Titanes, se dice, hicieron la guerra
contra los dioses, los habitaron los curetes, cuyo antiquisimo rey Gargoris fue el primero que
descubrio la utilidad de recoger la miel. Este, habiendo tenido un nieto tras la violacion de su hija, por
vergiienza de su infamia intent6 hacer desaparecer al nifio por medios diversos, pero, salvado de todos
los peligros por una especie de fortuna, finalmente lleg6 a reinar por la compasion que despertaron
tantas penalidades. Ante todo, ordend abandonarlo y, pocos dias después, al enviar a buscar su cuerpo
abandonado, se encontrd que distintas fieras lo habian alimentado con su leche. Después de llevarlo
a su casa, manda arrojarlo en un camino muy estrecho, por el que acostumbraba a pasar el ganado:
hombre verdaderamente cruel, ya que preferia que su nieto fuera pisoteado en vez de darle muerte
simplemente. Como también entonces habia salido ileso y no estuvo falto de alimentos, lo arrojé
primero a unos perros hambrientos y torturados por la privacién de muchos dias y después también a
los cerdos. Asi pues, puesto que no s6lo no recibia dafio, sino que ademas era alimentado por las ubres
de algunas hembras, mand6 por ultimo arrojarlo al Océano. Entonces claramente por una manifiesta
voluntad divina, en medio de las enfurecidas aguas y el flujo y reflujo de las olas, como si fuera
transportado en una nave y no por el oleaje, es depositado en la playa por unas aguas tranquilas, y no
mucho después se present6 una cierva, que ofrecia al nifio sus ubres. Més tarde, por la convivencia
con su nodriza el nifio tuvo una agilidad extraordinaria y durante mucho tiempo recorrié montafias y
valles en medio de los rebafios de ciervos, no menos veloz que ellos. Finalmente, apresado con un
lazo, es ofrecido al rey como regalo. Entonces, por el parecido de las facciones y por las sefiales que
se habian marcado a fuego con su cuerpo cuando pequefio, reconoce al nieto. Después, admirando
tantas penalidades y peligros, él mismo lo designa su sucesor al trono. Se le puso el nombre de Habis,
y, después de haber recibido la dignidad real, fue de tal grandeza, que parecia no en vano arrancado
a tantos peligros por majestad de los dioses. De hecho, someti6 a leyes a un pueblo bérbaro y fue el
primero que ensefié a poner bueyes bajo el yugo del arado y a procurarse el trigo con la labranza y
obligé a los hombres, por odio a lo que él mismo habia soportado, a dejar la comida silvestre y tomar
alimentos mas suaves. [...] Prohibié al pueblo los trabajos de esclavo y distribuy6 la poblacion en

siete ciudades. Muerto Habis, sus sucesores retuvieron el trono durante muchos siglos».*

1 JUSTINO, Epitome de las Historias Filipicas de Pompeyo Trogo, XLIV, 4, 1-14.



2. ELECCION DEL TEMA

Desde que tengo uso de conciencia siempre me ha interesado la mitologia. El punto
clave para comprender la eleccion del tema se encuentra en mi infancia, época en la que
mi pensamiento se asemejaba mas al primitivo y mi mundo se construia en base a la
experiencia personal y a la imaginacion.

Mi abuelo Alejandro, quien fue profesor durante la mayor parte de su vida, me regal6
un libro de mitologia para nifios cuando yo contaba con cinco afios. Fue entonces cuando
conoci los mitos clasicos griegos, los cuales he de reconocer siempre han sido mis
favoritos. Analizandolo en retrospectiva, mi vida quedo unida a las letras en ese mismo
momento, algo que se reafirmd en bachillerato cuando escogi dar Latin y Griego.

Las Unicas areas de conocimiento que quedaban en una Facultad de Derecho para
alguien como yo, mas cercano a las humanidades que a las ciencias sociales, eran dos:
Historia del Derecho y Filosofia del Derecho. Me decanté por la primera porque habia
sido la asignatura que méas me habia gustado en la carrera.

La eleccion del tema, como ya he explicado, fue automatica, basada en una
reminiscencia. Sabia que queria tratar el concepto de mito, pero no como podia integrarlo
en un Trabajo Fin de Grado de Derecho. La respuesta vino dada en la primera reunion
que mantuve con mi tutor, José Solis Fernandez, quien me recordd el nombre de la
asignatura que me habia impartido Miguel Angel Gonzalez de San Segundo tres afios
atras. El comentar un mito propio y autoctono de la Peninsula Ibérica entraba dentro del
marco de la asignatura, al ser Tartessos uno de los antecedentes mas importantes de la
presencia del Derecho en Espafia. Ademas, el misterio y el desconocimiento que rodean
a Tartessos siempre me han cautivado, por lo que la eleccion parecié venir de la
mismisima providencia.

Por otro lado, la cuestion tratada en el Trabajo, desde mi punto de vista, se justifica
sola. Su interés reside en la propia importancia del concepto de mito, en la extension
global que presenta y en la carga educativa e historica que tiene. A la hora de estudiar el
Derecho de la época prerromana, el mito de Gargoris y Habis presenta interesantes
cuestiones juridicas que, de no haber sido mencionadas en el texto, no habrian llegado
hasta nuestros dias. Por tanto, su importancia radica en ser un verdadero punto de partida

para conocer la sociedad y la cultura tartesia.



3. METODOLOGIA EMPLEADA

Para el estudio del mito me ha sido necesario salir del ambito juridico y adentrarme
en otros campos como la antropologia o la filosofia. Como Alvarado afirma, «al
antropologo le es necesario la dptica del jurista, asi como al historiador del derecho le son
imprescindibles las perspectivas del antropélogo».? La inexistencia de una frontera
diferenciadora en el propio Derecho primitivo de lo que es y de lo que no es Derecho se
imprime en el concepto de mito, haciendo que para el anélisis de este sea necesario tratar
cuestiones tales como las caracteristicas presentes en la oralidad primaria o el origen de
la literatura en Tartessos.

Al escoger la cuestion objeto del Trabajo, lo primero que tuve que hacer fue asumir
una concepcion idealista, no desdefiando a pesar de ello el materialismo. El estudio de los
albores de la sociedad humana debe partir de un pensamiento mitico, en base a las pocas
fuentes con las que contamos acerca de esta época de nifiez de nuestra especie. Remarco
que, a pesar de haber tratado de conjeturar a través de la fe, la intuicién o la estética, el
materialismo no ha sido obviado en la construccion del Trabajo. Una sintesis de ambas
concepciones y no una preeminencia del materialismo sobe el idealismo se hace necesaria
para estudiar los fendmenos juridicos y sociales de este momento historico.

Por otro lado, la escasez de fuentes y la siempre dudosa veracidad de estas provocan
una serie de deficiencias en el conocimiento del Derecho primitivo. Para solventar estas
lagunas, enmarcadas en el misterio, he tenido que asumir el método comparativo. La
comparacion entre los datos juridicos deducidos en el texto y los rasgos de distintas
realidades juridicas historicas, como la sacralizacion de los reyes en Oriente Proximo o
la utilizacion de ciertos instrumentos en las élites guerreras de toda Europa, ha tornado
necesaria también para subyacer en el significado del mito.

Para conocer y poder extraer conocimientos juridicos del mito de Gargoris y Habis,
lo primero que hice fue buscar la bibliografia que consideraba necesaria para la
realizacion del Trabajo. La busqueda de bibliografia fue, aunque parezca lo mas sencillo
desde fuera, lo que mas me costo, porque la mayoria de articulos que encontré sobre el
tema danzaban entre la inmediatez y la escasa profundidad. La lectura del manual del
profesor Pérez-Prendes me alumbr6 y me dibujé el camino a seguir, tomandole como

referencia en el proceso de construccion del texto.

2 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico primitivo, Nueva Acrépolis, Madrid, 1986, p. 246.



Una vez seleccionada la bibliografia, en su mayoria conformada por articulos de
revistas especializadas, me dediqué a leer de manera atenta y a formarme en la
antropologia. Las lecturas de Malinowski, Eliade y Lévi-Strauss me hicieron saber mas
acerca del pensamiento primitivo, de la estructura mitoldgica y de la costumbre como
fuente del derecho. Mencién especial requiere el ya citado Alvarado y su libro El
pensamiento juridico primitivo, que me recomendd mi tutor y me sirvié para todo el
Trabajo, en especial para la cuestién del incesto. Los conocimientos mencionados y
transmitidos por dichos autores, que me aportaron una vision mas completa del fendomeno
a tratar, no los plasmé por escrito hasta que senti estar preparado.

El concepto de mito ha sido enfocado desde diversas perspectivas, por lo que ha sido
necesario tratar temas que, de por si, no entrarian dentro de las categorias juridicas. A
modo de sintesis, y en aras de ofrecer una breve explicaciéon de los campos tratados y de
la metodologia empleada, el Trabajo consta de los siguientes apartados:

En el segundo epigrafe, comienzo del cuerpo del Trabajo, se presenta el mito de
Gargoris y Habis, con sus fuentes, el debate que existe en torno a su origen y el significado
que se le da al mito y a sus personajes.

En el tercero se intenta dar una aproximacion tedrica al concepto de mito,
exponiendo las caracteristicas en las que convergen los autores y en las que se distancian,
viendo cudles de ellas se cumplen en el mito y cuéles no.

En el cuarto se comenta la noticia de Estrabon que sitia un derecho de seis mil afios
de antigliedad en Tartessos, lo que denota la existencia de literatura juridica. Cobra
importancia este dato debido a la consideracion del mito como relato oral, como literatura
incardinada a una tradicion oral y no escrita.

En el quinto se desarrolla un concepto teoérico llamado oralidad primaria, contexto
en el que ha de suponerse nacio6 el mito, asi como se correlacionan las caracteristicas de
esta oralidad con los rasgos del Derecho arcaico posterior y algunas notas que parecen
deducirse del texto de Justino.

En el sexto se muestran y se analizan los datos juridicos deducidos o transmitidos en
el mito de Gargoris y Habis, dandole especial importancia al incesto, siendo esta una
cuestion clave para entender la organizacion politica y social de Tartessos.

Un apartado de conclusiones cierra el Trabajo, exponiéndose en él las ideas
principales del estudio realizado, la relevancia de las cuestiones tratadas y la valoracion

de este mito como fuente del derecho en Tartessos.



Il. EL MITO DE GARGORIS Y HABIS

Hablar de Tartessos es hablar de su incertidumbre, de su existencia comprobada pero
entredicha, de la validez de sus anales historicos y de la incognita que nace tras siglos de
bdsqueda. Hablar de Tartessos es, ademas, hablar de su mito fundacional.

El mito de Gargoris y Habis se trata de una narracion con indudables componentes
juridicos. Su importancia reside en que puede ayudar a dilucidar las grandes incognitas
que rodean a los sistemas juridicos arcaicos espafioles.

Una serie de cuestiones se plantean al analizar este mito como un relato oral. Como
toda narracion literaria, en especial al ser un mito, es importante conocer el origen y el
significado que tiene, asi como los personajes que intervienen en él, para alcanzar un
conocimiento positivo. A través del analisis de estos elementos, a los que se suman las
fuentes del relato, se puede comprobar la pertenencia del mito a un grupo o ciclo mitico,
del que tan solo sera una variante que tendra que estudiarse e interpretarse en relacién a
los demas mitos del grupo. El objetivo del epigrafe es establecer el mito de Gérgoris y

Habis como un mito autoctono procedente de una tradicién cultural propia.

1. FUENTES

El mito de Géargoris y Habis es conocido por el Epitome de las Historias Filipicas
de Pompeyo Trogo de Justino, resumen tardio de los cuarenta y cuatros libros que
conformaban las Historias Filipicas del historiador latino Pompeyo Trogo. A pesar de
que el libro no se conserve en su redaccion original, el Epitome consigue subsanar en
parte la pérdida de este. Gracias a este resumen el mito ha llegado hasta nuestros dias, ya
que a diferencia de lo que ocurre con otros pasajes miticos relacionados con el mundo
tartésico, como el robo de los bueyes de Gerién o la fundacion de Nora, Gnicamente ha
sido conservado en una fuente.

La identificacion de la fuente de la que provendria este relato es, sin embargo,
bastante problematica. Aunque se ha supuesto que seria de Asclepiades y Posidonio?,
Justino tendia a seleccionar textos antirromanos casi siempre de origen local.* Por ello,
puede suponerse que provinieran directamente del propio Tartessos, ya sea desde fuentes

hispano-fenicias, gaditanas o turdetanas.

3 BALLESTEROS PASTOR, L., «En torno a las fuentes del relato sobre Gargoris y Habis», en Revista de
Historia y Arqueologia del Bajo Guadalquivir, n°. 2, 2012, p. 6.

4 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica. Fuentes historicas e iconogréficas», en Gerion, Vol.
23, n° 1, 2005, p. 48.



2. ORIGEN

Un aspecto esencial es su discutido origen. Algunos autores consideraron a este mito
como evemeristico® de fondo histérico, mientras que otros lo hicieron como oriental
preindoeuropeo. Frente a todos ellos, Garcia Moreno planted que debia considerarse
como una reelaboracion antropoldgica de la filosofia helenistica.® Bermejo, por su parte,
concluyd que este mito «describe en primer lugar una serie de rasgos de la teoria del poder
real en la mitologia tartésica, que poseen unos paralelos exactos en el mito griego, y de
un modo secundario algunos aspectos de la expresion mitologica de esta sociedad que
también coinciden con algunos otros de la sociedad helénica».” EI mito, sin embargo, no
encuentra un equivalente griego, por lo que cabe afirmar su pertenencia al complejo
cultural tartésico y su articulacion propia.

Un dato importante para comprender su identidad propia son los personajes
protagonistas, quienes son autdctonos, no griegos. En este sentido, Schulten afirmé que
«los nombres de los dos reyes tienen un caracter muy ibérico. En Gargoris encontramos
la reduplicacion tan caracteristica de los nombres ibero-libios, y cierta afinidad con los
nombres ibéricos de Garos y Garonicus, acaso también con Geron, que podria
considerarse como la helenizacion de Garon. Habis, o Abis, puede compararse con los
nombres ibéricos Abiounnus, Abilus».® Almagro-Gorbea también sefiald las similitudes
etimoldgicas de Gerién, monstruoso gigante al que Heracles robd su ganado en su décimo
trabajo, y Gargoris. Gerion, de genealogia puramente griega, se asocia habitualmente a
Tartessos, al ser hijo de Crisaor, hijo a su vez de Medusa —de quien los mitos también
parecen situar su origen en Tartessos®-, y vivir en la isla de Eritia, actual Cadiz. Ambos
nombres parecen apuntar a la misma raiz, *gar-, relacionada con ynpbdw, mugir, y, por lo
tanto, con el toro. Podrian ser, entonces, denominaciones del «toro-rey» o «rey-toro»,

término adecuado a la tradicion cultural tartésica, en la que el toro era animal sagrado.°

5 El evemerismo es una teoria hermenéutica de la interpretacion de los mitos creada por Evémero de Mesene
(s. IV a.C.) en su obra Inscripcion sagrada, de la que sélo quedan resimenes, segun la cual los dioses
paganos no son mas que personajes histéricos de un pasado mal recordado, magnificados por una tradicién
fantasiosa y legendaria. Asi interpretaron al mito Schulten y Caro Baroja, aunque este Gltimo terminé
rectificando.

® BALLESTEROS PASTOR, L., «En torno a las fuentes... » cit., p. 6.

" BERMEJO BARRERA, J. C., Mitologia y mitos de la Hispania prerromana t. I, AKAL, Madrid, 1994,
p. 81.

8 SCHULTEN, A., Tartessos. Contribucion a la historia mas antigua de Occidente, Renacimiento, Sevilla,
2006, p. 73.

° Vid. VAZQUEZ HOYS, A. M., «La Gorgona Medusa, ¢cun posible mito tartésico?», en Huelva
arqueoldgico, n°. 20, 2004, p. 207.

10 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 52.



3. SIGNIFICADO DEL MITO Y DE SUS PERSONAJES

El mito de Gérgoris y Habis representa el fundamento ideoldgico, religioso y politico
de un nuevo estado de derecho de tipo urbano, justificando el papel de la monarquia como
ordenadora del mundo y de la sociedad.

En su contexto cultural, el mito debe considerarse como una tradicion oriental sobre
un fondo indoeuropeo propio, sin excluir posibles influjos helenos en su transmision hasta
Justino. Su significado en Tartessos, por consiguiente, debia ser la explicacion de la
monarquia sacra: «el mito de Gargoris y Habis, padre e hijo, expresa un doble modelo de
sociedad y concepto del poder y de la monarquia, aparentemente opuestos, pero en
realidad complementarios por pertenecer a una misma sociedad y cultura, la cultura
tartésica, de tipo agricola y urbano, ordenada y regida por un poder real, pues el doble
modelo de sociedad de este mito descubre un aspecto esencial de la cosmogonia tartésica:
el paso de la vida natural salvaje a la vida urbana civilizada, proceso especial que se
justifica por la voluntad divina, que lo impone a través de la monarquia sacra
hereditaria».!!

La oposicién que se da en ambos personajes es uno de los mecanismos mas
elementales del relato: la llamada «oposicion binaria».*? En el mito, observamos el paso
de barbarie a leyes o el paso de comida cruda a comida cocinada personificados en la
contraposicion de los dos reyes. Esta oposicion sefiala el paso entre la naturaleza salvaje
y la vida urbana o de Chéos al Cosmos, personalizado en Habis como héroe fundador, un
heros ktistes como Romulo o Ciro.!® El propio Justino, a la hora de recoger y resumir el
texto perdido de Pompeyo Trogo, parece darse cuenta de la similitud de Habis con otros
personajes miticos o semimiticos:

«Sus vicisitudes parecerian fabulosas, si no se contara que los fundadores de los romanos fueron
alimentados por una loba y que Ciro, rey de los persas, fue criado por una perra».*

Por esta similitud cabe afirmar que el mito posee ecos del rito iniciatico, la forma
maés arcaica de educacion.® Esta tradicion literaria, recogida en muchas variantes, supone

que el nifio es enviado a algun sitio para que se eduque.

I ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 49.

12 GOMEZ GARCIA, P., «La estructura mitoldgica, en Lévi-Strauss», en Teorema: Revista internacional
de filosofia, Vol. 6, n°.1, 1976, p. 143.

13 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 49.

14 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 12-13.

15 CARPENA GOMEZ, P. M., «Mitos tartésicos. Gargoris y Habis o la cuestion del incesto», en Tabona:
Revista de Prehistoria y de Arqueologia, n°. 9, 1996, p. 267.



I11. APROXIMACION TEORICA AL CONCEPTO DE MITO

Es muy dificil definir con exactitud que es un mito. La palabra «mito» es polisémica,
de naturaleza poco estable, tendente al cambio de las ideas imperantes, de dificil
aprehension y con un significado que cambia de manera sustancial en funcién de la
cultura a que se refiera. Ademas, ha llegado en nuestros dias al &mbito de lo cotidiano,
utilizandose hasta en los sitios mas insospechados.

Para una mirada superficial, el mito podria presentarse como la contracara de la
historia, de la filosofia, de la ciencia o de cualquier otra forma «rigurosa» del saber. Desde
hace algunas décadas el mito es visto desde otra perspectiva, debido especialmente a la
antropologia y a la historia de las religiones. Se le considera como una forma de lenguaje
que expresa situaciones y modalidades diferentes a como las entiende el lenguaje racional,
y se ha sefialado que, al igual que este, el mito posee también una logica.®

El mythos, al igual que el logos, pretende también expresar una imagen de mundo,
aungue lo hace a su manera. Para ello tiene que desafiar la razon légica con el fin de
provocar un quiebre en los razonamientos habituales y, a través de ellos, acceder al
conocimiento. Propone pues, frente al camino de la razon, un camino alternativo.

Son muchas y variadas las definiciones vertidas acerca de qué es un mito. Los mitos
han sido y son estudiados desde diversas perspectivas. Se han ocupado de ellos disciplinas
como el folklore, la linguistica, la etnolinguistica, la filosofia, la psicologia, la filosofia,
la epistemologia, la sociologia, la etnologia, la historia de las religiones, la semiética de
la cultura, la semantica estructural y el analisis del discurso entre otros.}” Del perfil de
este panorama se deduce la incapacidad de sintetizar y dar una tnica definicién de mito,
ya que no seria aceptada por muchos de los sectores que lo estudian. La busqueda de una
definicion exacta se integra en una continua batalla de opiniones contrapuestas, porque
cada escuela da una respuesta diferente que muchas veces puede chocar con otras.

En aras de obtener un conocimiento mas exacto del mito de Gargoris y Habis, y ver
la funcién o funciones que pudo cumplir este en la sociedad tartésica, se hace necesario
un analisis de los consensos tedricos aceptados asi como de las discrepancias y

distanciamientos tedricos que existen alrededor del concepto de mito.

16 FRANCISCO BAUZA, H., Qué es un mito: Una aproximacion a la mitologia clasica, Fondo de Cultura
Econdmica, Buenos Aires, 2005, p. 20.

" TAIPE CAMPOS, N. G., «Los mitos. Consensos, aproximaciones y distanciamien-tos tedricos», en
Gazeta de Antropologia, n°. 24, 2014, p. 1.
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1. CONSENSOS TEORICOS

Hay un conjunto de caracteristicas comunes del concepto de mito que son aceptadas
por diversos estudiosos, quienes convergen tedricamente. Esta convergencia se

caracteriza principalmente por tres puntos.

El primero de ellos es la consideracion del mito como relato de la emergencia de
los tiempos primordiales. Esto hace referencia a una «irrupcién del otro tiempo en el
tiempo de los hombres que provoca el origen del mundo o el origen de algo en el mundo.
Origen como fundamento y origen como principio».'8 Se tratan, por tanto, de vinculos
entre distintas calidades de tiempo.

Eliade, siguiendo la diferenciacion entre origen como fundamento y origen como

principio, realiza una clasificacion de los mitos:

e En primer lugar, los mitos cosmogoénicos, que se refieren a la creacion del mundo.
Incluye lo antropogdnico, es decir, la creacion del hombre, al ser la creacidn por
excelencia. Alvarado ha destacado que el mito Gérgoris y Habis se trataria de un
auténtico mito cosmogonico del mundo tartésico.®

e En segundo lugar, los mitos de origen, que se refieren a las prolongaciones de los
mitos cosmogodnicos, y relatan como el mundo ha sido modificado, mejorado o
empeorado. Dan cuenta de los fendbmenos del cosmos, de los seres y objetos que
viven y existen en él, de los fendbmenos sociales, politicos y econdémicos que
acontecen entre los hombres. Dan cuenta de un fragmento de la realidad total. El
mito de Gargoris y Habis también podria ser entendido como un mito de origen, al
datar en él el comienzo de las leyes en Tartessos, entre otras cosas, lo que se

subsume en fenémeno politico y social.

Para la conciencia mitica, el tiempo primordial emergié de golpe, sin ser precedido
por ningun tiempo, debido a que no podia existir tiempo alguno antes de la aparicion de
la realidad relatada en el mito. Al contrario de este tiempo mitico, el tiempo profano tiene
principio y fin.%

Lévi-Strauss afirma que el mito se define por un sistema temporal, que combina

propiedades de la lengua y del habla, refiriéndose siempre a acontecimientos pasados:

18 LOPEZ AUSTIN, A., Los mitos del Tlacuache, Universidad Nacional Auténoma de México, México
D.F., 1990, p. 45.

19 ALVARADO PLANAS, J., Tartessos, Gargoris y Habis (del mito cosmogdnico al mito de la realeza),
Nueva Acropolis, Madrid, 1984, p. 169.

2 ELIADE, M., Lo profano y lo sagrado, Guadarrama, Barcelona, 1981, p. 43.
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«Pero el valor intrinseco atribuido al mito proviene de que estos acontecimientos, que se
suponen ocurridos en un momento del tiempo, forman también una estructura

permanente. Ella se refiere simultaneamente al pasado, al presente y al futuro».?

La segunda caracteristica en la que convergen los tedricos es el caracter sagrado
del espacio mitico. En el espacio mitologico, cada lugar y cada direccion estan
impregnados de un tinte especial fundamentalmente mitoldgico, que es la division entre
lo santo y lo profano. La oposicion entre lo sagrado y lo profano constituye un principio
basico de caracterizacion del espacio y del tiempo mitico. El espacio sagrado es un
espacio «fuerte» y significativo que se opone a otros espacios no consagrados, amorfos,
sin estructura ni consistencia.?? Para la conciencia mitica, este es el tnico espacio real,
siendo todo lo demas extension sin forma. Desde el momento en que lo sagrado se
manifiesta en una hierofania, no solo se da una ruptura de homogeneidad del espacio, sino
que también se da la revelacion de una realidad absoluta que revela un centro. %

Algo que define a las sociedades primitivas es la oposicion entre su territorio
habitado y el espacio desconocido o indeterminado que los rodea. Mientras que el primero
es el mundo, el segundo es un espacio extrafio y cadtico alejado del cosmos. Al asentarse
en el segundo, pasa a convertirse en mundo de una manera simbdlica. La cosmizacién de
territorios desconocidos, por tanto, es siempre una consagracion, porque al organizar un
espacio se repite la obra ejemplar de los dioses. Esto explicaria el principio del texto de
Justino, quien dice lo siguiente:

«Por otra parte los bosques de los tartesios, en los que los Titanes, se dice, hicieron la guerra

contra los dioses, los habitaron los curetes».?*

El espacio mitico-religioso y sagrado se define desde la primera frase del mito. El
simbolismo presente en los mitos ha acompafiado al hombre practicamente desde su
origen, por lo que, aunque sea de manera inconsciente, es posible que Justino a través de
sus palabras defina y analice el espacio del mito de Gargoris y Habis sin tener la intencién
de hacerlo. Es por ello por lo que considero que Justino, quien no considera como suyo
el bosque de los tartesios, integra en el cosmos de su sociedad el territorio en el que tiene
lugar la narracion a través de un mito relativo a su cultura. EI que para Justino sea un

espacio necesitado de integracion en su mundo reafirma que el mito es autoctono.

2L LEVI-STRAUSS, C., Antropologia estructural, Paidds, Barcelona, 1987, p. 232.
22 TAIPE CAMPOS, N. G., «Los mitos...», p. 3.

Z ELIADE, M., Lo profano... cit., p. 15.

24 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 4.
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La tercera caracteristica en la que convergen es el caracter social del mito.

El mito es un producto social, an6nimo, que carece de autor. Pertenece al grupo
social que lo relata, no se sujeta a ninguna transcripcién y su esencia es la transformacion.
Desde el momento en que el mito es percibido como mito, sea cual haya su origen real,
no existen mas que enmarcados a una tradicion oral colectivo. EI mito de Gargoris y
Habis, por tanto, no pertenece ni a Pompeyo Trogo ni a Justino, sino al conjunto de la
sociedad tartésica y a los descendientes de ella. Por eso mismo, se trata de un mito
propiamente autoctono, que debe ser tomado como punto de partida para comprender el
casi desconocido Tartessos.

El mito como producto social ha surgido de distintas fuentes, innumerables, cargado
de funciones y persistente en el tiempo pero no inmune a él; es decir, su estructura se
mantiene aunque cambie su forma, y como producto social, adquiere su verdadera
dimension cuando es referida a la sociedad en su conjunto.?®

El caracter social del mito es importante porque explica su funcion. El mito se
esfuerza por corregir o disimular oposiciones o disimetrias estructurales, a las que ofrece
una mediacion 16gica®®; «el objeto del mito es proporcionar un modelo légico para
resolver una contradiccion».?’” Su funcion, por tanto, aparece intimamente relacionada
con la funcion que en nuestros dias cumple el Derecho, si entendemos este como un
conjunto de normas objetivas tendentes a regular la conducta social de los hombres que
conviven en una misma sociedad. En otras palabras, Lévi Strauss también afirma que la
funcién del mito es «transigir con la historia y restablecer, en el plano del sistema, un
estado de equilibrio en el seno del cual van a amortiguarse las sacudidas méas reales
provocadas por los acontecimientos».?® El mito, por tanto, busca la persistencia del
Estado, al que da consistencia frente a los cambios demogréaficos o historicos.

Una vez que el sistema juridico actual se instaura, las razones del derecho requieren
de una institucionalidad cuyo objetivo principal es la de garantizar que, hasta en el Gltimo
rincon del territorio, sean eficaces las voluntades del Estado y de sus representantes. Las

facultades de Derecho, donde forman a los futuros juristas, reciben el nombre de

% LOPEZ AUSTIN, A., Los mitos del Tlacuache... cit., p. 26.

%6 GOMEZ GARCIA, P., «La estructura mitoldgica...» cit., p. 123.
21 LEVI-STRAUSS, C., Antropologia... cit., p. 252.

%8 GOMEZ GARCIA, P., «La estructura mitoldgica...» cit., p. 123.
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«claustros» porque su principal objetivo es adoctrinar dogmaticamente, con el fin de que
los estudiantes adopten roles que hagan prevalecer la voluntad del sistema.?®

El caracter social del mito, no obstante, se ve més alla de su funcién controladora,
ya que permite analizar el inconsciente colectivo del colectivo que lo forma y saber mas
de este. Sirven para expresar y mantener la solidaridad del grupo y para alcanzar
estandares de cohesion social. Sirven también para identificarnos individualmente y
sacarnos de la universalidad de la especie humana, al permitir concebirnos como seres
dotados de una naturaleza sagrada, poseedores de territorios, lenguas, tradiciones y

personas sacras.

2. DISTANCIAMIENTOS TEORICOS

Asi como existen convergencias, también hay divergencias tedricas respecto de las
caracteristicas de los mitos. Un breve resumen de cada distanciamiento se expondra a
continuacion, para intentar comprobar las notas que se muestran en el mito de Gargoris y
Habis.

La primera pregunta que surge en el mito es si hay tiempo ciclico.

Para Eliade, el tiempo mitico si es circular.®® Este tiempo debe ser homologado para
su tratamiento teérico, como contrapuesto al tiempo lineal homologado con el historico y
el profano. En la contraposicion circular y lineal es fundamental, como sugiere este autor,
la antitesis entre lo sagrado y lo profano, ya que todo lo sagrado del ser mitolégico se
remonta en Gltima instancia a lo sagrado del orden.

Esta contraposicion se asocia también con la escritura y la no-escritura, siendo la
escritura lineal y la no-escritura ciclica. Los pueblos antiguos creian que el tiempo era de
caracter ciclico y seguia esquemas repetitivos y reversibles, reflejandose estos en la propia
naturaleza. La nocion del tiempo, por tanto, se desarrollaba sobre la base del movimiento,
influyendo en este pensamiento la alternancia del dia y de la noche, de la luz y la
oscuridad, de las estaciones.3!

Para el mito hay una barrera fija que separa el presente empirico del origen
mitoldgico, y confiere a ambos un caracter propio. Es comprensible en este sentido que

se le haya Ilamado conciencia «intemporal», ya que aqui existe una intemporalidad. En

2 ZAMBRANO ALVAREZ, D. A., «El rol del mito en la filosofia del orden y del Derecho», en Revista
teleméatica de filosofia del derecho, n°. 21, 2018, p. 65.

30 ELIADE, M., Lo profano... cit., p. 44.

3L TAIPE CAMPOS, N. G., «Los mitos...», p. 7.
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el mito prevalece el tiempo absolutamente idéntico, con independencia de la duracion que
se le atribuya. Hay que considerar al mito como un tiempo en que el final es como
comienzo y el comienzo como el final, una especie de eternidad. Esto se refleja también

en el texto de Justino:
«Muerto Habis, sus sucesores retuvieron el trono durante muchos siglos».?

Aqui se sabe el final del mito porque Tartessos ya hacia siglos que habia caido. Sin
embargo, antes del 500 a.C. el mito de Gargoris y Habis serviria para explicar el porqué

de la monarquia sacra, a la que no se le daria final alguno, siento el mito intemporal.

La segunda pregunta es si el mito es l6gico o preldgico.

Muchos antropdélogos han sostenido que el mito es un fendmeno simple que no
requiere explicacion filosofica alguna. Para estos autores, se trataria de algo primitivo,
absurdo e infantil. No obstante, el mito fue un fenémeno global presente en todas las
grandes culturas, y su vigencia se proyecta todavia en los Estados modernos, justificando
sus practicas socioculturales, econdémicas y politicas.

Hoy, sin embargo, ya no es posible sostener la teoria de la inferioridad intelectual
del hombre primitivo. La consideracion del hombre primitivo como menos inteligente
que el hombre actual es una postura superada desde tiempos de Malinowski. EI mismo
neocortex del hombre de Cromafion no tendria diferencia alguna con el del hombre actual.
La cuestion seguramente no radique en el qué, sino en el cdmo.*

El pensamiento primitivo no es ilégico y menos irracional. Se ha dicho sobre este
gue su expresion magico-simbolica no esta originada por un déficit intelectual, sino por
un superavit de dotes poéticas y metaféricas.3* Esto es atribuido por la psicologia a un
estado infantil del pensamiento humano que, en sus primeras fases, atraviesa por
caracteristicas muy similares a las de la mente de un nifio: imaginacién desbordada,
conceptos distorsionados de la realidad...

Eliade piensa que el pensamiento primitivo —que incluiria al mito- no es algo
prelégico. Segun él, alli donde se veia una supersticion «habia implicita ya una
metafisica». De esa misma manera, alli donde se comprueba un uso o una costumbre
primitiva podria haber una modalidad de ley que, aunque distinta a la nuestra, no por eso

deja de cumplir su funcion.

32 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 14.
33 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 79.
3 ALVAREZ VILLAR, A., Psicologia de los pueblos primitivos, Biblioteca Nueva, Madrid, 1969, p. 162.
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La tercera pregunta es si el mito es un precedente del presente.

La primera corriente defenderia al mito como precedente y normativo respecto a la
accion de los hombres con pensamiento mitico. Estaria defendida por Eliade, quien
considera al mito como arquetipo, modelo o precedente del presente. En consecuencia,
los mitos actuan fundamentando y justificando todos los comportamientos y las
actividades presentes del hombre con pensamiento mitico. EI mito modela todos los
ambitos de la vida individual y colectiva, y confiere valor a la existencia. Segln esta
corriente, el trabajo agricola es un trabajo revelado por los dioses o héroes civilizadores.®
Esto serviria para explicar el por qué los hombres dejan de tomar comida silvestre en
Tartessos, ya que Habis ensefid a estos a tomar alimentos mas suaves y a trabajar el
campo.

Lévi-Strauss representa la corriente opuesta. Considera que la funcion primaria del
mito de resolver un problema socio-historico estd subordinada a las estructuras logicas

presentes en todo discurso mitico.

La cuarta pregunta que surge es si el mito trata siempre de dioses.

Eliade afirma que «el mito relata una historia sagrada, es decir, un acontecimiento
primordial que tuvo lugar en el comienzo del Tiempo, ab initio. Mas relatar una historia
sagrada equivale a revelar un misterio, pues los personajes del mito no son seres humanos:
son dioses 0 Héroes civilizadores, y por esta razon sus gestas constituyen misterios: el
hombre no los podria conocer si no le hubieran sido revelados. EI mito es, pues, la historia
de lo acontecido in illo tempore, el relato de lo que los dioses o los seres divinos hicieron
al principio del Tiempo».

Kirk, por otro lado, considera que el mito no siempre trata de dioses, aunque si
pueden hacerlo.3® Pone como ejemplo los mitos tratados por Lévi-Strauss, entre los que
incluye al de Edipo. EI mito de Gargoris y Habis no va sobre dioses, siendo su tematica
muy similar a la de Edipo, por lo que podemos considerarlo perteneciente al mismo grupo

de mitos.

La quinta y ultima pregunta es si lo educativo es una funcion del mito.
Entre otras funciones, Ldpez Austin sostiene que «el mito educa. La narracién mitica

enlaza a las generaciones en la transmision de valores y conocimientos. Pero hay que

% ELIADE, M., Lo profano... cit., p. 59.
% KIRK, G.S., El mito: Su significado y funciones en la antigtiedad y otras culturas, Paidds, Barcelona,
1990, p. 35.
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advertir que esta funcién no hace de la narracion mitica un vehiculo de sentencias o
ejemplos moralizantes».>’

A mi modo de ver, el mito cumple siempre una clara funcion educativa. En cualquier
mito al que acudamos, ya sea cosmogonico o de origen, podemos aprender. En el mito de
Gargoris y Habis, por ejemplo, los tartesios aprendian el origen de sus leyes, la necesidad

de procurarse el trigo y poner a los bueyes el yugo del arado, entre otras cosas.

37 LOPEZ AUSTIN, A., Los mitos del Tlacuache... cit., p. 362.
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IV. EL PAPEL DE LA LITERATURA EN LA TRADICION JURI-
DICA TARTESICA

La existencia de Literatura tartésica, en especial de leyes métricas, es un hecho
cultural muy significativo, en consonancia con que esta sea un elemento esencial en toda
alta cultura. Estrabon lo recoge de manera explicita en su Geografia:

«A la regién la denominan Bética por el rio y Turdetania por sus habitantes, y a los que en ella
viven los llaman turdetanos y tirdulos [...] Estos son los tenidos por mas cultos entre los iberos,
puesto que no so6lo utilizan escritura, sino que de sus antiguos recuerdos tienen también crénicas
historicas, poemas Yy leyes versificadas de seis mil afios».%

Para comprender la aparicion de esta en el contexto cultural tartésico, es necesario
comprender los contactos pre-ccooloniales del Oriente del Mediterraneo con la Peninsula
Ibérica, lo que permite obtener una idea méas precisa de como y cuando se pudo originar
la literatura tartésica. El origen de esta ayudara a localizar el momento de aparicién de los
mitos, ademas de que dara una cronologia méas o menos exacta de las noticias juridicas

gue se comentaran en epigrafes siguientes.

1. LA INTRODUCCION DE LA LITERATURA EN TARTESSOS

Una serie de instrumentos musicales del Bronce Final procedentes del ambito
cultural de Tartessos suponen la existencia de conocimientos musicales. Estos
instrumentos, entre los que se cuentan liras, calcofones y crotalos®, debian considerarse
como el acompafiamiento de canciones y poemas recitados en banquetes y de canticos en
las fiestas y funerales, que evidencia la existencia de elementos literarios, como ocurre en
las culturas de Oriente y como se constata en el Egeo y en el mundo celta.*°

El origen de estos instrumentos musicales ha sido discutido. No obstante, atestiguan
ya desde el Bronce Final un evidente influjo oriental, comparable al que ofrecen el
desarrollo de la musica en Grecia y en Etruria.

Apareja a la aparicion de estos instrumentos, cabe suponer también la asimilacion de
los conocimientos necesarios para tocarlos. Presumen, por tanto, la introduccion de aedos

0 bardos especializados, transmisores de historias y mitos que, en consonancia con la

3% ESTRABON, Geografia. 111, 1, 6.

39 Entre ellos, encontramos la estela de Luna, en Zaragoza, que ofrece una precisa representacion de una
lira con sus cuerdas asociada a un escudo de escotadura en V. A esta lira hay que afiadir otros siete
ejemplares representados en estelas del Suroeste, como las de Zarza-Capilla 11, Quinterias, y Herrera del
Duque, y, con mas dudas la de Capote y las de Capilla 111, Cabeza del Buey Il y Zarza-Capilla lll.

40 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 41.
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asociacion de estos instrumentos a escudos de guerreros, recitarian cantares épicos en
honor a las gestas de los antepasados. Podria suponerse, ademas, que entre todas las
disciplinas transmitidas por los aedos entrase el Derecho, camuflado en los relatos
heroicos de reyes y guerreros que, buscando la justicia —motivo compartido con el
Derecho, como indica Pérez-Prendes* - daban honor a sus pueblos. La costumbre de
comer acompafiado por estos bardos, exaltadores de las glorias de los héroes, se
documenta en la literatura homérica y en los poemas célticos, lo que prueba la amplia
difusion de este tipo de literatura épica por toda la Europa de la Edad del Bronce.*?

Estos aedos, capaces de tocar distintos instrumentos y componer, cantar y transmitir
poemas, estarian al servicio de las élites guerreras del Bronce Final. Estas los utilizarian
para resaltar su estatus, al ser simbolos de prestigio, o que muestra una especializacion y
jerarquizacion social en la que se constrefiiria también el Derecho.

En consecuencia, el desarrollo de la musica instrumental, del canto y de la poesia
épica es un importante fenémeno cultural que denota el avanzado desarrollo de Tartessos,
del cual llegan ecos a Estrab6n aun habiendo sido desaparecido abruptamente de la
Historia alrededor del 500 a. C.

2. LANOTICIA DE ESTRABON (lll, 1, 6)

Estrabon nunca estuvo en persona en la Peninsula Ibérica ni en ningin pais
occidental de los que describe. En el que si que estuvo fue en Italia, donde residi6 varios
afios en Roma finalizando su obra.*®

La cuestion previa que se plantea, por consiguiente, es la fuente de informacidn
basica que pudo servir a Estrabdn para conocer el dato de la existencia de literatura en
Tartessos. Por lo general, se ha sefialado a tres autores como los testimonios basicos en
relacién con el pasaje. ElI primero de ellos, a quien es bastante corriente sefialar, es
Posidonio. Sin embargo, debe tenerse en cuenta que en muchos parrafos que describen
las costas hispanas aparece Armemidoro de Efeso como fuente. En este caso concreto,

Gozalbes-Cravioto considera mucho mas verosimil que el testimonio corresponda en

41 «El Derecho actiia como el medio de realizacion de un valor, lo justo, en la convivencia humana. Ese
valor, Wert, en el sentido de la filosofia de Max Scheler, es un puro contenido objetivo-axial de la vivencia
emocional». PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho Espafiol I, Universidad
Complutense de Madrid, Madrid, 1999, p. 19.

42 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 44.

4 GOZALBES-CRAVIOTO, E., «Tienen poemas y leyes en verso de gran antigtiedad, que dicen de seis
mil (versos/afios). Notas sobre el derecho entre los turdetanos», en Anuario de historia del derecho espafiol,
n°. 87, 2017, p. 527.
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realidad al escrito mas especifico sobre los turdetanos elaborado por Asclepiades de
Mirlea. De este Gltimo se sabe que en algin momento préximo al 100 a.C. ensefi6
gramatica en la Turdetania®*. Esta actuacion y presencial personal de Asclepiades justifica
la atribucion del dato, concreto y referido a la cultura, ademas del posible establecimiento
de Asclepiades como fuente de Pompeyo Trogo, Y, por consiguiente, de Justino y el mito.

De esto, Gozalbes-Cravioto deduce dos hechos basicos: en primer lugar, que la
actuacion de Asclepiades muestra la antigiiedad de la introduccion de la ensefianza
grecolatina en la region meridional, lo que puede afectar a la noticia de Estrabén y al
origen del mito de Gargoris y Habis; y en segundo lugar, que Estrabon estaba hablando
no del presente sino del pasado, de algo conocido a finales del siglo Il a. C. que en su
época ya estaba decayendo.

Podemos comprobar que, en el pasaje, Estrabon afirma la existencia de literatura en
Tartessos. Sus descendientes directos, los turdetanos*, seguirian conservando y dando un
caracter de sacralidad a la literatura de sus antecesores. Estrabon distingue, dentro de esta

literatura turdetana, tres tipos:

e Xvuyypbupata: Libros, que pudieron ser anales miticos-histéricos y textos rituales.
Entre ellos se encontraria el mito de Gargoris y Habis.

e [lomupoto: Poemas, que, a semejanza de otras literaturas comparables, deben
considerarse tanto épicos, como sacros, liricos y elegiacos.

e NoOMOdg sUpéTpov E€akioydiov ETdV: Leyes métricas de seis mil afios.

La existencia de estos tipos de textos debe ponerse necesariamente en relacion con
el desarrollo del signario tartésico, en su mayor parte de origen fenicio, aunque su origen
y cronologia todavia son discutidos. La lengua tartésica aparece desde los cursos medios
del Guadiana y Guadalquivir hasta las costas del Algarve. Presenta indoeuropeismos y
hasta ahora estd documentada esencialmente en estelas de carécter funerario. La
ensefianza de la escritura de esta lengua se realizaba a través de escribas, por medio de
silabarios como el hallado en Espanca.*® El desarrollo de este sistema dio a lugar a

distintas escuelas, de las que se presume su ambiente practicamente urbano. Ademas, los

“ ESTRABON, cit., 111, 4, 3.

4 SCHULTEN, A., Tartessos... cit., p. 125.

4 El signario de Espanca fue el primer signario conocido de una escritura paleohispanica. Esta realizado
sobre una pequefia placa de esquisto que no dispone de datacién arqueoldgica. Es un signario doble que
consta de 27 signos, y que probablemente corresponde a un ejercicio de aprendizaje, ya que consta de dos
lineas: una primera, trazada con seguridad, que parece corresponder al maestro, y una segunda que parece
corresponder al alumno.
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escribas debieron estar institucionalizados, como ocurria en las culturas donde la escritura
estaba poco desarrollada. Actuarian al lado del rey y pertenecerian al ambito palacial.
Este punto, aunque deducido a través del método comparativo, ayuda a entender el

ambiente y la ideologia sobre la que se asentaria la literatura tartésica.

El primer tipo de literatura que distingue Estrabdén son los libros de cronicas y
anales historicos. Los interpreté como epopeyas historicas en honor a los antepasados,
siendo este un género extendido por todo el mundo antiguo.

Los etruscos, el pueblo mas proximo a Tartessos en sentido geografico y cultural,
tenian libros religiosos que codificaban el estatuto de las ciudades segln sus ritos
fundacionales, pero también tenian archivos historicos. Cabe suponer también por el
método comparativo que, al ser este tipo de escritura habitual en el Mediterraneo del
primer milenio a. C., en Tartessos hubiese anales historicos.

Otra prueba de la existencia de este tipo de literatura entre los tartesios son los mitos
conocidos. Unos proceden de fuentes escritas y otros solamente estan documentados,
gracias a la Arqueologia, por una rica tradicion iconografica que evidenciaba que existia
una literatura grafica que confirma la validez de las noticias escritas transmitidas sobre
literatura tartésica.*” De los escasos indicios llegados hasta nosotros, destaca el mito de
Gargoris y Habis, pero cabe afiadir otros mas dudosos como el de Gerion, Therdn o la
fundacion de Nora. Estos mitos reflejan una mentalidad cultural, siendo esta la que les
otorga un particular interés historico. Son de indudable importancia las referencias que
contienen, ya que documentan una tradicion mitoldgica propia. Esta tradicion refleja,
entre otros aspectos, una sociedad preurbana estructurada en clases de edad de tipo
indoeuropeo. De esta surge, por voluntad divina, un estado gobernado por una monarquia
sacra de tipo oriental, ordenadora y duefia de la sociedad, que legisla y estructura la
sociedad en clases sociales y ciudades, estableciendo incluso colonias. La vision mitica
es coherente con los datos que nos bridan los textos historicos y la arqueologia sobre
Tartessos, siendo imprescindibles para conocer la ideologia y el trasfondo tartésico.

El segundo tipo de literatura que distingue Estrabdn son los poemas. La existencia
de literatura poética, tanto en Grecia como en Roma, se considera anterior a la prosa. A
pesar del debate que genera, se piensa que la escritura en verso fue anterior al ser la forma
mas espontanea y popular de creacion literaria. El verso es mas eficaz tanto para transmitir

como para memoriza. En palabras de Alvarado, «aqui es donde radica el origen de la

47 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 47.
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cultura: la capacidad de transmitirse experiencias que han sido asimiladas de generacion
en generacion».®

Los poemas a los que se refiere Estrabon deben considerarse himnos o poemas sacros
dedicados a las divinidades y poemas épicos de exaltacion y heroizacion de la élite, como

se ha explicado al hablar de los origenes de la Literatura en Tartessos.

El tercer tipo de literatura, y el mas importante de cara al objeto de estudio del
trabajo, son las leyes métricas. El texto de Estrabdn hace referencia a leyes versificadas
que cabe considerar de caracter sacro, ya que existen multiples referencias de este tipo de
leyes en el mundo antiguo. Schulten recogio diversos paralelos y sefiald que este hecho
estaba recogido en el Antiguo Testamento y en Grecia.*°

Esta legislacion métrica tartésica seria de tipo sagrado y de origen mitico, al
atribuirse a la divinidad o al rey de caracter sacro puesto por los dioses al mando de la
sociedad. Esta caracteristica, asi como la existencia de una legislacion tartésica, seria
consecuente con el periodo orientalizante en el que se enmarca. De este modo, a través
del mito de Gargoris y Habis, que podemos considerar de caracter cosmologico, se
explicaria la organizacién de la sociedad y el origen de sus leyes. La legislacion tartésica
comprenderia normas consuetudinarias procedentes de la Edad del Bronce, a las que se
afiadirian nuevas, explicitamente codificadas, inspiradas en el mundo oriental fenicio. Se
incluirian normas de caracter religiosas y sobre ritos, normas referentes a la monarquia y
a su poder tiranico, normas relativas a la administracion de justicia y a la propiedad
privada. Las normas sobre la monarquia incluirian sus prerrogativas religiosas para el
culto y la divinidad, ademas de contener el poder legislativo, judicial, militar y ejecutivo.
También, a raiz de los datos llegados a través de Nicolds de Damasco —que seran
expuestos en el siguiente epigrafe- habria normas que regulasen un consejo de ancianos.*

Estas leyes métricas podrian relacionarse con las leyes sacras de los etruscos, asi
como con las de los romanos, ya que la legislacién romana se remontaba a la monarquia.
En este aspecto, algunos autores creen advertir la existencia de métrica en algunos textos

celtibéricos que se consideran como posibles leyes de tipo sacro.>

4 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 75.

4 SCHULTEN, A., Tartessos... cit., p.230-231.

0 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 56.

1 DE HOZ BRAVO, J. J., «Las sociedades celtibérica y lusitana y la escritura», en Archivo espafiol de
arqueologia, Vol. 68, n°. 171-172, 1995, p. 15.

22



Una cuestion enraizada en el misterio que genera el paso del tiempo, en la duda de
si lo transmitido ha sido mermado o cambiado por erratas de transcripcion, es la de si en
el texto original se leia «versos» en lugar de «afios».

Ya formulada esta suposicion por autores anteriores, Amador de los Rios defendio
la veracidad del contenido del texto de Estrabon no en base a la antigiiedad sacra de las
leyes de los turdetanos, sino a la esencia misma del propio relato. En realidad, entendia
que los turdetanos tenian recogidas sus leyes en unos seis mil versos. Se trataba, por tanto,
de una habil interpretacion de la lectura de la palabra «afio», escrita en griego étog, que
era sustituida por la mencionada «verso», escrita en griego émoc. Se trataba, segun €l, de
una errata o alteracion en el proceso de transmision del testimonio hasta Estrabon.>2

El andlisis de la utilizacion del texto por parte de la historiografia juridica espafiola
no ha conseguido la superacion simple de su conocimiento, quedandose la duda en un
simple parafraseo o en la consideracidn de su relacion estricta con el mito de formacion
politico-cultural de Tartessos. A pesar de ello, debe tenerse en cuenta la importancia del
texto, ya que, a falta de mejores fuentes para el conocimiento del Derecho arcaico, se trata
de un testimonio con gran valor juridico que nos indica la existencia de leyes en esa época.
La cuestion sigue estando pendiente de resolver.

En opinion de Gozalbes-Cravioto, «las leyes escritas establecidas en las
comunidades de los turdetanos, herencia en buena parte de las mas antiguas tartesias,
estarian compuestas por aproximadamente unos 6.000 versos, lo que no elimina que las
mismas fueran de una alta antigtiedad. Pero en ningun caso esas leyes escritas podian
remontar mas alla del siglo v a. C. debido a la cronologia que conocemos de la difusion
de la escritura en la Hispania meridional».>® Seria entonces mas verosimil la teoria de que
dichas leyes pertenecieran Unicamente al complejo juridico de los turdetanos.

Sin embargo, hay voces que no descartan la relacion inicial de las leyes con
Tartessos. En tal sentido, Tomas y Valiente afirma que «es probable que esas leyes de
seis mil afios, segun la probable lectura del texto de Estrabdn, y que coincidirian con las
atribuidas a Habis en el mito, se pusieran en verso mucho tiempo después, con la finalidad
de que su forma métrica facilitase su conservacion en la memoria de las gentes y su
conocimiento y transmision por tradicion oral».>* Podrian ser, por tanto, la evolucion de

unas leyes antiquisimas que, si bien no fuesen de seis mil de antigliedad, si pertenecieran

%2 GOZALBES-CRAVIOTO, E., «Tienen poemas y leyes...» Cit., p. 532.
*¥ GOZALBES-CRAVIOTO, E., «Tienen poemas y leyes...» Cit., p. 541.
% TOMAS Y VALIENTE, F., Manual de Historia del Derecho espafiol, Tecnos, Madrid, 1983, p. 78.
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auna época marcada por la oralidad primaria —concepto que sera explicado en el siguiente
epigrafe- y por la transmisiéon de la cultura como supervivencia del recuerdo de los
antepasados. Podria suponerse que las leyes primigenias de Tartessos, de las que
derivarian las leyes turdetanas como descendientes directos de las tartésicas, si estuvieran

conectadas con aquellas con las que Habis sometié a su pueblo barbaro.
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V. LOS SISTEMAS JURIDICOS ARCAICOS EN RELACION CON
EL MITO

La interpretacion, con arreglo a categorias de Derecho, de los datos deducibles o
transmitidos por el mito de Géargoris y Habis es una tarea para la que hay mas hipotesis
que datos. Esto suscita muchas inseguridades y alcanza cortos resultados.

Algunos autores niegan incluso la posibilidad de extraer testimonios juridicos
propiamente dichos de las fuentes relativas a los sistemas juridicos arcaicos —entre las que
se encontraria el mito-, argumentando que no existia en ellas una separacion entre lo
magico-religioso y lo juridico.>® Una completa separacion de ambas esferas, no obstante,
no se ha verificado nunca, y aun persisten sus tangencias hoy en dia. Alvarado afirma en
tal sentido que «no se concibe una religion sin un minimo de normas morales, siendo
estas Ultimas, precisamente, la base del Derecho».*

A pesar de la opinidn de estos autores, podemos tomar como cierto que en esas
comunidades peninsulares primitivas existian pautas de comportamiento coactivas. Estas,
si se basasen en interpretaciones cosmogonicas de los fendmenos naturales, serian de
naturaleza esencialmente religiosa. En cambio, si se basasen en interpretaciones
racionalizadas de las experiencias vividas, supondrian unas raices coactivas donde lo
practico y lo justo se entremezclarian, tanto entre si como con lo religioso.

El mito, asi como las demaés fuentes de indole religiosa, juegan un papel importante
en la filosofia del orden y en el Derecho. No son, a pesar de la ruptura irreconciliable
entre myhtos y logos que planted la ciencia europea y el positivismo de Comte®’, algo
absurdo desprovisto de logica y sentido. A la creacion mitica de los primitivos subyace
una légica que se encuentra universalmente en todo pensamiento. Los primitivos no son
pueblos preldgicos, como se demuestra al tratar del pensamiento salvaje.>® Asi es como
puede concebirse el primitivismo juridico. No es un «salvajismo» del hombre primitivo,
sino un modo de concebir lo justo como resultado y unas conductas fundamentadas en la
empiria, en la interpretacion de comportamientos a los que adjudica la cualidad de
sobrenaturales y que son medio de fijacion y de transmision de criterios. Malinowski, en
su estancia en las islas Trobriand, afirmé que los llamados «salvajes» de esa zona —que

podriamos comparar con las comunidades primitivas- «tienen una clase de reglas

5% PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 211.
% ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 18.

57 ZAMBRANO ALVAREZ, D. A, «El rol del mito en la filosofia...» cit., p. 47.

% GOMEZ GARCIA, P., «La estructura mitoldgica...» cit., p. 119.
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obligatorias no dotadas de ningun caracter mistico, que no son enunciadas en nombre de
Dios ni respaldadas por ninguna sancion sobrenatural, sino que sélo tienen una fuerza
obligatoria puramente social».>®

De las comunidades primitivas que habitaron la Peninsula Ibérica s6lo poseemos
datos dispersos y fragmentados. Por un lado, las escasas fuentes inmediatas que han
llegado hasta nuestros dias parecen suscitar problemas. EI Bronce de Botorrita 1% sirve
de prueba, ya que no existe certeza alguna de que sea un texto de cardcter juridico o
religioso. Las fuentes mediatas, por otro lado, se tratan principalmente de textos que
mezclan la observacion directa con referencias tomadas de segunda mano entrelazando,
sin distinguirlos, fragmentos de antiguos mitos con acontecimientos mas palpables y con
juicios de valor nacidos de sus autores, los cuales carecian de formacion juridica.5!

En relacién a las noticias sobre la organizacion, costumbres y Derechos de los
pueblos primitivos espafioles, también es menester mencionar las criticas vertidas por
Séneca a los respectivos autores de estas:

«Entre los historiadores los hay que apetecen notoriedad relatando hechos increibles, y como
los lectores se dormirian sobre acontecimientos demasiados comunes, les despiertan con prodigios.
Unos son crédulos y otros negligentes. Algunos se dejan sorprender por la mentira y no faltan quienes
encuentren deleite en ella; estos la buscan, aquellos no saben evitarla. Este es el vicio de todos estos
escritores que creen no pueden agradar ni popularizarse sus obras si no estdn sazonadas con
mentiras».6?

A la hora de realizar un andlisis juridico de cualquier fuente relativa a ese tedrico
primitivismo juridico, nos enfrentamos, por tanto, frente a un doble problema: la escasez
de fuentes inmediatas que ofrezcan datos de manera directa sobre el Derecho, y la
imposibilidad de tomar como fuentes absolutas las fuentes mediatas de los escritores

griegos Yy latinos sobre la Peninsula.

1. LA ORALIDAD PRIMARIA. POSIBLES CARACTERES ORIGINARIOS

A partir de la constatacion del habla, desde los hominidos y hasta la difusion de la

escritura, se presenta la cuestion de la oralidad primaria.®® Esta oralidad es la de aquellas

% MALINOWSKI, B., Crimen y costumbre en la sociedad salvaje, Ariel, Barcelona, 1991, p. 67.

60 El Bronce de Botorrita 1 fue encontrado en Cabezo de las Minas, Botorrita, Zaragoza en 1970. Se trata
de un texto celtibero que ha sido transliterado pero no traducido. Se piensa que contiene unas decisiones
emanadas de unas autoridades a un colectivo local.

61 PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 211.

62 SENECA, Cuestiones naturales, VI, 16, 1-2.

63 PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 212.
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personas que desconocen por completo la escritura.®* Que una lengua no tenga literatura
no significa que no tenga un lenguaje, ya que este es un fenémeno oral cuya condicién es
permanente. La escritura, por su parte, no puede prescindir de la oralidad. Es en esta
coyuntura, entre la oralidad y la escritura, donde podemos situar el origen conjunto del
Derecho y de la mitologia.

La oralidad primaria fue la forma de comunicacion originaria y exclusiva en los
sistemas juridicos arcaicos, siendo el soporte de fijacion de su preceptiva vital polivalente.
Como indica Pérez-Prendes, «permanecera en estado puro en la Peninsula entre estas
comunidades y las que les suceden hasta la expansion mercantil griega del siglo VI a.C.,
época en que se empiezan a recibir o crear signarios, tras la invencion del alfabeto en el
afio 1500 a.C. mas o menos. El transito de la oralidad a la escritura desde esas fechas,
supondra un cambio lento pero muy decisivo en las formas de fijacion de las normas
coactivas».®® Este transito lo observamos en el propio mito de Gargoris y Habis, al pasarse
de un estado de conciencia primitivo a un estado racional en el que Habis somete a su
«pueblo barbaro» a leyes. ElI cambio efectuado en las leyes, pasando de oralidad a
escritura, se observa en el simple hecho de que se les haga mencidn, ya que un rey no es
rey sin leyes, igual que no hay infamia en el incesto sin darle a la familia una connotacion
social, juridica y cuasi politica. Ademas, el propio Estrabén hace mencion a la utilizacion
de la escritura en Tartessos, cuyos descendientes directos aseguran que cuenta con seis
mil afios de antigiiedad.®

El pensamiento mitico también se rige por leyes, semejantes a las del lenguaje. En
palabras de Lévi-Strauss, «hasta aquello que aparentemente constituye el elemento méas
arbitrario del pensamiento humano, esta en realidad rigurosamente determinado».®’ El
mito utiliza el lenguaje habitual para construir imagenes y acciones, una historia o una
sucesion de acontecimientos. Y son, como vuelve a indicar Lévi-Strauss, «estos
significantes “normales”, desde el punto de vista lingiiistico, los que se convierten en
elementos de significacion en el marco de “un sistema significativo suplementario, que
se sitGia en otro plano”».%8 De esta forma, el mito se mueve en el mismo nivel que el

lenguaje y también por encima de este. En otras palabras, el mito de Gargoris y Habis se

8 ONG, W. J., Oralidad y escritura: tecnologias de las palabras, Fondo de Cultura Econdémica, México
D.F., 1987, p. 15.

6 PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 212.

6 ESTRABON, cit., Ill, 1, 6.

6 GOMEZ GARCIA, P., «La estructura mitoldgica...» cit., p. 120.

68 LEVI-STRAUSS, C.y PROPP, V., Polémica Lévi-Strauss y Propp, Fundamentos, Madrid, 1972, p. 42.
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mueve dentro de su propia positivizacion, que tendria lugar en la literatura tartésica y

después en numerosos textos hasta llegar, por asi decirlo, a Justino. Pero también se

mueve por encima de su positivizacion, siendo su formulacién, como relato oral, hecha

en un estadio anterior a la escritura, la oralidad primaria, que nos acercaria mas a la idea

que subyace tras el mito.

Es preciso, por tanto, conocer las caracteristicas que tuvieron las manifestaciones

orales de lo juridico en los sistemas arcaicos, porque se presupone que es aqui cuando

nacen los mitos. Estas pautas, similares a las de cualquier manifestacion de la cultura

primitiva, impregnaron y dejaron huella en el transito a la escritura posterior. Siguiendo

la formulacion de Ong®®, encontramos las siguientes caracteristicas:

Acumulacionismos: No se emplea la subordinacidon ni el analisis. Un ejemplo de
esto lo observa Ong en el Génesis, que guarda una organizacion oral reconocible.
En el campo juridico, lo encontramos en la presentacion de hechos y motivaciones
de pretensiones y decisiones judiciales, asi como en la adjudicacion de rasgos
calificativos a los reyes. La acumulacion de desgracias acontecidas a Habis guarda
relacion con este punto, ya que serviria para que las generaciones futuras
recordasen, de manera lineal, cada una de sus proezas, que a la vez servirian para
recordar la divina eleccion de la monarquia hereditaria. Otro ejemplo de esto en el
mito lo observamos en cada uno de los mandatos hechos por Habis a su pueblo:
«De hecho, sometid a leyes a un pueblo barbaro y fue el primero que ensefid a poner
bueyes bajo el yugo del arado y a procurarse el trigo con la labranza y obligé a los hombres,
por odio a lo que él mismo habia soportado, a dejar la comida silvestre y tomar alimentos

mas suaves. [...] Prohibi6 al pueblo los trabajos de esclavo y distribuy6 la poblacion en siete

ciudades».™

La conjuncion «y» se repite hasta en cinco ocasiones, lo que ayudaria a la oralidad.

Redundancia expositiva: El pensamiento requiere de continuidad, por eso la
repeticion de lo ya dicho ayuda tanto al hablante como al oyente a mantenerse en
la misma sintonia. La encontramos en los alegatos juridicos rudimentarios.

Es de suponer que, al igual que Justino expone de primeras el destino de Habis™,
en la tradicion oral se antepusiera el motivo principal del texto para mantener al

oyente atento.

8 ONG, W. J., Oralidad y escritura... cit., p. 43.
0 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 11.
1 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 2.
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e Conservadurismo: Supone una valoracion paradigmatica de lo tradicional,
llevando apareja la creencia de que el Derecho bueno equivale al viejo. En la cultura
oral primaria aquello que no se dice desaparece, por lo que es necesario repetir
continuamente lo que se ha aprendido con los siglos. Un ejemplo de esto lo vemos
en la creencia que tienen los turdetanos de que sus leyes son de seis mil afios de
antigliedad, a pesar de que Tartessos solo desapareciese 500 afios atrds de las
cronicas recogidas por Estrabdn. Ademas, en el propio mito se menciona a Gargoris
como «antiquisimo» rey, y se dice que los descendientes de Habis regentaron el

trono durante siglos.”?

e Dinamica agonistica: Se refleja especialmente en las méas antiguas formas
procesales de resolucién de conflictos, concebidas como ritualizacion de combates.
Las ordalias son un ejemplo de esto, ya que se basan en la creencia de que las
conductas implicadas consideradas antijuridicas seran castigadas por los dioses,
quienes haréan perder a aquel que no tenga la razon. A través de Livio nos llega la
disputa de Corbis y Orsua, quienes se disputaban el trono de Ibis, ciudad proxima

a Cartagena.”

e Empatismo: Identificacion de la comunidad como un todo en la creacion y
determinacion del Derecho, en base a que en una cultura oral aprender o saber algo
significa identificarse con ello. El propio pueblo de Tartessos podria considerarse
como un personaje mas del mito, ya que es el sujeto al que ensefian a arar los bueyes

y a procurarse el trigo, y que se ve obligado a cocinar la comida.’™

e Homeostasis: Se elimina aquello inGtil que no pueda recordarse, con el fin de
buscar un equilibrio. Esta caracteristica se perpetta en el tiempo llegando hasta
nuestros dias, haciendo que la redaccion de los preceptos legales no sean

rimbombantes. Esto se aprecia especialmente en las Constituciones.

e Situacionismo: Concepcion de la justicia y de las actividades juridicas en términos
operacionales y no formales. En palabras de Ong, «las culturas orales tienden a
utilizar los conceptos en marcos de referencia situacionales y operacionales

abstractos en el sentido de que se mantienen cerca del mundo humano vital».”

2 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 1y 14.

B LIVIO, Ab Urbe condita, XXVIII, 21.

74 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 11.

S ONG, W. J., Oralidad y escritura... cit., p. 55.
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En sistemas juridicos posteriores, ya escritos, volveran a percibirse los ecos de esta

oralidad primaria, al igual que en muchas de las manifestaciones posteriores de la cultura.

2. RASGOS GENERALES DEL DERECHO ARCAICO POSTERIOR

En base a todo lo expuesto anteriormente, a modo de sintesis y tomando como
ejemplo los posibles caracteres generales expuestos por el profesor Pérez-Prendes’®,
podemos acotar una serie de rasgos caracteristicos de los sistemas juridicos arcaicos. A
través de estos, observaremos las similitudes existentes entre las pinceladas juridicas
expuestas en el mito de Gargoris y Habis y las caracteristicas propuestas, ademas de
comprobar la didspora mundial que se produjo en el modo de formular el Derecho.

Los rasgos generales son las siguientes:

El primero es la vinculacion en algunos pueblos del origen del Derecho a la
divinidad o a un hombre especialmente guiado por esta.

En el mito podemos observar como Habis, «salvado de todos los peligros por una
especie de fortuna», termina sometiendo a su pueblo a leyes, cumpliendo una labor
legisladora. La voluntad divina era que reinase, ya que segun nos dice Justino, sali¢ ileso
tanto de jaurias hambrientas de perros como de las fauces del océano, siendo alimentado
de manera continua por animales. El héroe, entendido como hombre guiado por la
divinidad, es la sintesis que resulta de la oposicion natural que existe entre los dioses,
tesis, y los hombres, antitesis. Habis retne las dos naturalezas, la de ser mitico y hombre,
pero conduce a los hombres a una nueva era: el paso entre la naturaleza salvaje y la vida
urbana. Ademas, representa la sublimacién del dolor, por lo que concede un fundamento
teoldgico para exigir a su pueblo la perpetuacion de la monarquia sacra.”” Justino indica
esto al mencionar que «finalmente Ileg6 a reinar por la compasion que despertaron tantas
penalidades».’®

Como ya se ha dicho, Alvarado ha considerado el de Habis como un mito
cosmogonico de Tartessos. En su opinidn, Habis no seria un personaje histérico concreto,
sino un modelo de rey ideal, que no solo seria «legislador, sino que representaria la misma

ley o voluntad divina encarnada que se manifiesta a los hombres a través de un elegido».”

76 PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 213.
77 ZAMBRANO ALVAREZ, D. A., «El rol del mito en la filosofia...» cit., p. 54.

78 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 2.

% ALVARADO PLANAS, J., Tartessos, Gargoris y Habis... cit., p. 169.
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Mirando mas alla de las fuentes locales, el Derecho también era creido de origen
divino en el Proximo Oriente. Las normas que conformaban este Derecho estuvieron
intimamente conectadas en un principio con el mundo de lo divino, como se aprecia en la
referencia a distintas divinidades, tenidas como titulares del Derecho.®’ Poco a poco, tras
haberse estructurado la sociedad, estas normas juridicas acabaron fijandose por escrito
tras un largo proceso de evolucion oral. Los reyes, tras esta dindmica de lenta laizacion,
terminaron considerandose los autores de las leyes, como sucede con Habis.8!

La ley hebrea (Torah), por su parte, es ley revelada por Dios como voluntad y
mandato suyo. Es la ley comunicada por el Sefior a Moisés en el Sinai, compendiada en
los Diez Mandamientos, y articulada més tarde en un complejo y divulgado cédigo de

preceptos concretos de vida no solamente religiosa, sino también social .82

El segundo rasgos es la inexistencia de una clara frontera diferenciadora entre el
Derecho y los demas conjuntos de normas reguladores de la conducta humana, como
la Religion.

La creencia mas importante y definitoria del pensamiento juridico primitivo es, sin
ninguna duda, la de que Dios, como legislador y juez, vela por el mantenimiento de la
justicia y del orden. Significa esto que no existe accion o conducta humana gue no tenga
su justa consecuencia: tarde o temprano, el hombre recibe el fruto de sus propios actos
justos o injustos.®® Esta justicia natural, automatica y contundente, se encuentra
entremezclada entre lo juridico y lo mistico-religioso, sin saber muy bien a cuél de las
dos esferas pertenece mas.

Aqui es donde cobra importancia la funcién del mito, que, en base a Lévi-Strauss y
como se ha indicado en el tercer epigrafe, es «proporcionar un modelo légico para
resolver una contradiccion percibida por la sociedad».8* Vemos entonces que la funcion
del mito es similar tanto al Derecho como a la Religion, ya que busca conducir al pueblo

que lo interpreta y lo interioriza hacia unas pautas de comportamiento.

8 Tanto Uruinimgina (2352-2342 a.C.) como Gudea (2144-2124 a.C.), gobernadores de la ciudad-estado
de Lagash, en sus respectivas Reformas Unicamente se habian atribuido la facultad de observar y hacer
guardar las leyes y decretos dictados por los dioses, no atreviéndose todavia a intitularse legisladores, sino
a considerarse ejecutores escrupulosos de las drdenes recibidas.

81 LARA PEINADO, F. y LARA GONZALEZ, F., Los primeros Codigos de la humanidad, Tecnos,
Madrid, 1994, p. 11.

8 FASSO, G., Historia de la Filosofia del Derecho, I. Antigliedad y Edad Media, Pirdmide, Madrid, 1982.,
p. 112.

8 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 55.

8 |LEVI-STRAUSS, C., Antropologia... cit., p. 252.
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Este punto lo podemos observar en instituciones como la devotio ibérica, debido a
que contiene un elemento ideoldgico, un elemento mistico y un elemento formal &

Si tomamos como ejemplo la antes comentada ley hebrea, también observamos la
inexistencia de frontera que hay entre el Derecho y la Religion en los Diez Mandamientos,
ya que es dificil saber si estas se subsumirian dentro de las categorias juridicas o las
religiosas.

En el Proximo Oriente, el primitivo jefe guerrero fue sustituido por el jefe religioso,
politico y legislador a un tiempo. La frontera no parece clara aqui tampoco.®® Ademas,
segun la documentacion llegada, la organizacion judicial sumeria tenia al principio su

sede en los templos, siendo los sacerdotes los administradores de las leyes.

El tercer rasgo es la creacion juridica popular, que se basa en gran parte en la
costumbre.

El principio general era la existencia de sistemas normativos integrados por normas,
o0 soluciones de organizacion social, que tenian su origen en la conciencia del pueblo y
que se exteriorizaban mediante la repeticion de actos que respondian a esa conciencia.
Esos sistemas normativos estaban, por tanto, integrados casi exclusivamente por
costumbres. Esta circunstancia prevalente en la produccion del derecho era muy propia
de los sistemas normativos arcaicos, fruto de un grado de cultura general y juridica muy
bajo.8’

Los textos de los autores griegos y latinos nos informan de un nimero cuantioso de
esas normas consuetudinarias, que sirven para reconstruir aquellos sistemas. La ordalia o
la devotio serian ejemplos. En la zona norte, cabria mencionar la costumbre que regulaba
la organizacién familiar de los cantabros, que segin Estrabon constituia una especie de
gynaikokratia.® El procedimiento de cultivo de los campos entre los vacceos del que nos
informa Diodoro de Sicilia seria otro ejemplo.®®

Sin embargo, esta caracteristica no fue general, a pesar de estar muy extendida, ya
que aparecen noticias de normas juridicas de caracter legal fijadas en ocasiones por

escrito. La noticia de Estrabdn sobre las leyes de seis mil afios de antigiiedad es el ejemplo

8 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 18.

8 LARA PEINADO, F. y LARA GONZALEZ, F., Los primeros... cit., p. 10

8 MERCHAN ALVAREZ, A, Las Epocas del Derecho Espafiol, Tirant lo Blanch, Valencia, 1998, p. 21.
8 ESTRABON, cit., 111, 4, 17-18.

8 DIODORO DE SICILIA, Biblioteca Histdrica, V, 16-18.
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clasico. Por otra parte, poseemos también un edicto publico saguntino promulgado con

ocasion del sitio de la ciudad por Anibal, que nos llega a través de Apiano.*

El cuarto rasgo expuesto esta en relacion con el ambito de vigencia del Derecho.
Entre las comunidades ibéricas, la presencia de mas avanzadas estructuras politicas pudo
influir en la homogeneizacién de las normas juridicas en el territorio que la comunidad
ocupada. El Derecho en Tartessos se presume, por tanto, privilegio de los miembros del
grupo o de los ciudadanos.

La quinta y ultima nota expuesta es la escasez de conocimientos en cuento a las
materias que regulaba el Derecho, debido a que s6lo tenemos noticias fragmentarias que
impiden una vision total.

Existen notables dificultades para concretar las normas prerromanas y las materias
que estas regularon. La aplicacion del Derecho Romano fue eliminando la puesta en
préctica de estas, que pasaron a la esfera privada y luego a la marginalidad.®! Resulta muy
dificil, por tanto, hacer una aproximacion historica.

Concretandonos en las leyes turdetanas, es de necesaria mencion Nicolds de
Damasco, historiador y filésofo sirio que vivid en tiempos de Augusto. En su obra tratd
costumbres curiosas de distintos pueblos y se refirio a algunas disposiciones concretas de
los habitantes del territorio hispano, Ilamandolos de manera no exacta «tartesios». El texto
no se conserva de forma directa, pero lo conocemos por fragmentos que recogié loannes
Stobeus, un autor greco-bizantino que escribi6é su obra a principios del siglo VI. Esas
leyes referidas a los tartesios se referian sin ninguna duda a los turdetanos.

La primera de esas leyes tartesio-turdetanas recoge la existencia de un derecho
procesal, que incluia la prohibicion a los jovenes de testimoniar contra los adultos. Este
texto, mucho menos conocido que el transmitido por Justino, fue recogido por Schulten.®?
Su interés radica en ser bastante preciso y en documentar otro texto juridico tartésico,
confirmando no sélo su validez, sino también la existencia de normas de procedimiento
en la administracion de Justicia.®®

Segun esta norma juridica, en Tartessos existia la prohibicion de que los neoteori 0

jévenes testimoniaran contra los presbyteroi o adultos. La noticia puede considerarse

% PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 214.
%1 GOZALBES-CRAVIOTO, E., «Tienen poemas y leyes...» cit., p. 542.

92 SCHULTEN, A., Tartessos... cit., p. 231.

% ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 58.
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como el reflejo de una tradicion ancestral basada en la edad, un tipo de sociedad que se
remonta a la Edad del Bronce en el momento de formacion de la sociedad tartésica.

La segunda de esas leyes era la prohibicion de ejercer la vagancia. Se trata de una
evidente referencia a la obligacién, puesta en practica por parte de las autoridades, del
esfuerzo individual para desarrollar el trabajo obligatorio y colectivo. La obligacién de
contribuir positivamente a la sociedad con el trabajo redundaba en el beneficio del
conjunto de la comunidad, que contrastaba con el sentimiento patricio romano del gusto
por el ocio.

El tercer y Gltimo precepto atribuido a Tartessos era el de la prohibicion de efectuar
el préstamo con interés. Esta cuestion resulta dificil de interpretar, ya que esta era una
economia premonetaria antes del siglo Il a.C. El préstamo, por tanto, se tendria que

realizar con garantias constituidas por tierras o bienes.

34



VI. CUESTIONES JURIDICAS EN EL MITO DE HABIS
TRANSMITIDAS POR JUSTINO (XLIV, 4, 11)

Las referencias miticas sobre Habis han Ilamado la atencion de los historiadores del
derecho, quienes, dentro de la interesante cuestion de la existencia de leyes sacras en
Tartessos, han tratado de subyacer en el mito y de conocer mas acerca de esa realidad
juridica tan dificil de averiguar.

Los historiadores del derecho més importante, entre los que encontrariamos a Garcia
Gallo, Alvarado, Pérez-Prendes o Escudero, han considerado las referencias miticas sobre
Habis como la fuente mas antigua del Derecho juridico prerromano, «al establecer normas
mediante actos legislativos y no s6lo por la costumbre».%*

El texto transmitido por Justino sobre el mito de Gargoris y Habis refiere varios
aspectos que cabe interpretar como legislativos por su caracter normativo. Estos, a su vez,
sirven para completar la escasa e imprecisa referencia que Estrabon nos legé sobre la
existencia de Derecho en Espafia.

De entre todas las cuestiones que se comentaran, el incesto serd la que méas en
profundidad se haga, debido a que es la clave del mito, el mitema que cobra importancia

al ser la sucesién real en Tartessos matrilineal.

1. EL TABU DEL INCESTO

El incesto, proveniente del latin incentus, es la «relacion carnal entre parientes dentro
de los grados en que esta prohibido el matrimonio».*> En Espafa, acudiendo al Art. 47
CC, nos encontramos con que «no pueden contraer matrimonio los parientes en linea recta
por consanguinidad o adopcidn, ni los colaterales por consanguinidad hasta el tercer
grado». El limite de las relaciones sexuales, por tanto, esta sujeto a la prohibicién de
contraer matrimonio, por lo que aquellos que tengan los vinculos mencionados cometen
incesto cuando se relacionan intimamente. La pregunta que surge en relacion al mito es
si el tabu del incesto ha existido siempre.

La figura de este tabu aparece en el mito de Gargoris y Habis como una cuestion
juridica, camuflada entre el anal mitico y la razon de su uso como arma de preservacion

politica. Lo que nos indica Justino sobre este es lo siguiente:

% GARCIA GALLO, A., Manual de Historia del Derecho espafiol. 1. El origen y la evolucion del Derecho,
Autor-Editor, Madrid, 1984, p. 328.
% Definicion tomada del Diccionario del espafiol juridico.
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«Este, habiendo tenido un nieto tras la violacién de su hija, por vergiienza de su infamia intentd

hacer desaparecer al nifio por medios diversos [...]».%

Justino nos revela que Gargoris estaba avergonzado de haber violado a su hija, ya
que sabia que este acto le producia infamia. Gargoris, que habia asumido su posicion de
hombre malvado y cruel, sin honra ni estimacion, era plenamente consciente de lo que
significa su acto ya no s6lo para consigo mismo, sino para con los demas. Tanto él como
sus subditos conocian el tabu del incesto, lo aceptaban y sabian que mantener relaciones
carnales con parientes cercanos era un acto infame que producia verglenza y
desaprobacion. Su constitucion como tabu, por tanto, ya estaba recogida en sistemas
como la moral. La prohibicion del incesto se habia transmitido de generacion en
generacion, siendo un cddigo de conducta supeditado a la colectividad tartésica y

mayoritario en sus clases sociales.

1.1. Origenes del tabu del incesto

Segln la teoria psicoanalitica, admitida por algunos antrop6logos, los primeros
grupos humanos estaban conformados por un padre dominante que oprimia a los demas
hombres, més jovenes que él, para que no le arrebatasen a las hembras.®” Tras la conjura
de estos, el padre dominante es asesinado. Las frecuentes disputas por las hembras
debilitan la defensa del grupo, lo que pone en peligro de extincién a sus miembros.
Impulsados por un sentimiento de culpa, asi como por un temor fundado, los jovenes
deciden homenajear al padre asesinado instituyéndolo como un ser superior,
convirtiéndose este en un tétem. Para evitar discordias internas y tragedias como la
reciente prohiben las relaciones sexuales dentro del grupo, obligando a sus miembros a
buscar mujeres fuera del clan. Nacen asi el tabu del incesto y el concepto de exogamia.

Alonso del Real, por su parte, afirma que «por mucho Lévi-Strauss que le echemos
al asunto, en la Prehistoria propiamente dicha no sabemos ni probablemente sabremos si
habia 0 no» tabl del incesto.®® Las primeras teorias sobre el incesto en los pueblos
primitivos vienen del estudio comparado de mitos. En la mayoria de las mitologias
aparece la célebre y tradicional pareja primordial de hermanos de cuya unién deviene el

cosmos o la humanidad.*® Los antrop6logos interpretaron de una manera erronea tales

% JUSTINO, cit., XLIV, 4, 2.

% ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 157.

% ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 158.

% En la Biblia, por ejemplo, nos encontramos ante una primera pareja, Adan y Eva, los cuales pueblan al
mundo haciendo que sus nietos fuesen procreados por relaciones carnales entre hermanos y hermanas. El
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mitos, ya que no los contemplaron de una manera simbdlica e iniciaron una busqueda de
practicas incestuosas en los pueblos actuales. Lo contemplado en los mitos es, como
aclara Malinowski, un ideograma sobre el que no puede hacerse extrapolacion alguna.'®

Con independencia de que existiera 0 no el tabu del incesto, cabe plantearse la
pretendida antinaturalidad de las relaciones entre consanguineos. Segtn Alvarez Villar,
«biolégicamente no existe ningun inconveniente en que se establezcan relaciones
sexuales entre parientes consanguineos».l® Tampoco Lévi-Strauss ve fundamento
natural para dicha costumbre, ya que los especialistas en genética han demostrado que los
efectos recesivos de matrimonios consanguineos plantean menores problemas en
sociedades donde se han permitido tales uniones al dar oportunidad a que tales caracteres
hereditarios se eliminen por seleccion.'®? En este sentido, explica M. Harris que «si un
pequefio grupo consanguineo es capaz de superar el indice mas alto con que inicialmente
aparecen los homocigotos perjudiciales, finalmente alcanzara un equilibrio genético que
implica un porcentaje mas bajo de genes deletéreos».'®® Un ejemplo de esto seria
Cleopatra, quien fue producto de once generaciones entre hermanos dentro de la dinastia
Ptolemaica.%

El tabd del incesto se ha planteado también como una tendencia inherente al ser
humano, como algo que estaba genéticamente programado. A pesar de ello, no hay prueba
alguna de tales tendencias ni entre los monos ni entre los simios.'® De esto vuelve a
comprobarse que el incesto no es un antinatural bioldgico. La existencia de este tabu en
tiempos posteriores, tanto en el nuestro como en el de la creacion del mito, sélo puede
explicarse por factores socioculturales.

La mayoria de los pueblos primitivos no conocian la relacion existente entre la
copula y el embarazo, por lo que no podian suponer el papel que jugaba el padre en la

relacién consanguinea con los hijos. El incesto, por tanto, seria un concepto inexistentes,

Arca de Noé seria otro ejemplo biblico, al repoblar el mundo Noé, su esposa y los tres hijos de ambos con
sus respectivas mujeres.

100 MALINOWSKI, B., Estudio de Psicologia Primitiva, Paidds Ibérica, Barcelona, 1982, p. 41.

101 ALVAREZ VILLAR, A., Psicologia de los pueblos... cit., p. 217.

102 | FVI-STRAUSS, C., Polémica sobre el origen y universalidad de la familia, Anagrama, Barcelona,
1982, p. 34.

18 HARRIS, M., Introduccién a la antropologia general, Alianza, Madrid, 1983, p. 275.

104 El incesto era frecuente entre los herederos al trono en Egipto. Se basaba en la costumbre de que la
sangre real se transmitia solo a través de las mujeres, por lo que si un principe deseaba reinar debia casarse
con su hermana o madre. En el Per( precolombino, algunos reinos de Africa, del sudeste asiatico y de
Polinesia, el incesto también se limitaba a la clase dirigente.

15 HARRIS, M., Introduccidn... cit., p. 278.
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ya que incluso entre la madre y los hijos los vinculos son considerados como «historicos»,
en el sentido de que los hijos son los antepasados del clan renacidos.

Algunos autores, como M. Harris, piensan que la prohibicion del incesto puede
deberse a ventajas demogréaficas, econdmicas o ecologicas: «Las sociedades organizadas
en bandas dependen de intercambios matrimoniales para establecer redes de parientes a
lo largo de grandes distancias».1%® La exogamia se convierte entonces en esencial para la
supervivencia y el desarrollo de los primeros y pequefios nucleos humanos. El tabd del
incesto, desde este punto de vista, no se originaria en el miedo de empobrecer
genéticamente la especia (ya que la ciencia genetica ya ha explicado que no sucede), sino
en fomentar relaciones de amistad con otros nucleos humanos para garantizar la
reproduccion y extension del propio clan. Esta teoria, no obstante, no se ha comprobado
todavia y no puede tomarse como definitiva. Taylor viene también a defender esta vision,
afirmando que ante la coyuntura del hombre primitivo de «casarse fuera del grupo o
matarse fuera del grupo», este comprendid que el medio de mantener una relacion pacifica
con los demas grupos era promover las relaciones o intercambios en los mismos, para
conseguir parentesco con ellos. Segun esta vision, seria el instinto de supervivencia el
factor determinante de la prohibicion del incesto, buscandose fomentar el establecimiento

de lazos artificiales de afinidad y parentesco a través de la exogamia.'%’

1.2. El significado del incesto en el mito y en la sociedad tartésica

Del dato de la antigiiedad de sus leyes, algunos autores han deducido la decadencia
de Tartessos, al ser esta una cultura blanda y femenina llena de templos romanticos
dedicados a las divinidades femeninas. La abundancia de templos dedicados a la figura
de la mujer resuena en la Ora maritima de Avieno, al constatarse en esta la existencia de
una isla dedicada a la luz nocturna, Noctiluca, en la costa cercana a Méalaga, asi como un
santuario consagrado a la Lux divina en Sanltcar de Barrameda.'® La importancia de
estos datos radica en la identificacion del ciclo de la vegetacion con la gestacion, lo que
iria construyendo el prestigio de la mujer. El culto a la luna se presentaria como necesidad
para la regulacion ya no solo de la gestacidn de la mujer, sino también del ciclo productivo
de la tierra. Es de capital importancia, pues, comprender el papel de la mujer en la cultura

tartésica para comprender el porqué del incesto en el mito. Caro Baroja, en este sentido,

1% HARRIS, M., Introduccion... cit., p. 276.
107 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 160.
108 CARO BAROQJA, J., Los Pueblos de Espafia, Alianza, Madrid, 1981, p. 229.
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relaciond el incesto de Gargoris con el recuerdo de un antiguo matriarcado, lo que le llevd
a pensar que los pueblos eneoliticos y del bronce de la mitad meridional de Espafa
adoraban a una divinidad femenina.'®

Otro autor, Blazquez, defendia en idénticos términos que el mito tartésico describia
un estado matriarcal en transito a una cultura superior correspondiente a las Ultimas fases
de la Edad del Bronce.!’® En Turdetania, descendientes directos de Tartessos, se
procesaria culto al toro, siendo este una deidad protectora de la fecundacion animal y
humana.

Tovar, por su parte, presentaba el mito de Gargoris y Habis como un estado
matriarcal del paso del estadio medio al superior de la barbarie, en el trénsito de la
constitucion gentilicia tribal a nuevas formas de constitucion territorial 11

Prieto Arciniega relacionaba el mito con el episodio del robo de los toros de Geridn,
asi como con el mito de la fundacion de Nora por Norax. Gerion es sucedido a su muerte
por su hija Eritia, quien a su vez tiene un hijo con Hermes que sera Norax. La relacion se
sostiene en que Norax gobernara en su lugar de procedencia en razon de un sistema
matrilineal. Analizando el mito de Gargoris y Habis, el autor sostiene que los artifices del
mito, al no ser capaces de explicarse un sistema matrilineal, recurririan a la analogia, a la
invencion del incesto. ElI mito representaria, por tanto, una fase de transicion de un
sistema en el que Habis seria la consolidacion del sistema patriarcal.

Todas estas hipdtesis, sin embargo, fueron puestas en duda. Ya en sus Gltimas
interpretaciones, Caro Baroja abandono la hipétesis que relacionaba el incesto del mito
con el recuerdo de un antiguo matriarcado. A pesar de que acepto la importancia de la
mujer en la edad del Bronce en la zona de Tartessos y la posible existencia de un derecho
materno, supuso que no parecia posible que sociedades mixtas de pastores y agricultores
de la Edad del Bronce aceptaran el matriarcado en su totalidad.**? Escudero también cree
que «la aparicion de una cultura pastoril pudo favorecer un sistema patriarcal de caracter
poligamico».'*® Por su parte y siguiendo la relacion indicada por Schulten de Gargoris y
Aristeo, Bermejo sefial que socialmente no hay indicios de matriarcado porque el incesto

no se institucionalizé en los sistemas matrilineales, ademas de que tanto Gargoris como

109 CARPENA GOMEZ, P. M., «Mitos tartésicos... » cit., p. 265.

110 Bl AZQUEZ, J. M., Tartessos y los origenes de la colonizacion fenicia en occidente, Ediciones
Universidad de Salamanca, Salamanca, 1975, p. 56.

111 CARPENA GOMEZ, P. M., «Mitos tartésicos...» Cit., p. 266.

112 CARO BAROJA, JULIO, Los Pueblos... cit., p. 91.

113 ESCUDERO, J. A., Curso de Historia del Derecho. Fuentes e Instituciones Politico-Administrativas,
Autor-Editor, Madrid, 1990, p. 97.
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Habis establecieron la filiacion y la herencia por la via masculina. Segun el propio autor,
«los datos socioldgicos que suministra el mito nos muestran dos modelos de cultura,
representados por los reyes padre e hijo, que constituyen diversos aspectos de una
estructura social Gnica».'4

El argumento del mito surgiria de las formas historicas de la lucha por el poder. La
sucesion monérquica tradicional de padre a hijo seria una forma histdrica tardia. En un
principio, el poder pasaria de rey a yerno, es decir, al conyuge de su hija; se transmitiria,
por tanto, a traves de la mujer, del matrimonio de esta. La hostilidad del rey hacia el hijo
vendria precedida por la dirigida contra el previsible yerno y simultaneamente, en
ocasiones, contra la hija.!*®

El enemigo originario del rey seria su yerno, por lo que Géargoris, uniéndose con su
hija, evitaria el virtual peligro. Al ser la hija la transmisora de la estirpe real, con
independencia de que tenga o no hermano, Gargoris conservaria el trono para él y su
familia. Debido a esto, en la base de la unidn incestuosa de los progenitores de Habis
subyacen intereses estatales y dinasticos, hipotesis que rechazaria aquella otra que reducia
tales matrimonios a vestigios de la familia consanguinea primitiva.

Frazer, en tal sentido, nos dice lo siguiente: «De modo que parece ser que en algunos
pueblos arios, y en cierta etapa de su evolucién social, fue costumbre considerar a la mujer
y no al hombre como el canal por el cual corria la sangre regia y conceder al reino en las
sucesivas generaciones a un hombre de otra familia y muchas veces de otro pais que se
casaba con la princesa y reinaba sobre el pueblo de su esposa».t®

Habis es el hermano de su madre, quien a su vez es hija del mismo padre, Gargoris,
lo que hace que ambos sean productos procedentes de la misma sustancia y se coloquen
en un mismo plano desde el punto de vista generacional. A pesar de ello, Habis siente
inconscientemente su pertenencia simbolica a la generacion de su madre y su separacion
de la generacion real de la que es miembro. Proveniente de los antiguos organizadores
del mundo, regresa de la muerte a través del reconocimiento de un estigma, un tatuaje que
Schulten compara con tradiciones africanas, 1o que casa con el origen africano de los
iberos.!t’ Segun este autor, «el incesto del rey con su hija parece ser la expresion de

costumbres primitivas, mas 0 menos inmorales».

114 BERMEJO BARRERA, J. C., «La funcion real en la mitologia tartésica. Gargoris, Habis y Aristeo», en
Habis, n°. 9, 1978, p. 230.

115 CARPENA GOMEZ, P. M., «Mitos tartésicos...», Cit., p. 266.

118 FRAZER, JAMES, La rama dorada, Fondo de Cultura Econdmica, Madrid, 1981, p. 193.

17 SCHULTEN, A., Tartessos... cit., p. 72.
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Para llegar a ser rey Habis debe casarse con su madre, quien es su hermana también.
El incesto con la hermana, sin embargo, es distinto del incesto con la madre. El incesto
con la hermana pertenece a la categoria conectiva de alianza, mientras que el incesto con
la madre a la disyuntiva de filiacion. La hermana esta prohibida porque las condiciones
de codificacion territorial exigen que la alianza no se confunda con la filiacion, y la madre
esta prohibida por la exigencia de que la descendencia en la filiacion no se vuelque sobre
la ascendencia. Por ello, el incesto del déspota es doble: en virtud de la nueva alianza y
de la filiacion directa. Empieza casandose con la hermana; pero este matrimonio
endogamico prohibido lo realiza fuera de la tribu; es su prueba, a fin de servir de iniciador
de todos los matrimonios exogamicos de la tribu. Proporciona el desenlace a las antiguas
alianzas y funda la nueva alianza. Luego, después de su matrimonio con la hermana,
vuelve a la tribu y rescata a la madre casandose con ella. Recorta las filiaciones extensas
de una filiacion directa. EI héroe se convierte en rey, aunque va siempre a horcajadas
entre dos grupos: uno al que se va para encontrar a su hermana, el otro al que vuelve para

recobrar a la madre.11®

2. LAPOTESTAD LEGISLATIVA DEL REY

El rey es el que ostenta la potestad legislativa, imponiendo sus leyes de un modo
tiranico:
«De hecho, sometio a leyes a un pueblo barbaro».*°

Asi pues, el mito de Habis atribuye al famoso rey dicha potestad, caracteristica de
los reyes-tyranoi orientales, quienes estaban dotados de un poder absoluto sobre sus
reinos y moradores.*?° Habis es considerado el rey fundador-legislador de Tartessos y de
su dinastia, regentando sus descendientes el trono durante siglos, como prueba de la
voluntad expresa de la divinidad después de una iniciacion de tipo ordalico. Si bien es
cierto que Habis fue heroizado, tal sacralizacion no lleg6 al extremo que caracteriz6 a las
monarquias teocraticas de Egipto o Mesopotamia.*?

La potestad legislativa la confirma indirectamente Herddoto, al hacer referencia al
ultimo rey tartésico del que se tiene conocimiento: Argantonio. Este rey, segun nos indica

Herodoto, gobernaba al modo tiranico. Acerca de él, dijo lo siguiente:

118 CARPENA GOMEZ, P. M., «Mitos tartésicos...», cit., p. 271.

19 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 11.

120 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 57.
121 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 142.
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«Y, al llegar a Tarteso, se hicieron muy amigos del rey de los tartesios, cuyo nombre era
Argantonio, que goberné Tarteso durante ochenta afios y vivio en total ciento veinte. Pues bien, los
foceos se hicieron tan grandes amigos de este hombre, que, primero, les animé a abandonar Jonia y
establecerse en la zona de sus dominios que prefiriesen [...] les dio dinero para circundar su ciudad
con un murox»,122
Segun Blazquez, «para el padre de la historia, Argantonio fue un tirano del tipo de
los de la Grecia Arcaica».'?® Herddoto da a Argantonio el nombre de Bacthedc, «rey», y
se refiere a su forma de ejercer el poder con el verbo Tvpavved®, «gobernar como tiranoy,
en su interpretacion mas clasica.'?*

La cuestion juridica resefiable en este punto es como se refleja ese transito del estado
de naturaleza al estado de cultura; pasandose de la arbitrariedad despética de Gargoris a
un régimen juridico estable, contenido en leyes escritas y seguro.'?® Curioso es, sin
embargo, que hubiese un rey sin leyes. En mi opinidn, el paso de Gargoris a Habis supone
la positivizacion del concepto de ley, el paso de la oralidad primaria a la escritura.

Para el pensamiento primitivo, la ley sera mas perfecta, es decir, mas justa, cuanto
mas participe en lo sagrado. El que el rey sea aquel que posee la potestad legislativa esta
relacionado con este punto, herencia que, sin entrar a juzgar es buena o mala, permanece

hasta nuestros dias. Este subepigrafe se pondra en relacién con el siguiente.

3. EL ESTABLECIMIENTO DE LA MONARQUIA HEREDITARIA

Es obvio que, tras adquirir la potestad legislativa, la primera ley que Habis
promulgaria seria el establecimiento de la monarquia hereditaria.
Parece percibirse en el tenor del texto un cambio en la sucesion real hereditaria, pues

al principio se indica que la norma sucesoria era por designacion del rey reinante:
«Después, admirando tantas penalidades y peligros, él mismo lo designa su sucesor en el tronox».?

Después, a partir de Habis, se explicita que pasé a ser hereditaria como era habitual

en las monarquias sacras de Oriente:

«Muerto Habis, sus sucesores retuvieron el trono durante muchos siglos».*??

12 HERODOTO, Historias, |, 163.

123 | AZQUEZ, J. M., Los enigmas de Tarteso, Céatedra, Madrid, 1993, p. 134.

124 RIANO SANCHEZ DE LA POZA, A., «Her6doto y Argantonio: un testimonio sobre la forma de poder
en Tartessos», en Espacio, tiempo y forma. Serie Il, Historia antigua, n°. 10, 1997, p. 278.

125 TOMAS Y VALIENTE, F., Manual de Historia... cit., p. 77.

126 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 10.

127 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 14.
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Este cambio normativo puede reflejar, contenido en el mito, el cambio politico que
pudo suponer el paso de jefaturas o reguli de caracter mas o menos electivo, como seria
la figura de Gérgoris, al establecimiento de una monarquia hereditaria en la familia regia
en la reforma politica y legislativa atribuida a Habis.?®

En cuanto a la relacion con el punto anterior, el establecimiento de la monarquia
responde a un fendmeno comun de investir a alguien como soberano dentro de un grupo,
con el fin de controlar a la poblacion y dotar a alguien la capacidad de decidir lo justo y
lo injusto. Esta investidura, no obstante, no puede llevarse a cabo sin dar a la realeza un
origen divino.

Para el pensamiento méagico primitivo, el rey, como personificacion de una fuerza
divina, irradia sacralidad inundando todo lo que le rodea. Como responsable de distribuir
la energia benéfica, el rey es responsable de la felicidad de su pueblo.'?® También lo es
del orden y la prosperidad. Es por ello por lo que el establecimiento de la monarquia
hereditaria se transmite a traves de un mito, para extender su origen y su conocimiento a

toda la sociedad de la que procede.

4. LA OBLIGACION REFERENTE A LOS ALIMENTOS

Otra cuestion juridica que se plantea en el mito son las normas referentes a los
alimentos. Segun ha interpretado Almagro-Gorbea, esta norma debe entenderse en
sentido coactivo, como una obligacion que convertiria el acto de cocinar los alimentos en
un rito.3® Esta consideracion relacionaria el acto de cocinar y de trabajar el campo con la
explicacion mitica de aquello que hizo el rey Habis. A tal respecto, se dice lo siguiente
en el mito:

« [...] fue el primero que ensefié a poner a los bueyes bajo el yugo del arado y a procurarse el

trigo con la labranza y obligd a los hombres, por odio a lo que €l habia soportado, a dejar la comida

silvestre y tomar alimentos mas suaves». 3!

Esta correspondencia entre la obligacién impuesta y el comportamiento del personaje
mitico guarda relacion con la memoria colectiva del pensamiento primitivo. Esta se define
como «ahistorica», es decir, ajena a la Historia 0 que no guarda relacion con ella. Los

acontecimientos individuales, siempre que resulten dignos de ser imitados, son

128 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 57.
129 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 142.
130 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 49.
B JUSTINO, cit., XLIV, 4, 11.
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despersonalizados y acaban convirtiéndose en modelos sociales. Esta idea se basa en el
mecanismo o elemento formal de la Imitatio Dei. Las actitudes humanas consideradas
ejemplares o morales se veian como una imitacion de otras preestablecidas por los seres
sobrenaturales, de modo que so6lo imitandoles podria vivirse de manera justa y solidaria
con la naturaleza.’®® Esta idea, expuesta por Alvarado, explicaria la relacion entre el
ejemplo que da Habis al comer alimentos mas suaves y la explicacion que dan los
hombres primitivos a la ingesta de alimentos cocinados.

La interpretacion de esta norma supondria, a su vez, la prescripcion de seguir
determinados ritos en el sacrificio del animal, al menos en los banquetes publicos.!*

Este paso de alimentos crudos a cocidos se pone en relacion con el paso entre la
naturaleza salvaje y la vida urbana. Gargoris, primer rey, habria descubierto la miel, lo
que seria una analogia de la sociedad cazador-recolectora en la que reinaba; Habis,
segundo rey, habria descubierto las penalidades que se sufre al comer alimentos silvestres,
por lo que se le relacionaria ya con la revolucion neolitica.

Para la historia del pensamiento humano, el Neolitico marcé el declive de las
sociedades de cazadores y con ellas del universo religioso y social del cazador. Este tuvo
que adaptarse a las nuevas circunstancias, buscando alimento a través del cultivo.'®* Este
punto se pone en relacion con la coyuntura que se crea entre los dos reyes, quienes, a
pesar de reinar de una manera que podriamos tildar tiranica, encuentran su diferencia en
el progreso cultural y econémico de su pueblo.

En Tartessos se llegd a un grado de madurez mayor que en los restantes pueblos de
la Espafia antigua, siendo su territorio una zona fértil con una agricultura y una
horticultura muy prospera, en la que habia abundancia de ganado y de poblacion.t® Por
tanto, es de suponer la importancia que se le daria al precepto de arar las tierras y a
procurarse al trigo con la labranza. A pesar de que la economia en Tartessos se sustentaba
en la metalurgia y en la exportacion de los minerales como el oro, la agricultura -en
especial el cultivo de cereales- y la ganaderia jugaban un peso importante. El precepto
indicado, mas alla de su funcion préactica, puede entenderse como un simbolo de cohesién

entre el pueblo tartésico, al ser la riqueza de la tierra su fuente de poder. A su vez, serviria

132 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 16.
133 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 50.
134 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 93.
135 CARPENA GOMEZ, P. M., «Mitos tartésicos... » cit., p. 264.
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para explicar que el promotor de todo ello fue el monarca elegido por la voluntad divina,

Habis, punto que se pone en conexion con el subepigrafe anterior.

5. LA ESTRATIFICACION EN CLASES

El mito es un elemento generador de los principios estructurales de una sociedad, a
la vez que configura la cultura y el Derecho. Desde ambitos como la Sociologia, el
término «nacion» evoca un sistema de principios y valores que constituyen el patrimonio
inmaterial que vincula a los miembros del grupo. Las personas dejan de lado su
individualidad, y para pertenecer al grupo asumen dogmas esenciales de unificacién
social y elementos distributivos del ejercicio del poder.t EI mito se presenta, por tanto,
como promotor de la cohesion social.

Enraizada en la polémica, una cuestion expuesta en el mito se relaciona con el
nacimiento de una comunidad superior, la «<nacidn», a la que los ciudadanos deben rendir
pleitesia y aceptar la estructuracion que impone. Esa cuestion no es otra que la division

y/o distribucion de la poblacion en siete ciudades:
«Prohibi6 al pueblo los trabajos de esclavo y distribuyd la poblacion en siete ciudades».%

El desarrollo de la agricultura y de la ganaderia juega un papel clave para entender
esta institucion juridica. Apareja a la revolucion neolitica mencionada en el subepigrafe
anterior, se inicio un proceso que supuso otros avances culturales. Entre ellos, Morgan
sefiala la construccion de las primeras ciudades.**® Desde el punto de vista juridico, lo
mas importante del Neolitico fueron sus consecuencias ideolégicas, que supusieron la
creacion de nuevas asociaciones simbdlicas y la aparicion de grandes niicleos urbanos.**
El texto de Justino nos hace referencia a una organizacion territorial, relacionada con el
reparto de la tierra dentro de la nueva organizacion socio-econdémica orientalizante que
caracteriza al mundo tartésico.*® La noticia, sin embargo, se muestra imprecisa, por lo
que su significado ha sido discutido.

Algunos autores han considerado que la distribucién de la poblacién en siete
ciudades no es sino la estructuracion de esta en siete castas. En tal linea, Escudero
considera que la sociedad tartésica debio presentar grandes diferencias, con un sistema de

castas en el que el grupo dominante lo era por razon de su nacimiento o de la actividad y

13 ZAMBRANO ALVAREZ, D. A, «El rol del mito en la filosofia...» cit., p. 51.
187 JUSTINO, cit., XLIV, 4, 13.

1% MORGAN, L., La sociedad primitiva, Ayuso, Madrid, 1990, p. 109.

139 ALVARADO PLANAS, J., El pensamiento juridico... cit., p. 93.

140 ALMAGRO-GORBEA, M., «La literatura tartésica...» Cit., p. 58.
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trabajo. En un desarrollo del urbanismo, es posible que los grupos sociales se
distribuyeran entre ellos en razén de su poder y de su riqueza, separandose entre si.
Afirma Escudero que «si el clasico texto de Justino (Ab hoc et ministeria servilia populo
interdicta et plebs in septem urbes divisa) puede ser corregido, segun propuso Schulten,
leyendo la palabra ordines en lugar de urbes, el pueblo no habria sido distribuido en siete
ciudades, sino que la ciudad misma constaria de barrios correspondientes a las distintas
clases sociales».*#

Por otra parte, Pérez-Prendes afirma que esta cuestion se refiere, en su relacion de
aprovechamiento de la tierra, a una eventual interpretacion del «modo de produccion
asiatico».1*2 En este modelo, la comunidad superior absorbe la antigua apropiacion de la
tierra hechas por los grupos comunales anteriores o comunidades particulares o locales.
El individuo continta, como en los grupos anteriores, siendo el poseedor de la tierra. Al
reunirse los antiguos grupos en la unidad global, se produce un desplazamiento que si
bien se orienta hacia la idea de «nacidn», necesita modificar las relaciones de produccion
para mantenerse. Por ello, la relacion juridica de propiedad de la comunidad superior
sobre la tierra se construye mediante dos mediaciones que, de abajo hacia arriba, son las
que las comunidades locales ejercen sobre el individuo y la que la comunidad superior
ejerce sobre las locales. De esta manera, se produce la evolucién hacia una forma
embrionaria de traslado del titulo de propiedad a la unidad suprema, representada por la
comunidad superior, sin que el sujeto pierda la propiedad individual.

Los excedentes del individuo se convierten en juridicamente apropiables para las
comunidades superiores, en cuanto que estas son las que hacen posible la produccion.'*?
Naceran asi los tributos y las ofrendas al ente que simbolice a la comunidad superior, que
podemos establecer como la monarquia hereditaria impuesta por Habis. EI mito explica
asi la aceptacion por parte de los ciudadanos del sistema de division de la poblacion en
siete castas, de las que, presumiblemente, no todas deberan rendir cuentas a esa nueva

unidad suprema o despotica.

“L ESCUDERO, J. A,, Curso de Historia del Derecho... cit., p. 91.
142 PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 218.
143 PEREZ-PRENDES MUNOZ-ARRACO, J. M., Historia del Derecho... cit., p. 219.
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6. LA PROHIBICION DE LOS TRABAJOS SERVILES

Al igual que la cuestion tratada en el anterior subepigrafe, la existencia de esclavitud en
Tartessos en un tema problematico. El dato que nos llega del texto de Justino es el

siguiente, contenido en el mismo pasaje que la division de la ciudad en siete castas:
«Prohibi6 al pueblo los trabajos de esclavo y distribuy la poblacidn en siete ciudades».'**

Un dato que se pone en relacion tanto con este subepigrafe como con el anterior es
la evidente estratificacion social, propia de la sociedad estatal que fue Tartessos. En esta,
habria una monarquia y una aristocracia que controlaria buena parte del terreno agricola,
la produccién del mineral y el comercio con el mundo colonial. Estos datos serian propios
del periodo orientalizante en el que se enmarca y serian claves para entender la presencia
de esclavitud en Tartessos.

Justino opone en el texto del mito populus a plebs. Afirma que Habis prohibe al
pueblo, usando el término populus, llevar a cabo los ministeria servilia, trabajos
socialmente peor considerados o prohibidos a los privilegiados. Sin embargo, para la
distribucion de la poblacién en siete ciudades utiliza el término plebs. De este dato se
deduce que es posible considerar que Habis prohibiese a las clases dirigentes los trabajos
de esclavos, pero que dividiera a la poblacion en castas, de las que alguna si tendria la
obligacion y el deber de ser esclavos.

Alguna forma de esclavitud debié haber en Tartessos, asociada seguramente a la
toma de prisioneros de guerreros.*> Como ocurria en la Grecia arcaica del siglo V1l a.C.,
se puede presumir a través del método comparativo que también existiria algun tipo de
esclavitud por deudas, lo que iria en consonancia con las leyes transmitidas por Nicolas
de Damasco acerca de la prohibicidn de prestar con intereses.

El tipo de esclavitud existente habria que caracterizarlo como doméstico, ya que no
habria un gran porcentaje de esclavos dedicados a las actividades econémicas. No
obstante, es posible que en la extraccion y en el procesado de minerales si fuese mayor el
namero de mano de obra esclava, al ser esta -como ya se ha indicado- la mayor fuente

econdmica de Tartessos.

144 JUSTINO, cit., XLI1V, 4, 13.
145 TORRES ORTIZ, M., Tartessos, Real Academia de la Historia, Madrid, 2016, p. 384.
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VII. CONCLUSION

Pese a su ineficacia para resolver todos los enigmas presentes en los sistemas
juridicos arcaicos, el mito de Gargoris y Habis aporta datos e informa sobre los rasgos
generales de la sociedad tartésica. De manera mas especifica, las notas juridicas que se
extraen de él nos alumbran sobre la siempre oscura ausencia de fuentes en el Derecho
prerromano. A traves del estudio de su positivizacion, el texto de Justino nos transmite
instituciones y cuestiones juridicas tales como la prohibicién del incesto, la potestad
legislativa del rey o el establecimiento de la monarquia hereditaria en Tartessos. Por tanto,
su importancia radica en ser un verdadero punto de partida para conocer los albores del
Derecho espafiol conocido, informandonos tanto de la legislacion establecida en
Tartessos como del pensamiento juridico imperante en la creacion de esta.

El Derecho, aun siendo impuesto por la fuerza o por la necesidad, es producto de una
actividad mental. EI Derecho del que nos informa el mito no lo implanté Habis, a pesar
de lo que pueda mostrar el texto, sino que es fruto de toda la sociedad tartésica. El
pensamiento juridico que se nos presenta al analizar el mito es consecuencia de factores
historicos y culturales, por lo que la importancia de este pasaje no es Unicamente juridica.
Su establecimiento como mito es lo que demuestra su valor como fuente transversal,
habida cuenta de lo que nos sefiala sobre la historia o la economia tartésica.

Es en la coyuntura entre lo juridico y lo no juridico donde cobra importancia el
concepto de mito. En este Trabajo, aunque de manera resumida y escueta dada la
complejidad del fenémeno a tratar, se ha intentado establecer el mito como una verdadera
fuente del derecho en el pensamiento juridico primitivo. Su importancia no debe dejarse
de lado por la primacia de la ley en los tiempos actuales. EI Derecho, como cualquier
manifestacidn de lo cultural, aparece en presencia y ausencia en muchos mas sectores que
la positivizacidn juridica. EI mito es un ejemplo de ello. Por consiguiente, para estudiar
correctamente el Derecho primitivo es obligatorio dotar a las historias y al folklore, a
pesar de que estas se muevan en un nivel inferior al mito, de la categoria que deberia
corresponderles en base a la funcion que cumplian en el momento de su creacién.

Cuando empecé mis estudios de Grado lo hice pensando que nos explicarian las
distintas concepciones del Derecho, sus distintas tesis y sus distintos planteamientos; que
nos hablarian del conflicto social como motor de la historia; que nos ensefiarian a ser
criticos y a tener una vision compleja no sélo del mundo juridico, sino de toda la realidad

social, que, para bien o para mal, siempre se ajusta al concepto de Estado y a su derivado
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concepto de Derecho. El fallo, tal vez, fue el mismo del que peca esta conclusion al
abstraerse de la cientificidad y mostrar un perfil méas personal del que deberia: mi no
adaptacion a las formas de ensefiar el Derecho. Pronto empecé a echar de menos el mundo
de las humanidades al que pertenecia, el mundo de los mitos con el que habia sofiado de
nifilo. La ciencia juridica se habia impuesto muchos afios atras en la Facultad,
construyendo y perpetuando las tesis positivas por encima de las otras; absorbiendo a
distintas disciplinas en aras de ofrecer una especializacion en el conocimiento del
Derecho que, muchas veces, resulta ineficaz para la educacion del alumno; creando e
imponiendo la repeticion como base de la ensefianza y de la perpetuacion de una corriente
doctrinal.

Este Trabajo, sin embargo, ha supuesto mi retorno al interés juridico. A través de él,
con la inestimable ayuda de mi tutor, he podido leer y estudiar mas acerca del Derecho
desde una posicion antropoldgica, planteandome el porqué de su necesidad y el porqué
de su implantacion en todas las culturas. EI Derecho supone la eleccién comin del hombre
como férmula de organizacion, la busqueda del establecimiento de unos canones acerca
de lo justo y de lo injusto. En la madrugada de nuestra civilizacion, el pensamiento mitico
cumplia la misma funcién que cumple actualmente el Derecho. Por tanto, su estudio torna
imprescindible para aquellos alumnos que, como yo, no buscan profundizar en la
aplicacion actual del Derecho, sino en su fundamento como punto clave para comprender
el desarrollo de cualquier cultura.

Es por todo lo expuesto por lo que en este Trabajo propugno el papel del mito como
fuente del derecho. Los mitos nos ensefian mucho acerca de las sociedades de las que
provienen, nos muestran sus creencias, sus costumbres, sus instituciones. Los mitos nos
hablan del funcionamiento de la sociedad, del pensamiento que subyacia en la época en
la que fueron desarrollados. Nos educan, nos exponen de manera exacta un conocimiento
que, muchas veces, somos incapaces de comprender, debido a la pérdida del idealismo y
del pensamiento mitico en nuestra época. El mensaje, sin embargo, esta oculto,
Ilamandonos con la voz quebrada, pidiéndonos que averigliemos sobre él, porque
posiblemente este sea un reducto de un conocimiento mucho mayor del que parecen tener
a simple vista.

Ocultos en la tierra, cubiertos por una arena virgen que lleva lustros sin ser pisada,
los estratos se acumulan sobre la superficie de los mitos, haciendo cada vez mas dificil el
desentrafiar sus mitemas, sus niveles, provocando gque poco a poco se oculte de nosotros

su verdadera importancia.
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Solo los sofiadores, aquellos quienes quedaron rezagados en su infancia y no
perdieron la fe en la mitologia, pueden conocer el verdadero valor del mito. Sélo ellos
pueden descubrir donde se situaban los suefios de su nifiez, con la Unica noticia de unos
versos que hablaban sobre rios y manantiales. Sélo ellos pueden quedar ciegos y seguir
visualizando los mitos como elementos estructurales de la sociedad. So6lo ellos pueden
dedicar su vida a conocer tribus perdidas en la Melanesia, con el fin de romper barreras y
tabues sobre el primitivismo. Sélo ellos pueden crear de su propio estudio de los mitos
un mito.

El presente Trabajo esta dedicado a todas esas personas. Por encima de todos ellos,
sin embargo, este estudio est4 dedicado a la memoria de mi abuelo, quien, como ya he

mencionado en la introduccion, me ensefié a amar y a querer transmitir los mitos.
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- DIODORO DE SICILIA, Biblioteca Historica, V, 16-18.

- ESTRABON, Geografia, I11, 1, 6; 111, 4, 17-18.

- HERODOTO, Historias, 1, 163.

- JUSTINO, Epitome de las Historias Filipicas de Pompeyo Trogo, XLIV, 4, 1-14.
- LIVIO, Ab Urbe condita, XXVIII, 21.

- SENECA, Cuestiones Naturales, V1, 16, 1-2.
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