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RESUMEN: El santuario de Delos fue un factor esencial en la creacion y manifestacion
de la identidad en el Egeo, puesto que en él, las comunidades y habitantes de este mar
encontraron el espacio ideal para establecer relaciones y competir de forma pacifica entre
ellos. Al mismo tiempo, el santuario de Delos fue el objeto de las ambiciones de las diferentes
potencias que trataron de imponerse sobre las comunidades que alli se reunian, quedando
enmarcado en el relato étnico jonio y experimentando cambios que adulteraron su naturaleza
temporalmente. Sin embargo, a partir del siglo Il a.C. el santuario recuperé parte de su
configuracion original, convirtiéndose en un lugar de confluencia de comunidades diversas;
no obstante, tanto el santuario como el culto de Apolo Delio siguieron siendo utilizados con
fines politicos por parte de quienes trataron de controlar el area del Egeo, aunque lo fueron
de forma mucho menos agresiva que en siglos anteriores.

ABSTRACT: The sanctuary of Delos was an essential factor in the creation and
manifestation of the identity in the Aegean Sea. In this sanctuary, the communities and
inhabitants of this sea found the ideal space to establish relationships and to compete
peacefully among them. At the same time, the sanctuary of Delos was the object of the
ambitions of the different powers that tried to impose themselves on the communities that met
there. Therefore, this place of worship was included in the lonian ethnic story and experienced
changes that adulterated its nature temporarily. However, from the third century BC, the
sanctuary recovered part of its original configuration, becoming a place of confluence of
diverse communities. Nevertheless, both the sanctuary and the cult of Apollo Delio continued
to be used for political purposes by those who tried to control the Aegean area, although much
less aggressively than in previous centuries.
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Como en todas las sociedades pre-modernas, e incluso en algunas contemporaneas,
en la Antigua Grecia la religion y el culto fueron elementos esenciales para la creacién y el
mantenimiento de la cohesion social. En ese contexto, eran la devocion a unos dioses
compartidos y la existencia de unas practicas cultuales comunes, junto con la referencia a un
antepasado comun habitualmente ficticio, las que generaron diferentes sentimientos de
identidad, estructurados en diferentes niveles2. Por tanto, todos los restos y testimonios
relacionados material o simbdlicamente con la esfera religiosa son susceptibles de ser objetos
de estudio; ya que nos permiten comprender el desarrollo de las identidades relacionadas con
la religidn respecto a las comunidades que asistian a los distintos cultos, como, por ejemplo,
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el tamafo y la diversidad de las ofrendas votivas, o la continuidad de los restos en los
diferentes lugares de culto®.

La polis, como base de la organizacibn socio-politica griega, dio un papel
especialmente relevante a la religiéon dentro de su estructura, forjando la identidad poliada a
partir de la religién y, en ocasiones, adaptando los aspectos religiosos a los intereses politicos,
aungue fuera de forma tenue“. Por otra parte, la practica religiosa existia mas alla de las
fronteras de cada una de las poleis, puesto que se trataba de un modelo dominante de
interpretacion de las relaciones con la esfera divina comun a todo el mundo griego. Por ello
podemos diferenciar varios niveles de actividad religiosa de acuerdo con una perspectiva
geografico-politica: un nivel local-poliado, otro regional y, finalmente, el panhelénico. Esta
diferenciacion facilita una aproximacion a la religion griega a través de una perspectiva
regional; dicha perspectiva nos permite observar las conexiones que llevaron a la aparicién
de fendmenos identitarios mas amplios que el restringido a la comunidad inmediata o poliada.
Por consiguiente, esta perspectiva de andlisis de las conexiones que se establecen alrededor
de los cultos regionales o panhelénicos nos permite avanzar en nuestro conocimiento sobre
los santuarios regionales y los mecanismos de creacion de identidad asociados a los mismos®.

Llegados a este punto, cabe preguntarse ¢a qué podemos llamar santuarios
regionales?, ¢qué los diferenciaba del resto? Los santuarios regionales eran, en la mayor de
ocasiones, santuarios interurbanos, pero siempre alejados de las mayores ciudades de
Grecia. Ademds, como caracteristica principal hay que sefialar que se encontraban bajo el
control de consejos en los que se reunian los representantes de las comunidades de los
alrededores (llamados en ocasiones anfictionias), o eran administrados por alguna pequefia
entidad politica cercana, cuyo poder era tan escaso que no podia aspirar a imponerse sobre
sus vecinos. Todo ello les conferia un aura de neutralidad que los convertia en lugares ideales
para el intercambio de ideas y la interaccion politica y econémica; de manera que, de acuerdo
con Marinatos, eran lugares en los que los griegos podian encontrarse con otros griegos en
igualdad de condiciones para competir o alcanzar acuerdos®.

El ejemplo paradigmatico de esta clase de santuarios son los de caracter panhelénico,
los cuales contribuyeron determinantemente al contacto entre todos los rincones de la
oikoupévn. No obstante, si seguimos la argumentacién de Snodgrass, vemos que estos
lugares también fueron la arena perfecta para la competencia entre comunidades, no solo a
través de los diferentes eventos deportivos y culturales que tenian lugar bajo su proteccion,
sino también en el aspecto propagandistico, ya sea a través de inscripciones y estatuas o, de
forma mucho mas notoria, con los conocidos como «tesoros», cuya financiacion provenia
habitualmente de botines de guerra’.

En este momento surgen algunas cuestiones que requieren respuesta: ¢coOmo
podemos aproximarnos a la creacion de identidades en los santuarios regionales?, ¢en qué
aspectos deberiamos centrarnos para su estudio? Ciertamente, el estudio de la relacién entre
religibn e identidad desde la perspectiva de los santuarios regionales plantea un cambio
respecto a la conceptualizacion tradicional de la antigua religidon griega, que era estudiada en
términos de plenitud y como una entidad monolitica en el contexto de la polis. Sin embargo,
como propone Eidinow, una aproximacion a la misma desde la perspectiva de las redes
sociales puede ser muy productiva, especialmente en contextos situados mas alla de la polis.
De acuerdo con Eidinow, esta perspectiva implica considerar la religion como una red de
relaciones en la que pueden distinguirse una serie de nodos que representan a individuos o
grupos, y multiples lineas de relacion entre ellos, teniendo siempre en cuenta que este
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esquema permite que varias de estas relaciones coexistan entre los mismos nodos y que
estas pueden desarrollarse, cambiar o desaparecer a lo largo del tiempo?.

De hecho, tal y como sefalé White, la aproximacién desde esta perspectiva a la
interaccion entre individuos y grupos permite examinar la mentalidad que subyace a las redes
sociales. Si a esta perspectiva afiadimos el estudio del proceso de creacion de esas redes,
este ofrece la posibilidad de ahondar en el conocimiento sobre la construccion de identidades
individuales y colectivas. La base para esta teoria se encuentra en la idea de que un actor
gue participa en un sistema social est4 conectado con otros actores, cuyas relaciones ejercen
una influencia esencial en el comportamiento de los demas, ya sea un individuo o un grupo.
Por consiguiente, la identidad emerge, de manera circunstancial, como consecuencia de la
interaccion entre individuos; y esta identidad tiene la capacidad de mutar de acuerdo con el
contexto, las relaciones establecidas entre los grupos y las personas que toman parte en este
proceso dinamico de la sociabilidad®.

Un punto crucial para conocer estas identidades en Grecia son las historias y las
leyendas que hacen explicitas las relaciones identitarias relatando acciones compartidas con
puntos de referencia comun. A partir de ellas se conseguian explicitar los nexos provenientes
del pasado y se abria la posibilidad para nuevas interacciones y, por tanto, para la creacion
de nuevos nexos. En la composicion de estas narraciones desempefaron un papel esencial
las formaciones sociales y politicas, cuyos miembros compartian la tradicion y el estilo de la
misma; puesto que de la interpenetracién que propiciasen estas leyendas y de las redes
sociales, en relacion con los valores culturales que recogian, dependia la fortaleza de las
identidades y las instituciones que pudieran nacer de las mismas. Esto se debe a la dimension
historica de las identidades griegas, caracterizadas por su construccion agregativa y, por
ende, por su capacidad de integracion, al menos hasta el enfrentamiento con los persas
(cuando empieza a construirse un discurso excluyente). Ademas, las genealogias permitian,
a nivel discursivo, que comunidades que geograficamente se encontraban alejadas, se
reconocieran y al mismo tiempo mantuvieran una identidad propia. Por lo que estas
genealogias legendarias resultan de vital importancia para el estudio, tanto de la identidad
poliada, como de aquellas con un caracter mas amplio geograficamente, con diferentes
gradaciones hasta alcanzar el &mbito panhelénico®.

Aparejado al concepto de identidad se encuentra el de etnicidad, que no puede tratarse
como algo objetivo, basado en hechos irrefutables, sino que, de acuerdo con Smith, aparte de
algunos elementos indispensables —como el hombre colectivo, la referencia a un ancestro
compartido, a una historia y una cultura comunes, la asociacion a un territorio especifico y un
sentido de solidaridad—, la etnia no existe si no se ha construido una comunidad histérica
sobre una memoria compartida. Ademas, tal y como expone Morgan, la identidad no implica
un sentido étnico per se, ya que su construccion requiere de un poder politico fuerte que lo
promueva y lo defina, aunque, en casi todos los casos, la conjuncién entre las genealogias y
el establecimiento de unas fronteras territoriales, se convierte en el componente basico para
transformar una identidad comdn en un grupo étnico. Por consiguiente, tal y como recoge
Cardete del Olmo, la etnicidad es un proceso politico que conlleva la interpretacion, utilizacién
y relaboracion de los factores que la propiciant?.

No obstante, como indica Malkin, las bases para las construcciones identitarias, ya
sean los relatos compartidos, la lengua comun o la veneracion a unas mismas divinidades, no
pueden considerarse como avatares naturales y pasivos, Sino que su potenciacion e incluso
su existencia debe verse como algo deliberado y fruto de un proceso activo e intencionado.
Por tanto, esa variedad de factores, que casi constituyen multiples identidades propiamente
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dichas conviven, convergen o divergen segun las circunstancias, sin que permanezcan
estaticas®?.

El siguiente paso en nuestro escrito sera una breve introduccion sobre el Egeo y sus
caracteristicas geograficas y maritimas, que, junto con la idea de insularidad, son aspectos
esenciales para comprender el desarrollo del santuario de Delos y entender su papel en la
construccion de la identidad en dicho mar. El gran nimero de islas en este mar fue un factor
fundamental en su historia, puesto que el hecho de que fueran visibles unas de otras favorecié
la navegacion, por lo que, desde época muy temprana fue un contexto con una amplia
movilidad, con las islas en el corazén de los sistemas nautico y de contacto. Por todo ello, en
el ambito egeo, el mar debe considerarse mas como un puente entre las islas, que fomenté el
contacto entre comunidades, que una frontera o un obstaculo entre las mismas. Ademas,
estas islas no solo fueron lugares donde se encontraban habitantes de las diferentes
comunidades de los alrededores, sino que también eran refugios en las rutas de navegacion
de gran distancia que cruzaban el Egeo, permitiendo que sus habitantes tomaran contacto
con gentes de lugares remotos. De hecho, los fuertes y regulares vientos que cruzan el Egeo
desde el norte durante el verano debieron de ser, al mismo tiempo, esenciales para el
mantenimiento del trafico maritimo y un grave problema para los marineros de la Antigliedad,
gue les obligaba a buscar refugio en las diferentes islas!®. Todas ellas son caracteristicas que
no debemos olvidar a lo largo de las siguientes paginas para comprender el origen, la
naturaleza y la evolucién del santuario de Delos y de las redes de contacto que se
establecieron entorno a él.

En este punto, tras establecer estas someras bases tedricas y contextuales para el
estudio del fendmeno que nos compete en este articulo, debemos centrar nuestra atencion
sobre el santuario de Delos.

Ubicado en una pequefia isla en mitad del Egeo, dentro del archipiélago de las
Cicladas, que habia sido el lugar donde Leto habia dado a luz a Apolo y Artemis de acuerdo
con los relatos miticos, el santuario de Delos fue el centro de una intensa actividad religiosa
a lo largo de los siglos. Pero, ¢desde cuando fue un centro de culto regional?, ¢por qué
alcanzo ese estatus?

Comencemos analizando las palabras que le dedican los autores del Himno Homérico
a Apolo (146-165):

Mas ta, Febo, regocijas tu corazén especialmente con Delos, donde en honor tuyo se
congregan los jonios de arrastradizas tlnicas con sus hijos y sus castas esposas. Y ellos, con
el pugilato, la danza y el canto, te complacen, al acordarse de ti cuando organizan la
competicion. Quien se halle presente cuando los jonios estan reunidos, podria decir que son
inmortales y estan exentos por siempre de la vejez. Pues podria ver la gracia de todos,
deleitaria su animo al contemplar los varones y las mujeres de hermosa cintura y los raudos
bajeles y sus miiltiples riquezas.

Y de la Odisea (6, 163-163):

Ser mortal como tl nunca he visto hasta aqui con mis ojos, ni mujer ni varén: el asombro me
embarga al mirarte; una vez sélo en Delos, al lado del ara de Apolo, una joven palmera adverti
gue en tal modo se erguia.

Ambos fragmentos sefialan la importancia de este santuario, al menos, desde finales
de los Siglos Oscuros, al igual que la existencia de un festival y unos certdmenes deportivos
y culturales dedicados a Apolo celebrados en dicho santuario ya desde esa época.

A pesar de que esta parte del Himno Homérico a Apolo parece haber sido compuesta
en el s. Vl a.C. y representada entre 523-522 a.C. bajo el patronazgo de Policrates de Samos

12 Malkin 2007, 181; Lucy 2005, 101.
13 Constantakopoulou 2007, 20-24.



con motivo de la dedicacion de la isla de Renea al dios de Delos, de acuerdo con Janko —
acontecimiento que trataremos mas adelante—, la arqueologia ha confirmado el estatus
alcanzado por el santuario en el s. VIl a.C. sacando a la luz gran variedad de materiales
importados en la zona'*. Desde la segunda mitad del s. VIII a.C. hay un incremento de los
materiales importados en Delos, especialmente cerdmicos, entre los que destacan los
provenientes de Atenas por ser los Unicos que no pertenecen al contexto cicladico; sin
embargo, desde alrededor del 750 a.C. aparecen restos provenientes de Rodas, Corinto,
Eubea, Creta y Chipre, ademas de Atenas y el &mbito de las Cicladas. Hacia finales de este
siglo proliferan también los tripodes de bronce que son dedicados en el santuario; lo que
constituye un punto especialmente resefiable teniendo en cuenta que estos objetos se asocian
principalmente con la actividad cultual y el espacio ritual, mientras que la ceramica puede
indicar, simplemente, que Delos era un lugar de destino popular para las gentes que
navegaban a través del Egeo. Por consiguiente, como sefiala Constantakopoulou, podemos
deducir que en el s. VIl a.C. la isla de Delos habia comenzado a tener una funcién de lugar
de encuentro para una élite que participaba en el culto que alli se rendia’®. Una idea que
encaja con lo planteado por Papalexandrou, que afirmé que la dedicacion de tripodes puede
entenderse como una representacion del estatus y del poder, es decir, del poder politico y de
la dominacion territorial hacia el exterior a través de los santuarios por parte de las élites o de
las comunidades?®. Por tanto, todo ello muestra el aumento de la importancia del santuario,
asi como del poder y de la piedad que reunia el mismo, y de los recursos de los que disponia
en una época tan temprana®’.

No obstante, la monumentalizacion del lugar no comenzé hasta principios del s. VII
a.C., con la construccion del conocido como templo “Rho”, asi como el Heraion y el Artemision
arcaicos; todo ello evidencia la relevancia que habia alcanzado el lugar en esa época.
Ciertamente, los restos indican una fuerte inversién de la comunidad en la construccién de
nuevos lugares de culto, pero se hizo a unos niveles que no habrian podido alcanzar los
propios delios si no fuera por los recursos aportados por el santuario y los devotos extranjeros.
Esta influencia extranjera se evidencia mas claramente a partir del s. VIl a.C., con la
construccion de nuevos edificios como el oikos de los naxios, los cuales extendieron su
influencia hasta el s. VI a.C., como prueba la instalacién de una estatua colosal dedicada a
Apolo o la edificacion de una stoa junto al oikos citado anteriormente!®. Pero estas
construcciones parecen ser la culminacién de una influencia de Naxos en la isla de Delos que
se habia ido fraguando desde el s. VIII a.C., mas que el comienzo de la misma, puesto que,
como sefial6 Santerre, de Naxos procedia la mayor parte de la ceramica de esta época
encontrada en la isla; pero también, como indicé Jeffery, es en la variante naxia del alfabeto
griego estan escritas la mayor parte de las dedicatorias de las ofrendas encontradas en el
santuario fechadas hasta, al menos, el siglo VI a.C. También hay que destacar la presencia
de inscripciones en alfabeto euboico, que llevaron a plantear a Prost que quizas Delos formo
parte de un fenédmeno de colonizacion proveniente de la isla de Eubea, como el que Estrabén
(10.1.10) describe relacionado con la polis de Eretrial®. No obstante, este hecho no eclipsa la
preponderancia de la isla vecina, ya que la manifestacion mas clara de la importancia que
tenia el santuario de Delos para los naxios la encontramos en la propia isla de Naxos, donde
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desde la Antigiiedad se ubicd un santuario dedicado a los dioses de Delos y que fue
identificado como el pequefio templo cuyos restos fueron encontrados en la pequefa isla de
Palatia, en la bahia de Naxos?®.

Estos hechos evidencian que el Delos arcaico era un lugar en el que las comunidades
y los miembros de la elite de los alrededores depositaban sus riquezas y hacian gala de su
poder, siendo un lugar a la vez neutral y de competicion. Ese caracter se lo proporcionaba su
ubicacion, en medio de las rutas de navegacion que conectaban las distintas islas del
archipiélago de las Cicladas, y su reducido tamafio y poblacion, que impedian que, aunque
las riguezas se acumulasen en su territorio, los delios supusieran una amenaza para sus
vecinos. Como vemos, es un ejemplo paradigmatico del santuario regional que hemos definido
al comienzo de este escrito.

Sin embargo, ¢por qué los naxios llevaron a cabo un programa constructivo sin
parangdén hasta entonces en la isla? Una posibilidad muy plausible, como plantea
Constantakopoulou, es que los habitantes de la isla de Naxos, la mas importante del
archipiélago, intentaran hacerse con el control del santuario, o, el menos, intervenir en la
gestién del mismo como una forma de extender su influencia en la regién o, incluso, para
ponerse a la cabeza del resto de las comunidades de las Cicladas?!. Debemos tener en cuenta
gue, en areas como esta, la préactica igualdad de fuerzas entre las diferentes comunidades
hacia imposible una anexién a largo plazo por la via militar, por lo que el camino de la
integracion y la confluencia a través de la religion y de la creaciéon de una identidad comun era
preferible a una guerra continua y de desgaste entre vecinos. Sin embargo, la ausencia de
fuentes literarias dificulta esbozar con cierto detalle la naturaleza de los intereses naxios en
Delos y en el santuario de Apolo de esta isla.

No obstante, si que podemos determinar que, ante el desafio planteado por los naxios,
el resto de comunidades respondieron con un programa constructivo similar. La construccion
de estos oikoi, dedicado por comunidades especificas en el lugar del santuario, es el indicador
mas sélido de la activa participacion de las comunidades de los alrededores en el culto de un
lugar en el convergian muchas de las rutas maritimas de la zona, pero no a titulo individual
como habian hecho anteriormente los aristécratas con los tripodes y otras ofrendas, sino
como muestra de una piedad comunitaria comun. De hecho, de acuerdo con Neer, los oikoi
tenian la funcion de englobar dentro de la comunidad los objetos dedicados a la divinidad de
un santuario por la misma, incluyendo las ofrendas realizadas individualmente por la élite en
épocas anteriores; por lo que, al ser fruto de una decision comunal, manifiestan un vinculo
especial entre la comunidad dedicante y el santuario en el que se dedica, representando a la
polis en un santuario regional, que constituye, como ya sabemos, un lugar considerado
neutral®?,

Las excavaciones y las fuentes nos dan noticia de la existencia de oikoi de Paros, de
Andros, de Caristos y, posiblemente, de Mikonos; asi como un hestiatoarion o sala de
banquetes de Ceos, tal y como recoge Herdédoto. En este punto cabe remarcar que, como
han sefialado varios autores, pese a que la literatura antigua resalta el caracter jonio del
santuario (como el fragmento del Himno Homérico a Apolo recogido anteriormente), los
islefios asociados a la etnia doria eran tan participantes en el culto y en las relaciones
establecidas alrededor del santuario como aquellos, como evidencian los restos arqueolégicos
hallados en el propio santuario y en las islas que habitaban en la Antigliedad las diferentes
comunidades, en las que se rendia culto a Apolo Delio, Artemis Delia y/o llitia. No obstante,
estos ejemplos no nos pueden llevar a pensar que no existia una diferenciacion entre los
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habitantes de las zonas consideradas dorias y las catalogadas como jonias, ya que, como
argumenta Luce, el registro funerario marca unas fronteras en las practicas de enterramiento
que se funden casi por completo con los limites linguisticos, quizas debido a que las
diferencias dialectales favorecerian la aparicion de un sentimiento de alteridad. De esa forma
se habria experimentado una especie de etnitizaciébn de las préacticas funerarias que nos
podrian llevar a pensar en el comienzo de la construccion de las identidades doria y jonia
hacia el s. X a.C. (puesto que existe cierta unidad entre los restos del Atica, Eubea y la region
jonia de las Cicladas), aunque la ausencia de otras fuentes no permite afirmar nada?.

Otros episodios posteriores nos permiten afirmar con mas contundencia el caracter
central del santuario de Delos, en principio en las Cicladas y posteriormente en todo el Egeo.
No solo su situacion respecto a las corrientes maritimas que atraviesan el Egeo, sino también
el caracter de santuario regional que habia alcanzado (puesto que, como hemos visto, era
respetado por todas las comunidades de las Cicladas y se convirtié en un lugar de encuentro
para buena parte de los habitantes de las islas del sur del Egeo, a excepcion de Creta),
desperté las ambiciones de algunas potencias que, aunque tradicionalmente no estaban
integradas en el sistema de relaciones articulado desde el santuario, ambicionaban extender
su influencia en la region.

Un ejemplo claro es que nos transmite Tucidides a través de dos fragmentos (1, 13, 6
y 3, 104, 2):

[...] Policrates, que fue tirano de Samos en tiempos de Cambises, asimismo fue poderoso
gracias a su flota, y, entre otras islas que sometio, tomo6 Renea y la consagro a Apolo Delio.

[...] Renea esta a tan corta distancia de Delos que Policrates, el tirano de Samos que durante
algun tiempo tuvo la supremacia naval y ejercié su dominio sobre las demas islas, al hacerse
también duefio de Renea, la consagré a Apolo Delio uniéndola a Delos con una cadena.

Por lo que podemos deducir de ambos fragmentos, Policrates intentdé aumentar su
influencia en las pequefias islas del Egeo desde la isla de Samos utilizando el santuario de
Delos como cimientos sobre los que plasmar sus ambiciones, ganandose el favor de los delios
otorgandoles el control de la cercana isla de Renea (que quizas les era disputada por algunos
de sus vecinos).

No obstante, no es este el Unico ejemplo de este fenébmeno; de hecho, no fueron las
ambiciones de los naxios ni de los samios los que tuvieron mas recorrido y hondas
consecuencias para la historia de la regiéon en los siglos siguientes, sino que fueron los
atenienses los acabaron cambiando el fundamento original y la posicion del santuario para
que sirviera a sus intereses en la zona y en todo el Egeo.

Como hemos sefialado anteriormente, las investigaciones de Luce muestran que el
Atica estaba incluida en un area que compartia las mismas costumbres funerarias y que se
extendia hasta Asia Menor, pasando por Eubea y el resto de islas consideradas jonias del
Egeo. Este fendmeno pudo deberse a un movimiento migratorio que conecté esas zonas
desde alrededor del 1200 a.C. y se mantuvo gracias a los contactos que se mantuvieron a lo
largo de los siglos, especialmente comerciales, en el Protogeométrico; como muestran las
similitudes lingtiisticas, religiosas, sociopoliticas y culturales, asi como el vinculo mitico que
les atribuye la lliada (13, 685-13, 690)%.

Esa fue la base que llevo a Solén, a principios del s. VI a.C., a hacer del Atica el lugar
de origen de los jonios, tal y como recoge Aristoteles en unos versos que atribuye al legislador
ateniense (Ath. Pol. 5, 2), una tradicién de la que se hicieron eco Herddoto (1, 146, 2) y

24 Chankowski 2008, 16-20 y 30-31; Kowalzig 2007, 56-83; Constantakopoulou 2007, 38-58. Luce 2007, 47-51.

% Luce 2007; Valdés Guia 2008, 33. Hom. /I. 13, 685-13, 690: “Alli los beocios y los jonios, de rozagantes tunicas,
los locrios, los ftios y los esclarecidos epeos a duras penas contenian su ataque sobre las naves, y no podian
rechazar lejos de si al divino Héctor, semejante a la llama, los guerreros selectos de los atenienses. [...]”



Tucidides (7, 57, 4-5), y que conviene potenciar en un momento en el que se busca intensificar
el contacto con el otro lado del Egeo y colonizar el Quersoneso y el Sigeo. Como parte de ese
proyecto también parece que se empieza a construir un discurso genealégico que hace de lon
el ancestro de los jonios y lo ubica en el Atica, que puede vincularse con la introduccién del
culto de Apolo Patroos (que seria el padre de lon segun la version ateniense del mito) en
Atenas en el s. VI a.C., probablemente de la mano de Sol6n®.

Los Pisistratidas continuaron en esta linea, acercando a Atenas a la esfera jonia, como
muestra la presencia de poetas como Anacreonte y Simonides en su corte, de acuerdo con
Aristoteles (Ath. Pol. 18, 1), o de los rapsodas que acudian a las Panateneas?’. Respecto a
las primeras intervenciones atenienses en Delos propiamente dichas, cabe sefialar que fueron
ordenadas por Pisistrato y tenemos dos noticias a través de Herddoto (1, 64, 2) y Tucidides
(3,104, 1):

[...] purificé, conforme a los oraculos, la isla de Delos; la purifico como sigue: hizo exhumar los
cadaveres en toda la extension de terreno que desde el santuario alcanzaba la vista y los
trasladé a otro lugar de Delos. [...]

[...] Anteriormente ya la habia purificado el tirano Pisistrato, pero la purificacién no fue total,
sino solo de la parte de la isla que se divisaba desde el santuario; [...]

Ademas, los atenienses sufragaron la construccion de un templo monumental en la
segunda mitad del s. VI a.C. Con estas intervenciones, que, evidentemente, son muy similares
a las anteriores de naxios y samios, vemos como los atenienses intentaron involucrarse mas
estrechamente en el santuario y en su red de relaciones con un acto de piedad. Esta exhibicion
de poder es una prueba que nos lleva a plantearnos si los atenienses comenzaron a plasmar
un discurso y una imagen de etnicidad jonia construida sobre el papel preponderante de
Atenas a través del santuario de Delos, puesto que el dominio ateniense no se hizo
plenamente evidente hasta el s. V a.C., cuando esta polis intervino en los asuntos cotidianos
del santuario. No obstante, como sefala Hall, el cambio en las tribus atenienses realizado por
Clistenes puede considerarse como una muestra del rechazo a la etnicidad jonia tal y como
estaba construida hasta entonces, quizas debido a que los jonios de Asia Menor y parte de
las islas se habian sometido a los persas. En este sentido hay que interpretar las palabras de
Herddoto (1, 143, 3), aunque quizas los habitantes de las ciudades jonias de Asia Menor
rechazaban el nombre de jonios porque se oponian al discurso del jonianismo orquestado
desde Atenas?®.

No obstante, durante la Segunda Guerra Médica, el discurso empieza a cambiar, en
buena parte debido a los intereses que Atenas ha desarrollado en el Egeo; siendo el punto de
inflexion el momento en que los jonios solicitan que esta polis lidere la lucha contra los persas

26 \Jaldés Guia 2008, 33-35; Valdés Guia 2012, 290. Aristot. Ath. Pol. 5, 2: “[...] Lo sé, y dentro de mi pecho las
penas me agobian, al ver la tierra mas vieja de Jonia asesinada, [...]"”. Hdt. 1, 146, 2: “[...] Por cierto que aquellos
jonios que partieron del Pritaneo de Atenas [...]”. Thuc. 7, 57, 4-5: “[...] “Entre los pueblos sometidos y sujetos a

tributo estaban los eretrieos, los calcideos, los estireos y los caristios procedentes de Eubea; de las islas los ceos,
los andrios y los tenios; y de Jonia los milesios, los samios y los quiotas. Entre estos ultimos, los quiotas no estaban
sujetos a tributo, sino que los acompafaban como pueblo auténomo que proporcionaba naves Estos pueblos,
todos jonios y de origen ateniense, a excepcion de los caristios (que son driopes), formaban la parte mas
importante de las fuerzas que seguian a los atenienses y, aunque como subditos iban obligados, no dejaban de
ser jonios que marchaban contra dorios. [...]”

27 Shapiro 1993, 92-107. Aristot. Ath. Pol. 18, 1: “[...] Hiparco era amigo de diversiones, enamoradizo y amante
de las musas (éste fue el que invitd a Anacreonte, a Simdnides y a los demas poetas). [...]"

28 Bruneau y Ducat 1983, 182; Parker 1996, 87-88; Constantakopoulou 2007, 63-66 y 280; Chankowski 2008, 10-
14; Hall 1997, 54. Hdt. 1, 143, 3: “[...] Asi, los demas jonios incluidos los atenienses evitaban ese nombre y no
querian ser llamados jonios; [...]”



en 477 a.C., tal y como recoge Tucidides (1, 95, 1-2)?°. Esta nueva posicién preminente en el
Egeo acabd plasmandose también en Delos, dénde, ademés de albergar el tesoro de la
alianza, la Atenas democratica también intervino de forma similar a Policrates de Samos y
Pisistrato, como se muestra en el siguiente fragmento de Tucidides (3, 104, 1-2):

[...] en esta ocasion, en cambio, fue purificada toda la isla de la forma siguiente. Levantaron
todas las tumbas de los muertos que habia en Delos, y para el futuro decretaron la prohibicion
de morir y dar a luz en la isla; para hacerlo deberian trasladarse a Renea. [...]

Este fragmento nos informa sobre algunas de las medidas impulsadas por los
atenienses en relacion con el santuario de Delos con la reforma de 420 a.C. Pero, ¢,por qué
los atenienses querrian purificar la isla de ese modo?, ¢de qué forma podia beneficiar a los
atenienses? Ambas preguntas pueden responderse con un solo razonamiento. Al dejar a los
delios sin posibilidad de nacer o morir en la isla, su control sobre el santuario probablemente
perdiera legitimidad, puesto que, aunque fueran la misma comunidad, ya no habian nacido en
su suelo, sino en la isla vecina; por lo que el control ateniense sobre el santuario que veremos
a continuacion tenia muchos menos obstaculos que vencer para imponerse sobre el resto de
comunidades y de los propios delios, ya que se argumentaba como una medida de
purificacién. De esta forma, el santuario de Delos perdi6 una de las caracteristicas que
favorecid su posicion como lugar neutral y de encuentro entre comunidades con un poder
similar. Todo ello debido a que, de estar gestionado por una comunidad que, por su tamafio,
no podia beneficiarse de las riquezas y la influencia que le conferia para imponerse sobre el
resto, el santuario pasé a convertirse en un instrumento de control y dominio por parte de una
potencia externa, que lo utiliz6 como una herramienta més para consolidar su poder en la
zona e imponer su voluntad sobre las comunidades que confluian en Delos.

Ademas, hablar de la intervencion ateniense en Delos debe complementarse con un
comentario acerca de la anfictionia de Delos, que, segun autores como Taussend, habria
controlado y gestionado el santuario de una forma similar a la institucién del mismo nombre
que regia en el santuario de Delfos®. Esta afirmacion se basa en el siguiente fragmento de la
obra de Tucidides (3, 104, 3):

[...] en tiempos antiguos tenia lugar en Delos una gran concentracion de jonios y de habitantes
de las islas vecinas; acudian para asistir a las fiestas con sus mujeres e hijos, como ahora van
los jonios a las Efesias, y se celebraban alli concursos atléticos y musicales, y las ciudades
presentaban sus coros.

Como vemos, el ateniense afirma que en los festivales celebrados desde tiempo
inmemorial entorno al santuario de Delos se reunian habitantes de las islas de los alrededores
(lo cual coincide con lo que hemos sefialado en las paginas anteriores), pero también los
jonios, como acuden en su época al festival de las Efesias.

A tenor de este texto caben formularse algunas preguntas: ¢,por qué incluye Tucidides
a los jonios en las festividades celebradas en Delos?, ¢ de este fragmento puede extraerse la
existencia de una anfictionia que controlase el santuario?

Comencemos con la primera. Parece bastante evidente, de acuerdo con los restos
arqueoldgicos y las fuentes escritas, que no fue hasta la intervencién ateniense en el Egeo, y,
mas concretamente, a partir de la reforma ateniense de 420 a.C. acerca de los festivales
llevados a cabo en la isla, cuando las comunidades de Jonia y de buena parte de las islas del

2 Thuc. 1, 95, 1-2: “[...] todos los demds griegos, y en especial los jonios y los que recientemente se habian
liberado del Rey, [...] se dirigieron repetidamente a los atenienses y les pidieron que, en atencidn a su parentesco,
fueran sus jefes, y que no soportaran a Pausanias en caso de violencia. Los atenienses acogieron estas
proposiciones [...]. ”

30 Taussend 1992, 47-55.



Egeo comenzaron a tomar parte en las celebraciones, competiciones y certamenes que tenian
lugar en Delos, al menos a titulo colectivo. En consecuencia, podemos deducir que esta
reforma y el discurso que se formulé en torno al santuario de Delos a partir de la misma, y del
gue se hace portavoz Tucidides en este fragmento, era un paso mas en la construccién de la
identidad jonia que compusieron los atenienses para afianzar y extender su dominio sobre las
comunidades del Egeo, y que conllevo (entre otras muchas estrategias) el encumbramiento
del santuario de Delos como el centro religioso por excelencia de la etnia jonia.

En cuanto a la segunda pregunta, la respuesta es, obviamente, negativa. Sin embargo,
gracias a otras fuentes tenemos noticia de que, al menos a partir de la citada reforma de 420
a.C., los atenienses comenzaron a intervenir en el santuario a través de unos oficiales a los
que llamaron anfictiones. No obstante, el uso de términos relacionados con la palabra
anfictionia era, probablemente, una emulacion consciente por parte de los atenienses de la
institucion que gestionaba el santuario de Delfos; una emulacion que también se ha
relacionado con un supuesto culto oracular que habria tenido lugar en Delos y que nos es
practicamente desconocido. De manera que, como sefiala Chankowski, no tenemos pruebas
suficientes como para afirmar que el santuario de Delos estuviera gestionado por una
anfictionia; de hecho, la ausencia de referencias a la misma antes de la intervencion ateniense
nos lleva a deducir lo contrario, que la creacion de esta institucién fue una pieza mas en el
discurso promovido por las autoridades de la polis del Atica para construir una identidad étnica
jonia que sirviera a sus intereses. Dicha identidad no habria tenido otro motivo que fortalecer
la vision de Atenas como metropoli de los jonios, fomentando unos lazos de solidaridad
supuestamente indisolubles e incuestionables®!.

En este contexto hay que enmarcar el lon de Euripides, obra representada tras la
derrota de la expedicién ateniense enviada a Sicilia, en torno al 412 a.C., en un momento de
extrema peligrosidad para la seguridad del Atica y de posible debilitamiento del control que
ejercia sobre los aliados tras las fuertes pérdidas militares. Esta obra, segun Barron, refleja el
discurso identitario jonio que Atenas habia construido a su alrededor desde el s. VI a.C.,
reflejando el orgullo ateniense por ser parte de los jonios y tratando de hacer a estos dignos
descendientes de aquellos; al tiempo que trataba de justificar la violencia ejercida por los
atenienses sobre las ciudades de jonia, sus supuestas colonias discolas. Ademas, como
argumenta Zacharia, en esta obra se combina la tradicién de la autoctonia ateniense con la
de la genealogia que parte de lon, puesto que Euripides le hace hijo de Apolo y de Creusay,
por tanto, descendiente de la realeza ateniense «nacida de la tierra», con lo que se unifican
ambas tradiciones para conseguir un discurso genealdgico unificado y plenamente
funcional®2.

Por otra parte, de acuerdo con Hornblower, no hay que olvidar el papel esencial que
desempenid la religion en el control ateniense de los aliados y el mantenimiento de la autoridad
de la polis del Atica en el Egeo. De hecho, los aliados debian pagar un tributo disfrazado como
una ofrenda con motivo de la Gran Dionisia y las Panateneas. Pero Hornblower también
sefala las posibles expropiaciones religiosas con motivo de las revueltas de Mitilene, una
estrategia que seguramente también se utilizé en Samos y en Eubea, tal y como aparece en
Tucidides (3, 50, 2): “[...] no fijaron un tributo a los lesbios, sino que, tras dividir el territorio,
salvo el de Metimna, en tres mil lotes, reservaron trescientos para consagrarlos a los dioses
[...]". Por lo que, siguiendo a este investigador, podemos deducir que la utilizacién de los
recursos materiales y coactivos que pudiera proporcionar el control del santuario de Delos fue
algo comun, aprovechando que la autoridad de deidades como Apolo o Posidon era mas
aceptable para los jonios que la de la diosa Atenea®.

31 Chankowski 2008, 20-28 y 258-262.

32 Barron 1964, 35-48; Zacharia 2003, 44-55.

33 Hornblower 1992, 183. Sobre el tributo en las Grandes Dionisias: Isoc. 8, 82. Para el tributo en las Panateneas:
1G 13 14; IG I3 34,



El final de la Guerra del Peloponeso supuso una reduccién dréstica de la influencia
ateniense en la isla, aunque esta perdurd con altibajos hasta el siglo 11l a.C. A partir de ese
siglo se abre un periodo de independencia de la isla, pero ello no significd que el santuario
dejase de tener una influencia regional, si bien, su a&mbito de actuacibn cambid
sustancialmente. En los siglos Il y Il a.C. podemos rastrear una serie de relaciones que se
establecian alrededor del santuario gracias a los registros de delegaciones, embajadores y
representantes, conocidos como theoroi, que eran enviados a Delos por sus comunidades
con motivo de festivales y competiciones; un camino que también podemos recorrer a través
de los inventarios de las doncellas que participaban en el culto y en las actuaciones con las
gue se honraba a Apolo Delio, recogidos por Bruneau®*. De acuerdo con lo planteado por
Rutherford, a través de estas fuentes sabemos que la mayoria de enviados procedia de
Alejandria y de las islas del sur oeste del Egeo; pero no de las poleis de Jonia o de muchas
de las islas del Egeo que anteriormente habian estado bajo el dominio ateniense. Ademas, en
este periodo proliferan los cultos y festivales locales consagrados a Apolo Delio,
especialmente en algunas islas que envian mas theoroi, como las islas de Cos o Rodas®.
Asimismo, en la breve descripcién que hace Estrabén (10, 5, 2)%¢ de la isla de Delos se indica
claramente que la fama de la misma proviene de la participacion en el culto y en los festivales
de las poleis de las islas vecinas, las Cicladas, sin mencionar a los jonios.

Ante estas evidencias también podemos plantear varias preguntas: ¢,por qué los jonios
dejaron de acudir al santuario de Delos?, ¢a qué se debe la presencia de representantes
alejandrinos en Delos?, ¢ por qué encontramos tanta vinculacion entre Delos y las islas de
Cos y Rodas?

En primer lugar, la ausencia de representantes de las comunidades de Jonia solo se
explica porque la vision del santuario como lugar sagrado de los jonios fue parte de un relato
artificial creado por los atenienses durante los siglos VI-IV a.C. (al que también contribuy6
indirectamente Policrates de Samos) para favorecer una etnogénesis que tuviera a Atenas a
la cabeza de la misma, de forma que su dominio fuera mas facil de imponer sobre las
comunidades del Egeo. Al acabar ese periodo de dominacién, el santuario dej6é de ocupar la
posicion central para los jonios a la que los atenienses lo habian promocionado.

En segundo lugar, la presencia de representantes del Egipto Ptolemaico en el
santuario central del Egeo es comprensible si atendemos a la deriva de la politica de
enfrentamiento y disputas por la influencia en el Mediterraneo oriental entre los reinos
helenisticos. En ese contexto, es normal que los soberanos ptolemaicos, al igual que otros
antes que ellos, intentasen incluirse dentro de las redes de relacién del sur del Egeo a través
del santuario que las catalizaba, con el objetivo de llegar a ejercer cierto dominio sobre las
comunidades de la zona o, al menos, que sus simpatias se dirigieran hacia Egipto antes que
hacia otros reinos herederos del antiguo imperio de Alejandro Magno.

En tercer lugar, los casos de Cos y Rodas pueden interpretarse de forma similar al
egipcio; pero, segun los datos de que disponemos y de acuerdo con Rutherford, al menos en
Cos, vemos como se celebraban festivales locales en honor de Apolo Delio en los que estaban
incluidas una serie de pequefias comunidades de los alrededores, que enviaban
representantes, por lo que parece que este culto contribuy6é a crear una suerte de red de
relaciones a menor escala, aunque en el centro de la misma no se encontraba el santuario
principal de la divinidad®. Como vemos, en ambos casos son islas incluidas en el ambito
dialectal dorio, una prueba mas del ejercicio de ficcion que supuso colocar al santuario de

34 Bruneau 1970, 93-113.

35 Rutherford 2007, 25.

36 Str. Geo. 10, 5, 2: “[...] A Delos la hicieron famosa las islas de su alrededor, las llamadas Cicladas, que en su
honor enviaron alli a expensas publicas embajadores sagrados, expediciones para ejecutar sacrificios y coros de
virgenes, y celebraron en ella grandes fiestas panegiricas. [...]"

37 Rutherford 2007, 25.



Delos como centro religioso de los jonios y de que las redes de articuladas a partir de un culto
tenian un caracter abierto e inclusivo.

En definitiva, podemos concluir que el culto de Delos comenzd siendo regional, propio
de las Cicladas, siendo recreador y catalizador de un fuerte caracter islefio y, aunque estuvo
relacionado con la etnia jonia, realmente también incluia a las comunidades dorias de las islas,
las cuales instalaron algunos lugares de culto dedicados a las divinidades de Delos en sus
solares patrios. Ademas, la construccién de oikoi es la evidencia mas importante que tenemos
para decir que la red de comunidades cuyo centro se encontraba en Delos era esencialmente
islefia.

Por lo tanto, el santuario levantado en Delos y el culto a Apolo que se rendia en ese
lugar tuvieron un gran impacto politico e identitario desde comienzos del periodo arcaico hasta
la época romana, extendiendo su influencia durante el dominio ateniense y el helenismo, e
intensificando las relaciones entre las comunidades y los habitantes de las diferentes islas.
No obstante, como afirma Constantakopoulou, ese gran impacto politico e identitario no
significé el desarrollo de una anfictionia, puesto que para hablar de una anfictionia deberiamos
encontrar referencias a alguna institucion que gestionase el santuario y en la que estuvieran
representadas las comunidades que se sentian ligadas al santuario y, por desgracia, no
encontramos evidencias de esa clase relacionadas con Delos®.

En conclusién, el santuario de Delos constituye un ejemplo paradigmatico de un centro
de reunion e intercambio entre comunidades maritimas, en origen de las Cicladas. Las
comunidades de estas islas crearon una identidad entorno al culto de Apolo Delio y recrearon
y catalizaron esa identidad a través de dicho santuario y las celebraciones que tenian lugar a
su amparo. Ademas, los intentos de apropiacion del santuario y transformacion de la identidad
comun de estas comunidades de los que hicieron gala los naxios, samios y, de manera mas
potente y exitosa, los atenienses y su discurso de la etnicidad jonia, muestran que las
ambiciones de dominio de unas comunidades sobre otras se plasmaron en los centros
regionales; que eran mas faciles de alcanzar a través de esta via que mediante la conquista
y el sometimiento. Pero todo ello conllevaba el riesgo de la ruptura del equilibrio que condujo
al consenso y a la igualdad creados alrededor del santuario, y que habia dado lugar a una
comunién de intereses y, en ultimo término, a la creacion de la identidad, lo que alterd por un
tiempo la naturaleza y los procedimientos asociados al santuario.

El santuario de Apolo Delio llevé a que Delos, especialmente después del dominio
ateniense, se convirtiera en un centro de relaciones en el cual estuviera conectado todo el
Egeo, y, de forma mas estrecha, la regién sur del mismo. Todo ello convirtié al culto de esta
divinidad en una representacion de los sentimientos identitarios islefios, con una solidez que
llevé a que se construyeran centros cultuales con la misma advocacion en muchas islas del
Egeo, siendo al mismo tiempo propiciadores del contacto entre comunidades mas alla del
santuario de Delos.
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