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I. INTRODUCCION, JUSTIFICACION Y OBJETIVOS DEL TRABAJO.
1.1. Introduccion.

La herejia catara fue una de las mas importantes manifestaciones de disidencia religiosa
en el seno del Occidente cristiano. La naturaleza dualista del mundo sostenida por su doctrina,
la feroz critica a las instituciones catdlicas y la puesta en préctica de unos valores evangélicos
inspirados en el cristianismo primitivo, hicieron del catarismo un fendmeno que trascendié lo
meramente religioso y que se convirtio en una forma de reaccion frente a un sistema cada vez
mas restrictivo en el plano politico y religioso. Como reaccion, gener6 una campafia de
represion sin precedentes hasta el momento, que sistematiz6 y dio lugar a nuevos
procedimientos y mecanismos coercitivos de la Iglesia Catélica y que involucré a algunas de las
monarquias mas poderosas del Pleno Medievo, como la Francia capeta o la Corona de Aragon.

El catarismo alcanzé su maximo apogeo en la Occitania francesa del siglo XIII, donde
encontr6 mayor amparo y difusion. El discurso historiografico tradicional sostiene que las
particularidades politicas de la regién favorecieron la masificacion de la herejia en el sur
francés, pero parece ldgico suponer que un fendmeno de tal entidad y magnitud tuvo que
expandirse a otras regiones vecinas y que su area de influencia no pudo restringirse a tan
limitado espacio geografico.

El andlisis de la herejia en Occitania ha acaparado gran parte de la literatura cientifica y
popular sobre el catarismo y ha sido ampliamente estudiada por autores de renombre, pero, sin
embargo, poco se conoce del alcance, la difusion y el arraigo de la disidencia catara fuera del
marco geografico de Occitania.

Asi pues, este trabajo busca rastrear la difusién del catarismo mas alla del Mediodia
francés y analizar su expansion en los reinos hispanicos peninsulares desde los albores de la
herejia, en el siglo XII, hasta su ocaso en el XIV. Inevitablemente se han de tratar aspectos
dogmaticos y doctrinales del catarismo para una correcta comprension del fenémeno herético,
pero la finalidad ultima del trabajo es delimitar el alcance del mismo en la Corona de Aragon,
en Castilla y en Navarra.

La mayor parte de la historiografia tradicional ha relegado el catarismo peninsular a un
papel secundario, tardio, y poco relevante, producto de la agonia y la diaspora occitana. Esta
vision ha sido refutada por autores que, como veremos, han rastreado el vinculo existente entre
las dos regiones y la afinidad politica y cultural entre Catalufia y Occitania como argumento
para defender una temprana difusion de la herejia en tierras peninsulares?.

1.2.  Contextualizacion del marco geogréfico: ¢Unidad o discontinuidad?

Como se verd a lo largo del trabajo, la principal area geografica de difusion del
catarismo, y aquella de la que mas fuentes disponemos, es la zona pirenaica catalana. Esta
region cuenta con una orografia caracteristica y particular que es necesario destacar.

Las elevadas cumbres de los Pirineos parecen, a priori, un elemento de discontinuidad
infranqueable. Sin embargo, la historiografia ha justificado la relacion entre el catarismo
peninsular y el occitano bajo el pretexto de la existencia de enormes similitudes culturales entre
ambas regiones, ademas de los fuertes vinculos feudales existentes entre las diferentes casas
nobiliarias de ambas vertientes pirenaicas.

! Carles Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia: dinamicas del catarismo a través de los Pirineos (siglos XI1-XIV)», en La
montagne comme terrain d affrontements, ed. Philippe Bourdin y Bernard Gainot (Paris: Editions du Comité des travaux historiques
et scientifiques, 2019), pp. 32-45.



La controversia sobre el papel de los Pirineos en las conexiones socioculturales entre
Occitania y Catalufia viene condicionada en gran medida por la actual percepcién de la frontera
estatal entre Espafia y Francia, que ha distorsionado la naturaleza geografica, politica y cultural
de la region en el Pleno Medievo. Algunos autores, como Yves Dossat, ponen en duda la
franqueabilidad de la cordillera y niegan incluso cualquier difusion de la herejia en tierras
peninsulares?.

Sin embargo, la cordillera no supuso una barrera infranqueable para importantes flujos
migratorios y para la cohesion de cierta unidad cultural. En la Plena Edad Media los reyes
aragoneses mantuvieron vinculos feudales heredados de la fragmentacion del Imperio
Carolingio, e incluso intensificaron su politica transpirenaica. Ademas, desde el siglo XI,
proliferaron los pasos de montafia y las redes de hospedaje y de atencién de viajeros®.

Al sur de los Pirineos, el territorio estd surcado por sierras de menor altura, que
dificultaban la circulacion y la consolidacion de estructuras politicas unitarias. Es alli donde se
ubicaban los principales nucleos de poblacion en los que existe constatacién de presencia
herética, como Tremp, la Seo de Urgel o Puigcerda.

Asi pues, si bien la orografia de la region no supuso una barrera infranqueable, si la
dificulté la cohesion del territorio bajo una autoridad politico andministrativa unitaria y
favorecid la constitucion de determinados ndcleos politicos auténomos, entre los que destacan el
Valle de Arén, el Principado de Andorra y el obispado de Urgel. Debido en gran medida a estos
factores, estos territorios fueron, como veremos, las principales regiones de difusion del
catarismo en el territorio peninsular®,

Los valles fluviales pirenaicos condicionaron y contribuyeron a la formacion de las ya
citadas estructuras politico administrativas de la region. Asimismo, el rio Segre y sus afluentes
potenciaron el papel de la ciudad de Lérida como centro neuralgico, politico y econémico en el
camino hacia los Pirineos occitanos. Por otro lado, durante los siglos XI1I y XIlII, la gran mayoria
del territorio restante de la Corona de Aragon, vertebrado en torno al valle del Ebro, estaba
dedicado a la actividad ganadera, lo que, ligado al caracter trashumante de ésta, pudo haber
propiciado la difusion del catarismo por el resto del territorio®.

En lo que respecta a los demas reinos hispanicos, hay que recalcar la relevancia de la
ruta jacobea durante el siglo XIIl. En apartados posteriores desarrollaremos la importancia del
mismo para la configuracion de un espacio de transito para migrantes y peregrinos, en su
mayoria de origen francés, que viajaron y se establecieron en territorios navarros, castellanos y
leoneses®.

Asi pues, parece acertado afirmar que el contexto socioecondmico del noreste
peninsular durante los siglos XII y XIII prevalecié sobre la supuesta discontinuidad generada
por la naturaleza fisica de la barrera pirenaica y sirvié de catalizador para la difusion de la
herejia al sur de los Pirineos’. El alcance o la implantacién de la misma, sin embargo, es un
asunto dificil de esclarecer por las abundantes problematicas que analizaremos a continuacion.

2 Ibidem, pp. 32-45.

3 Juan F. Utrilla Utrilla, «Los itinerarios pirenaicos medievales y la identidad hispanica: relaciones transpirenaicas y estructuracion
del poblamiento», en Itinerarios medievales e identidad hispanica: XXVII Semana de Estudios Medievales. Estella, 17 a 21 de julio
de 2000 (Gobierno de Navarra, Departamento de Educacion y Cultura, 2001), pp. 357-92.

4 Carles Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales en la Catalufia de los siglos X11-XIV» (Tesis doctoral, UNED.
Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 2016), pp. 37-41.

® Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales en la Catalufia», pp. 37-41.

¢ El Camino de Santiago y la articulacion del espacio hispanico: XX Semana de Estudios Medievales. Estella, 26 a 30 de julio de
1993 (Gobierno de Navarra, Departamento de Educacion y Cultura, 1994).

" Utrilla Utrilla, «Los itinerarios pirenaicos medievales y la identidad hispanica», pp. 357-92.
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1.3.  Problematicas en el estudio del catarismo en los reinos hispanicos.
a) Mercantilizacion y masificacion del fenémeno.

Hasta los afios noventa del siglo XX, el catarismo era un fendmeno estrictamente
restringido al &mbito académico y al interés de los nacionalismos franco-catalanes. Fue a partir
de entonces cuando, al calor de una intensa campafia mediatica y turistica de las autoridades
francesas, se acufié el término Pays Cathare. Este concepto englobaba la supuesta area de
difusién del catarismo, ubicando el epicentro turistico de la region en la ciudad de Carcassone y
estableciendo rutas de fortalezas y castillos heréticos®.

A partir de entonces, el catarismo se ha consagrado como uno de los principales
reclamos culturales y turisticos de la regién de Occitania. Como suele ser habitual en estos
procesos, el rigor historiogréafico y la divulgacion cientifica han ido cediendo terreno ante la
vulgarizacion de los contenidos, y se ha ido degradando hacia aposturas pseudocientificas,
sensacionalistas y poco rigurosas, que consciente o inconscientemente, sirven a determinados
intereses mercantiles y politicos®.

Catalufia ha sufrido en los ultimos afios un proceso similar. EI concepto de Pays
Cathare pronto arraig6 en el area pirenaica catalana como un modelo de desarrollo econémico
que, bajo la designacién de Cami dels Bons Homes, pretendia impulsar regiones proximas a
Urgell, supuestamente ligadas a un pasado cétaro, y que no atendia necesariamente a la
rigurosidad académica o al estudio pormenorizado del fenémeno. Sin embargo, el aumento del
interés por la herejia catara entre el gran publico no se ha visto correspondido en el mundo
académico. Las escasas aportaciones de los historiadores nacionales sobre el tema, sepultadas
bajo ingentes cantidades de literatura pseudocientifica o divulgativa estdn generando un
desajuste entre lo que ofrecen los medios generalistas y el estudio académico de la difusion del
catarismo en los reinos hispanicos?.

Ademas, al calor de movimientos identitarios, el catarismo resurgio en el XIX como una
sefia de identidad de las regiones pirenaicas francesas y catalanas y desde entonces se ha
asumido por las autoridades de ambos territorios como sefia de un pasado comun, con
relecturas, en ocasiones, sesgadas. Asi, desde los afios noventa del siglo XX, se ha ido
configurando un imaginario sobre el catarismo en la Peninsula Ibérica que no necesariamente se
corresponde con la realidad, magnificando, quizas, el fendmeno.

Sin embargo, como sefiala Gascén Chopo, tras alcanzar el pico de interés en los afios
noventa y en la primera década de nuestro siglo, el atractivo del catarismo para el gran publico
parece haber disminuido de manera considerable, lo que hace de la situacidn actual una ocasién
propicia para analizar adecuadamente el verdadero alcance y difusion del fenémeno heterodoxo
en los territorios peninsulares sin una interferencia tan intensa de los factores previamente
comentados't.

b) Ambiguedad y escasez de fuentes documentales.

Otro de los objetivos del trabajo se centra en distinguir y diferenciar el catarismo de
otros tipos de herejias o formas de disidencia de la Peninsula. Los primeros testimonios de
presencia herética en la Corona datan de finales del siglo XII, pero no precisan o identifican
correctamente la naturaleza de los herejes. El tratamiento de la herejia como un mal genérico

8 Carles Gascon Chopo, «From Occitania to Catalonia. Catharism: the Current State of Research», Imago Temporis: Medium
Aevum, 14 (2019), pp. 103-31.

9 Carles Gascon Chopo, «Crisis social, espiritualidad y herejia en la didcesis de Urgel (siglos X11-XI11): los origenes y la difusién de
la herejia catara en la antigua didcesis de Urgel», Espacio Tiempo y Forma. Serie 111, Historia Medieval, 16 (2003), pp. 73-106.

10 1bidem, p. 74.

1 Gascon Chopo, «From Occitania to Catalonia», pp. 104-5.



por erradicar, con escasa atencion a los matices entre los diferentes movimientos, fue comun en
las instituciones ortodoxas. La confusion entre valdenses, cataros y otras formas de alteridad
espiritual fue habitual en la documentacién eclesiastica y juridica'?. En apartados posteriores de
este trabajo analizaremos las diferencias entre los diferentes movimientos y trataremos de
delimitar la implantacién y difusion de cada uno de ellos.

Ademas, si resulta complejo establecer el grado de adhesion a la herejia incluso en
Occitania, tanto a nivel cuantitativo como a la hora de determinar los estratos sociales en los que
el catarismo encontré apoyo y difusion, mas complejo resulta todavia rastrear la propagacion del
catarismo y otras herejias en los territorios de la Peninsula Ibérica.

Por altimo, una de las principales probleméticas que deben asumirse como intrinsecas al
estudio del catarismo en los reinos peninsulares es la escasez de fuentes primarias y testimonios
documentales especificos. La mayor parte de ellos abordan el asunto de la herejia de manera
tangencial y englobado en otros fenémenos de conflictividad social, sin hacer referencias
directas o con escaso desarrollo de las mismas.

12 Sergi Grau Torras, «La construccid de la memoria dels catars i els valdesos a la Corona d’Aragd en els segle XVI i XVII»,
Revista Catalana de Teologia 38, 2 (2013), pp. 919-43.



1. ESTADO DE LA CUESTION.

2.1. Breve analisis de la historiografia sobre el catarismo.

La bibliografia que ha abordado de manera tangencial o directa el estudio del catarismo
es ingente y de fiabilidad y calidad irregular. A pesar de la abundante produccion historiogréfica
y del desarrollo de andlisis académicos, el cardcter mistico y enigmatico del movimiento
herético ha hecho proliferar abundantes materiales de escaso rigor historiografico, que priorizan
la vertiente mas esotérica o mercantil del mismo?3,

La memoria del catarismo se fundamentaba en la vision sesgada e imprecisa que
legaron los propios contemporéaneos de la herejia, los responsables de su represion o autores del
ambito teol6gico. En el XVII, Jacques Benigne Bossuet diferenciaba por primera vez el
catarismo de la valdesia, marcando asi un importante hito historiografico. Sin embargo, las
primeras obras en analizar el movimiento cataro desde una metodologia histérica no aparecieron
hasta el siglo XVIII. La historiografia nacionalista del siglo XIX rescatd la memoria del
catarismo desde una perspectiva identitaria y romantizada*.

El siglo XX supuso una completa renovacion de los estudios sobre la alteridad y la
herejia, que permitié replantear andlisis y ampliar enfoques y lineas tematicas desde una
perspectiva mas critica e interdisciplinar’>. Autores como Ch. Thouzellier'®, G.Gonnet y
fundamentalmente Jean Duvernoy'’ realizaron una intensa labor de recuperacion, edicion y
andlisis de fuentes documentales trascendentales para comprender la herejia catara. A mediados
de siglo, René Nelli'® fundd el Institut d'Estudis Occitans y en la década de los ochenta puso en
marcha el Centre d’Etudes Cathares. Su legado fue continuado en los noventa por Anne
Brenon, cuya produccion historiografica se centra fundamentalmente en la composicién social
del catarismo y en la particion de la mujer en el seno del movimiento®®. La obra de Emmanuel
Le Roy Ladurie®, que gracias a los registros inquisitoriales de Jacques Fournier estudiaba de
manera casi antropoldgica la Gltima comunidad cétara de Occitania, permiti6 la difusion de los
estudios cientificos sobre el catarismo entre el pablico no especializado.

A pesar de la ingente cantidad de estudios realizados sobre el catarismo?, siguen
existiendo dudas considerables sobre el grado de difusion real de la herejia en Occitania y en los
territorios colindantes. Algunos autores, como M. Zerner?? o R.l. Moore? defienden una
hipétesis interesante para explicar por qué el arraigo de la herejia fue, a priori,
significativamente mayor en el sur de Francia, y contd con escasa difusion en el resto del
continente. Para estos autores, la sociedad occidental europea se estructurd desde el siglo XI en
torno a dindmicas de creciente lucha contra cualquier forma de diversidad y alteridad que
cuestionasen el poder civil y religioso hegemoénico. El término “hereje” comenzo a abarcar
también a cualquiera que mostrase disconformidad con el monopolio de poder del Papado,

13 pilar Jiménez Sanchez, «El catarismo: nuevas perspectivas sobre sus origenes y su implantacion en la Cristiandad occidental»,
Clio & Crimen: Revista del Centro de Historia del Crimen de Durango, 1 (2004), pp. 135-163.

14 Sergi Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos (siglos X11-XIV) (Madrid: Catedra, 2012), 36-37.

15 Remito a Emilio Mitre Fernandez, «Ortodoxia y herejia en el mundo medieval: planteamientos historiograficos», Acta historica et
archaeologica mediaevalia, 18 (1997), pp. 179-193, donde puede encontrarse un pormenorizado analisis sobre corrientes de la
historiografia sobre el catarismo.

16 Christine Thouzellier, Catharisme et valdéisme en Languedoc a la fin du XII et au début du XIII siécle. (Paris: P.U,F, 1966).

17 Jean Duvernoy, Le régistre d’inquisition de Jacques Fournier (Evéque de Palmiers) [sic], 1318-1325 (Paris: Bibliothéque des
Introuvables, 2006).

8René Nelli, La vida cotidiana entre los cataros (Barcelona: Argos Vergara, 1984).

®Anne Brenon, Las mujeres cataras (Barcelona: Tikal, 2001).

2 Emmanuel Le Roy Ladurie, Montaillou, aldea occitana: de 1294 a 1324 (Madrid: Taurus, 2019).

21 para mas informacion remito a la obra de Josep Maria Salrach Marés, «Occitania, la expansion ultrapirenaica, el catarismo, Pedro
el Catdlico y la Batalla de Muret», Indice histérico espafiol, 126 (2013), pp. 143-206, donde se realiza un amplio recorrido por la
historiografia del catarismo y sus autores mas relevantes en el ambito internacional y nacional.

22 Monique Zerner, ed., Inventer I’hérésie? discours polémiques et pouvoirs avant 1’Inquisition (Nice: Centre d’études médiévales,
1998).

2 Robert lan Moore, La formacion de una sociedad represora: poder y disidencia en la Europa occidental, 950-1250 (Barcelona:
Critica, 1989).



aunque no necesariamente contraviniese la fe catdlica, y la amenaza de la herejia se vio
magnificada mas alla de su alcance real®®. En palabras de M. Zerner, “habia herejia donde la
Iglesia deseaba que hubiese” %. Dicho de otro modo, la actividad represora ejercida contra la
herejia magnificé un fenémeno marginal y poco significativo y lo sobredimensioné para
justificar su erradicacion?,

2.2.  De la memoria de la herejia a la construccion de una historiografia propia sobre el
catarismo en los reinos hispanicos.

Los primeros relatos sobre la herejia en la Peninsula debemos remontarlos a las
crénicas?’ o biografias hagiogréaficas elaboradas por la Orden de los Predicadores en los siglos
XVI'y XVII. Autores como Francisco Diago, Francisco Pefia, 0 Antoni Doménec fueron los
primeros en recoger la presencia de los herejes en territorio peninsular. Todavia sin diferenciar
entre cataros o valdenses, atestiguaron la procedencia francesa de los mismos y su arraigo en la
Catalufia del siglo XIII. Esta imprecision conceptual parte de la confusion inicial generada en
los propios testimonios de los coetaneos a la herejia?®.

Los primeros trabajos nacionales de carécter cientifico son fundamentalmente
compilaciones dedicadas al estudio de historia eclesiastica, que tratan solo de manera tangencial
la cuestion herética. Autores ilustrados, como Claude Devic y Joseph Vaissete realizaron
detalladas antologias documentales sobre la historia de Occitania y los lazos que la unian a la
Corona de Aragén. A comienzos del XIX, Juan Antonio Llorente dedico obras monogréficas al
estudio de la Iglesia y de la Inquisicidn, que tan solo mencionaban anecddticamente la presencia
herética?®. Jaime Villanueva publicé una extensisima obra® en la cual analizaba por primera vez
la expansion del catarismo en la didcesis de Urgel®L.

También en el siglo XIX, al calor del romanticismo nacionalista, surgieron movimientos
politicos, literarios e historiogréaficos que buscaban reconstruir una identidad cultural basada en
un pasado idealizado y nostélgico. El Felibritge occitano y su equivalente, la Renaixenca
decimondnica catalana, abordaron, desde el punto de vista de la historiografia nacionalista, el
pasado cataro de las regiones®2. En este contexto, Antoni de Bofarull fue uno de los primeros
autores en realizar en una historia de Catalufia, en la que dedic6 especial atencion a la Cruzada
Albigense. Joaquim Miret i Sans y Ferran Soldevila, autores a caballo entre el XIX y el XX,
también dedicaron parte de su obra, cargada de nostalgia, a los nexos entre Catalufia y
Occitania, centrandose especialmente en el vizcondado de Castellbd, uno de los nucleos
principales de difusion herética a este lado de los Pirineos®. Fuera de Catalufia, tan solo la obra
de Marcelino Menéndez Pelayo analizaba la presencia de herejes occitanos en la Corona de
Castilla. Mediante el estudio de la obra de Lucas de Tuy, Menéndez Pelayo dedujo la presencia
de una pequefia comunidad en la ciudad de Le6n3*.

A mediados del siglo XX, Vicens Vives dirigi6 la obra coral Bibliografias Catalanas,
en la que la historia de la Corona de Aragon y su expansién mas alla de los Pirineos juegan un
papel protagonista. En los afios sesenta la historiografia catalana sobre el catarismo y la

2 César Gonzalez Minguez, «Religion y herejia», Clio & Crimen: Revista del Centro de Historia del Crimen de Durango, 1 (2004),
pp. 10-21.

% Monique Zerner, «Herejia», en Le Goff, J. y Schmitt J.C. (eds.) Diccionario razonado del Occidente medieval (Madrid: Akal,
2003), pp. 328-39.

% Mitre Fernandez, Emilio. «Cristianismo medieval y herejia». Clio & Crimen: Revista del Centro de Historia del Crimen de
Durango, 1 (2004), pp. 22-41.

21 Martin Alvira Cabrer, «La cruzada albigense y la intervencion de la corona de Aragon en Occitania. El recuerdo de las cronicas
hispanicas del siglo XllII», Hispania, 206 (2000), pp. 947-76.

%8 Grau Torras, «La construccié de la memoria dels catars i els valdesos» p. 921.

2], Antonio Llorente, Historia critica de la Inquisicion en Espafia, vol.1, 1822 (reed. Madrid: Hiperion, 1980)

30 Jaime de Villanueva, Viage literario a las iglesias de Espafia (Madrid, 1803,-1852)

31 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, p. 39.

32 Salrach Marés, «Occitania, la expansion ultrapirenaica, el catarismo, Pedro el Catélico y la Batalla de Muret», p.149.

33 Ibidem, p. 150.

34 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, p. 38.
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expansion ultrapirenaica sufrid un crecimiento sustancial. Por un lado, Rafael Dalmau aportd
grandes avances en el ambito de la divulgacion histérica y a la par, la historiografia cientifica
sufrié un importante desarrollo de la mano de Jordi Ventura, cuya tesis sostenia que los reyes
aragoneses intentaron conformar un imperio ultrapirenaico. Ramon de Abadal, por el contrario,
se opuso a los planteamientos de Ventura, y sostuvo que la posibilidad de conformar un Estado
unitario en dicho territorio resultaba imposible por el abrupto impedimento que suponian los
Pirineos®.

Jordi Ventura estudié también las principales herejias medievales de la region catalana,
encumbréndose como uno de los primeros académicos sobre el catarismo en los reinos
hispanicos. Ventura defendio la tesis de que los herejes catalanes eran préfugos que huian de la
represion inquisitorial y de la Cruzada en Occitania. Esta tesis, ademas, se ha manteniendo en el
tiempo como la més difundida entre la historiografia sobre el catarismo peninsular. La obra de
Ventura, pese a estar empafiada por un analisis nacionalista y romantico de la cuestion cétara, ha
sido uno de los pilares fundamentales en torno al cual se ha ido desarrollando una historiografia
propia®.

Dos décadas méas tarde, Martin Aurell rescatd la tesis de Ventura y trabaj6é sobre la
expansion aragonesa al norte de los Pirineos, sobre la Cruzada Albigense y sobre la difusion de
la herejia en tierras occitanas y catalanas®’. Asi, los afios ochenta supusieron, en general, la
eclosion de grandes trabajos sobre el catarismo. Mathias Delcor y Cebria Baraut ahondaron en
el andlisis de la documentacién inquisitorial de la Cerdafia y la diocesis de Urgel,
respectivamente. Sus estudios sirvieron para consolidar la tendencia historiogréafica mayoritaria
hasta el momento: el catarismo se entiende como un agente externo a los reinos peninsulares y
su tardia difusion se debe fundamentalmente a la huida de refugiados albigenses que escapaban
de la represioén inquisitorial®.

En los afios noventa se desato la citada explosion mediatica sobre el catarismo. Antoni
Dalmau ahondo en la cuestién catara publicando novelas de carécter divulgativo. Jesis Mestre y
Jordi Bibia fueron algunos de los autores generalistas que mas éxito y difusion alcanzaron al
margen de la investigacién historiografica®. En el ambito académico, Pere Benito desarroll6
una rigurosa investigacion en la que analizaba una vez mas las relaciones entre el Mediodia
francés y el norte peninsular, apuntalando una vez méas la tesis de Ventura. Esta linea de
investigacion fue ampliada por la autora francesa Héléne Débax*®, que ahondd en las
interconexiones entre ambos territorios*.

Durante los ultimos veinte afios, la renovacién historiografica de los estudios del
catarismo también ha afectado a la historiografia local. Pilar Jiménez es a dia de hoy una de las
autoras con mas renombre internacional en lo que respecta al analisis doctrinal de la herejiay a
las teorias de difusion del catarismo por el territorio europeo®. Emilio Mitre se ha consagrado,
posiblemente, como el mayor experto en estudios sobre la herejia y de la historia de la Iglesia.
Martin Alvira Cabrer y Damian J. Smith han centrado sus trabajos en el estudio pormenorizado
de las implicaciones politico-militares de la herejia, especialmente en la Cruzada Albigense y la
participacion de la monarquia aragonesa en ella.

Sin embargo, la mayor labor investigadora recae sobre dos autores catalanes, que han
ahondado en la difusion del catarismo de manera pormenorizada, sintetizando los analisis de sus

% Salrach Marés, «Occitania, la expansion ultrapirenaica, el catarismo, Pedro el Catélico y la Batalla de Muret», p. 151.

3 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, p. 44.

37 Salrach Marés, «Occitania, la expansion ultrapirenaica, el catarismo, Pedro el Catélico y la Batalla de Muret», p. 153.

3 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, p. 46.

39 Ibidem, p. 59.

40 Héléne Débax, «La féodalité languedocienne, Xle - Xlle siécles: serments, hommages et fiefs dans le Languedoc des Trencavel»
(Université de Toulouse II-Le Mirail, Presses Universitaires du Mirail, 2003)

# Salrach Marés, «Occitania, la expansion ultrapirenaica, el catarismo, Pedro el Catélico y la Batalla de Muret», pp. 155-159.

“2 |bidem, pp. 173-175.


https://dialnet.unirioja.es/servlet/libro?codigo=355193

predecesores y realizando una profusa revision documental. Carles Gascon Chopo, centrado en
el analisis de la herejia en Catalufia y en la didcesis de Urgel, y Sergi Grau Torras, que ha
realizado una amplia panoramica de la cuestion en el conjunto de los reinos peninsulares. No
debemos olvidar, no obstante, autores como Gabriel Alomar, que cuenta con una obra
monografica Unica en el panorama historiografico sobre el estudio del catarismo en Mallorca®.

43 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, p. 47.
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1. EL CATARISMO: LA GRAN HEREJIA PLENOMEDIEVAL.

3.1.  Origenes y difusion del catarismo.

Desde el siglo XI, y en especial a partir del siglo XII, aparecieron en Europa Occidental
nuevos grupos religiosos que, a diferencia de lo que pueda sostenerse en un primer momento, no
acuciaban falta de fe o una necesidad de subvertir el orden establecido, sino que buscaban
nuevos modelos de espiritualidad acordes a la nueva realidad social, en la mayor parte de los
casos al margen de la autoridad religiosa y cargados de fuerte anticlericalismo. Estos
movimientos religiosos, por tanto, buscaban huir del control institucional y abogaban por una
religiosidad cercana al cristianismo primitivo y al ideal evangélico de vida*. Pilar Jiménez
sefiala que la mayor parte de estos grupos de disidentes compartian algunas cuestiones comunes
que servian para tildarlos como heréticos: el rechazo a la préctica totalidad de los sacramentos, a
la imagineria y el santoral y la critica a la ostentosidad y los abusos de la Iglesia. Sin embargo,
ninguno de ellos sufrié una represion de magnitud similar al catarismo, de igual modo que
ninguno tuvo un alcance similar®.

El surgimiento del catarismo y sus aspectos diferenciadores respecto a otras
comunidades siguen siendo todavia a dia de hoy objeto de debate. La historiografia actual no
logra esclarecer si el origen del catarismo es puramente autéctono y occidental o si, por el
contrario, mantiene en mayor o menor medida relacién con el bogomilismo oriental“®. Los
te6logos coetdneos a la herejia achacaban sus origenes a las sectas maniqueas y dualistas de
origen oriental, que se habian introducido en Occidente a través del Imperio Bizantino y que
habian arraigado gracias a la difusion de la herejia bogomila, vision que todavia cuenta todavia
con gran apoyo en la actualidad*’. Sin embargo, autores como Jean Duvernoy analizaron en los
afios setenta del siglo pasado la doctrina cétara, para concluir que se trata de un fenémeno de
disidencia religiosa en el seno del cristianismo medieval, y que pese a las similitudes
dogmaticas con el bogomilismo bulgaro y su desarrollo paralelo, el catarismo esta lejos de
quedar vinculado a Oriente*,

En torno a 1145 se detectaban los primeros grupos de herejes en Toulouse, que todavia
no habian recibido el nombre de céataros. En las Ultimas décadas del siglo XIlI,
fundamentalmente en el norte de Italia o en el sur francés, estas comunidades ya contaban con
jerarquias e instituciones propias y rechazaban de facto la pertenencia a la Iglesia Catélica®. Las
causas de su proliferacion en estas regiones son diversas y complejas, y quedan fuera de los
limites de este trabajo, por lo que no ahondaremos en ellas, salvo en la medida en la que
compartan ciertos puntos en comun con el futuro arraigo del catarismo en territorios de la
Corona de Aragon. Cabe destacar la independencia de la Iglesia local y su relacién con las
poderosas aristocracias regionales, que impidié una colaboracion efectiva en su erradicacion.
Ademas, el complejo panorama politico de las regiones favorecié la adhesion a la herejia por
parte de las élites locales, que buscaban desvincularse del poder sacro®.

En torno a 1180, las comunidades de herejes occitanos pueden ser identificadas como
parte de un mismo movimiento consolidado: el catarismo. Desde finales del XII, los herejes
comenzaron a recibir apoyo de la nobleza local y de la aristocracia urbana, e incluso muchos de
ellos adoptaron la fe cétara. En el siglo XIII el movimiento logr6 sus mayores cotas de difusion,
alcanzando también a las capas rurales de la poblacion, a la par que se iniciaba un intenso
proceso represivo sin precedentes hasta el momento®..

4 Paul Labal, Los Céataros: herejia y crisis social, (Barcelona: Critica, 2000), pp. 41-42.

4 Jiménez Sanchez, «El catarismo: nuevas perspectivas sobre sus origenes», p. 147.

46 El bogomilismo es una herejia dualistaque se extendi6 por el Imperio Bizantino y la regién de Bulgaria en el siglo X.
47 Destacamos los autores Arno Borst, Christine Thouzellier y de Antoine Dondaine.

48 Jiménez Sanchez, «El catarismo: nuevas perspectivas sobre sus origenes», p. 137.

4 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», p. 32.

50 Labal, Los Cétaros, pp. 82-84.

51 Anne Brenon, La verdadera historia de los cataros (Barcelona: Martinez Roca, 1997), pp. 149-53.
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3.2.  Aspectos doctrinales de la herejia catara.

El principal aspecto dogmatico que diferenciaba al catarismo del cristianismo
hegemdnico es su concepcion dualista del mundo y de la creacion, a partir de la cual se
estructuran en resto de fundamentos doctrinales y morales. Como ocurria en el antiguo
maniqueismo®?, el dualismo cataro sostiene la existencia de dos grandes principios
contrapuestos y eternos que rigen el universo y la existencia. El principio del Bien, asimilado a
Dios, era generador de todo lo inmaterial, lo divino y lo sagrado, mientras que el Mal,
identificado con Satanas, habia sido el generador de todo lo existente en el mundo material. Esta
concepcién dual del universo salpicaba de numerosos tables la existencia terrenal de los fieles
albigenses, a la par que deslegitimaba cualquier tipo de institucion religiosa que pretendiese
asumir autoridad en nombre de Dios, en cuanto que éstas eran parte del mundo terrenal, y por
tanto, fruto del principio del Mal®,

La consideracién catara de la naturaleza de Cristo también fue objeto de mdltiples
disputas con la Iglesia Romana, ya que, en linea con los argumentos adopcionistas, éste no es
sino el alma mas perfecta de las creadas por Dios y carecia de cualquier funcién salvadora o
redentora de la humanidad, que quedaba a la responsabilidad individual de cada creyente®.
Ademas, la Encarnacién en un cuerpo terrenal habria supuesto la corrupcion de su naturaleza
sagrada, por lo que para el catarismo, Cristo tan sélo adopta apariencia humana, sin llegar a
integrarse en un ser de carne y hueso. Su muerte y resurreccion, elemento trascendental y
necesario en la doctrina ortodoxa cristiana para la salvacion de la Humanidad, es inexistente en
el catarismo.

Por tanto, sin la redencion de Cristo, la salvacion del alma corresponde
exclusivamente a los seres humanos, considerados espiritus caidos que han sido encarcelados en
un cuerpo corrupto y engendrado por el Mal, del que deben liberarse mediante un proceso de
purga y purificacion conocido como metempsicosis, para, en un ciclo de indeterminadas
“reencarnaciones”, reintegrarse con Dios®. La naturaleza sacra del alma humana eliminaba
cualquier diferencia de género o estamental, ya que el mismo ser podia, a lo largo de su
metempsicosis, verse atrapado en un cuerpo masculino, femenino o en cualquier estamento de la
sociedad®®.

Mientras el alma permanece atada al cuerpo estd sometida a las debilidades mundanas
de éste. Para alcanzar la salvacién, los fieles debian superarlas y evitar cualquier tentacion
terrenal, por lo que el alma estd “condenada” a salvarse tarde o temprano, cuando se esté
dispuesto a renunciar a todo pecado®’. Este modo de entender la salvacién fue determinante
para estructurar una férrea conducta y una moralidad evangélica radical, basada en una
interpretacion fundamentalista del Nuevo Testamento, que regia la vida de los fieles albigenses
y que servia para conducirlos hacia la ansiada liberacién del mundo terrenal®®.

3.3.  Elideal de vida en el catarismo: hacia un evangelismo primitivo.

La comunidad herética se dividia en dos grupos bien diferenciados: los prefectos y
prefectas, minoritarios, y la gran mayoria, los simples fieles o creyentes.

%2 Fernando Bermejo Rubio, «L6gica dualista, piedad monoteista: la fisonomia del dualismo maniqueo», Ilu. Revista de ciencias de
las religiones, 12 (2007), pp. 55-79.

53 Emilio Mitre Fernandez, Las herejias medievales en Oriente y Occidente (Madrid: Arco/Libros, 2000), p. 55.

54 David Agusti, Los cataros: el desafio de los humildes, Serie Historia / Silex (Madrid: Silex, 2006) pp. 81-87.

%5 Respecto al término “reencarnacion”, sefialar que Brenon sefiala la imprecision del mismo cuando se utiliza para designar al
proceso de la metempsicosis y que solo lo utilizaremos aqui con fines divulgativos dado su caracter familiar para la mayor parte de
la poblacién. Para méas informacion, véase: Anne Brenon, La verdadera historia de los cataros (Barcelona: Martinez Roca, 1997),
pp. 71-77.

% Brenon, La verdadera historia de los cataros, p. 72.

57 René Nelli, La vida cotidiana entre los cataros, (Barcelona: Argos Vergara, 1984) pp. 12-13.

%8 Brenon, La verdadera historia de los cataros, pp. 89-93.
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Los perfectos eran aquellos cristianos que habian recibido el consolamentum®,
renunciando por completo al pecado para ejercer una vida sin macula. Sus compromisos eran
mucho maés estrictos que los de cualquier otro creyente y la totalidad de su vida se ponia al
servicio de la comunidad y la labor evangélica®. Desde el momento en el que asumian el
“bautismo de fuego”, renunciaban a sus posesiones y a cualquier acto de vanidad®. Tenian
prohibida cualquier forma de violencia, incluso contra animales o en defensa propia. En su
rechazo hacia lo terrenal debian evitar la tentacion de la carne y practicaban humerosos ayunos
purificadores®?.

Eran guias y consejeros de prestigio entre la comunidad, pero a diferencia de lo que
ocurria en otras comunidades de caracter ortodoxo, los perfectos no renunciaban al trabajo, no
vivian de la caridad, ni se aislaban de la vida comunitaria. Solian ejercer funciones como
comerciantes, transportistas o artesanos en talleres textiles o casas de hospedaje, que regentadas
por varones o dominas, funcionaban a la vez como centros de trabajo y como nucleos de
difusién de las ensefianzas heréticas. Cuando predicaban en mision evangélica solian
desplazarse en parejas para vigilarse y evitar desviaciones de la norma®.

Tanto hombres como mujeres podian acceder al estatus de perfecto y ser ministros de la
comunidad, lo que los diferenciaba todavia mas de las instituciones catdlicas. Muchas mujeres,
especialmente viudas de clases nobiliarias, alcanzaron el grado de perfecta y dirigieron
importantes castrum o centros vitales para la consolidacion y la difusion del movimiento, ya que
a diferencia de los varones, no solian desplazarse para predicar®.

Los obispos cataros eran perfectos que asumian funciones de coordinacién y gestion de
las didcesis cataras, pero no por ello recibian méas prestigio o autoridad, ya que, como hemos
dicho, supondria una contradiccién en sus principios morales y anti-institucionales®.

Sin embargo, la mayor parte de los cataros eran lo que podemos designar como simples
creyentes, aquellos que no se sentian dignos o capaces de renunciar definitivamente al pecado.
Si bien cumplian algunos de los preceptos basicos o fundamentales de la doctrina, por lo general
su vida diaria no diferia demasiado de la de los catélicos®®, por lo que el destino de su alma
seguia ligado al ciclo de metempsicosis, salvo que recibiesen el consolamentum de los
moribundos. Pese a que si tenian ciertas restricciones y obligaciones (como no jurar, no matar
animales o personas o acudir a las ceremonias), los creyentes podian tener bienes y contraer
matrimonio mientras no aspirasen a la perfeccién, pero éste, como el resto de sacramentos
catélicos, carecia de cualquier aura de sacralidad®’.

3.4.  Ritualismo y ceremonias.

Uno de los aspectos mas controversiales de la doctrina catara es el rechazo de los
sacramentos catdlicos, en tanto que éstos legitimaban o sacralizaban actos terrenales bajo el
auspicio de una institucion, la Iglesia catélica, igualmente mundana, y por ende, corrupta y
pecaminosa. Por los mismos argumentos, se rechazaban la imagineria catélica, el culto mariano,
el de los santos o el lamento por los difuntos®. El ritualismo cataro, por tanto, era escaso y
diferenciado del catdlico. Los cataros realizaban una intensa vida en comunidad, pero contaban
con pocos actos institucionalizados.

%9 Ver el apartado 3.4 de este epigrafe.

8 Gardere, Rituales cataros, (Palma de Mallorca: J.J. de Olafieta, 1996), p. 31.

61 Anne Brenon, Los cétaros: hacia una pureza absoluta (Barcelona: Grupo Zeta, 1998), p. 58.

62 Michel Roquebert, Nosotros, los cataros: practicas y creencias de una religion exterminada (Barcelona: Critica,2010), p. 10.
8 Labal, Los Céataros, p. 101.

% Ibidem, p. 64

% Brenon, Los cataros: hacia una pureza absoluta, pp. 58-59.

% Brenon, La verdadera historia de los cataros, p. 102.

%7 Nelli, La vida cotidiana entre los cataros, pp. 38-51.

% Brenon, La verdadera historia de los cataros, p. 85.
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El méas importante de los ritos cataros era el consolamentum o bautismo de fuego, que
tan solo recibia una minoria de adeptos. Se trataba de un rito iniciatico que permitia a los
creyentes asumir la condicion de perfectos, salvar su alma y dedicar su vida a la fe. El rito
unificaba los sacramentos catolicos del bautismo, al convertirse el creyente en un buen hombre
0 verdadero cristiano; ordenacién sacerdotal, ya que convertia al iniciado en una figura de
autoridad y en ministro de la comunidad; y uncién de enfermos, cuando se aplicaba en el
transito hacia la muerte como medida purificadora®. EI consolamentum de los moribundos o de
los enfermos era similar en formas e intencion, pero se practicaba en casos en los que el
enfermo se encontraba préximo a la muerte. En muchas ocasiones se acompafaba de la endura
0 ayuno ritual, que servia como rito purificador antes del perdon de los pecados. Aquellos
creyentes que no se sentian en disposicion o capacidad material de asumir las responsabilidades
del credo cétaro podian realizar una promesa a juramento, llamado convensa, por medio de la
cual se comprometia a aceptar el consolamentum antes de su muerte.

Sin embargo, los cataros contaban con otros actos rituales. De entre ellos, destaca el
aparellamentum, o servitum, en el que los perfectos recibian el perdén a los pecados menores o
aquellos que no implicaban pecado carnal o violencia, que requerian aspirar de nuevo
consolamentum y recibian la imposicién de la correspondiente penitencia tras una confesion
publica ante un obispo. Los creyentes debian realizar el acto de melioramentum o reverencia,
ante la presencia de un perfecto™.

3.5. La difusion social del catarismo.

La presencia herética y el alcance de su difusion entre la poblacion occitana y
peninsular es una problematica que sigue suscitando dudas y respecto a la cual no existe un
consenso unitario. Mientras que las consideraciones mas exageradas elevan la poblacion
herética de Occitania hasta un 40%72, otras, mas moderadas, establecen esta cifra cerca del
10%"3.

Su difusion entre los diferentes estamentos sociales es también complicada de delimitar.
Mientras que otros movimientos permanecieron constantemente en los margenes de la sociedad
y nunca se integraron en las estructuras institucionales ni se difundieron en los estratos mas
poderosos, el catarismo logré gran aceptacion entre las capas nobiliarias de la region™. Esto, no
obstante, responde, mas que a un interés especial por la fe y la piedad, a las particularidades del
sistema feudal occitano, que compartia ciertas similitudes con algunos territorios del norte
peninsular, que mas adelante detallaremos’™.

El especial arraigo de la herejia entre la aristocracia, se debia, en gran medida, al intenso
enfrentamiento por el monopolio del poder politico y econémico entre la monarquia y la Iglesia
romana, por un lado, y los sefiores feudales, por otro. La adhesion al catarismo, era por tanto,
una via para escapar a las imposiciones y la sumision a otros poderes’®. Lo mismo puede decirse
de la burguesia y la aristocracia urbana, que bajo el amparo del catarismo evitaban las
restricciones y las condenas del catolicismo a las actividades comerciales y prestamistas.
Ademas, el desempefio de muchos cataros como viajeros, mercaderes, artesanos o transportistas
con un rigido cédigo moral que los hacia socios fiables y transparentes, sirvid para establecer
lazos entre el catarismo y los grupos sociales citados. En definitiva, segin la tesis de Labal, la
conversion de los grupos aristocraticos o pudientes de la sociedad fue, por lo general, una

% Gardere, Rituales cataros, p. 52.

" Roguebert, Nosotros, los cataros, pp. 195-96.

™ Nelli, La vida cotidiana entre los cataros, pp. 44-45.

2 Nelli, La vida cotidiana entre los cataros, p. 91.

3 Malcolm Lambert, La otra historia de los cataros (Espafia: Ediciones Martinez Roca, 2006), p. 102.

™ Martin Alvira Cabrer, Muret 1213: la batalla decisiva de la cruzada contra los cataros (Barcelona: Ariel, 2008), pp. 11-24.
5 Ver epigrafe 4.1 de este trabajo.

76 Brenon, La verdadera historia de los cataros, pp. 149-53.
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adhesidn por oposicion al clero local y al poder regional méas que por conviccion absoluta en la
doctrina herética’.

La difusion del catarismo entre los estamentos méas humildes fue més tardia, pero no por
ello menor. Las clases populares urbanas, especialmente los trabajadores de la industria pafiera
y otros artesanos ligados al sector, pronto encontraron en los centros cataros un refugio y unas
condiciones laborales dignas y e igualitarias. Estos telares se convirtieron rapidamente en
nucleos de difusion de la herejia. En ellos se formaban nuevos creyentes, se afianzaban los lazos
de solidaridad y se proporcionaban sustento a la comunidad™. El catarismo solo se popularizé
entre el campesinado tras el inicio de la represion contra la herejia, ya en el siglo XIII, cuando
los cétaros buscaron refugio en las zonas montafiosas y en el campo, donde encontraron cobijo
como jornaleros. Ademas, el aumento de las presiones fiscales y sefioriales sobre el mundo
agricola para costear los gastos derivados de la Cruzada aumentaron el malestar y el
anticlericalismo de los campesinos’, que encontraron en la doctrina catara los argumentos y el
consuelo contra los abusos que estaban sufriendo tras una situacion de relativa libertad®.

Asi, los remanentes del catarismo tardio, ya en el siglo XIV, encontraron sus Gltimos
fieles entre los campesinos, viajeros y migrantes. A partir de mediados del siglo XIII, muchos
de estos herejes emprendieron una diaspora hacia territorios peninsulares, en los que, como
veremos, encontraron una acogida desigual.

3.6.  Larepresion del catarismo en Occitania: el inicio de la diaspora albigense.

Frente a la expansion de las pequefias comunidades aisladas de disidentes religiosos que
surgieron en Europa lo largo del siglo XI, la Iglesia Cat6lica reacciond sin cohesién ni
directrices unificadas. La ortodoxia no contaba con un corpus juridico ni con mecanismos
especificos para la represion de la disidencia, por lo que la mayor parte de las medidas anti
heréticas fueron aplicadas directamente por los poderes civiles o por las Iglesias locales®!,
aglutinandolas bajo la acusacion de lesa majestad®?.

A mediados de siglo, los procedimientos antiheréticos comenzaron a sistematizarse y las
medidas, frecuentemente de una dureza exagerada, buscaban, en primer lugar, disuadir de la
adhesion a cualquier movimiento herético y, en segundo lugar, la confesion y posterior
arrepentimiento del disidente®®. Estas medidas sirvieron para frenar la primera oleada herética
del siglo XI, pero pronto se demostraron insuficientes para contener las grandes herejias
plenomedievales del XI1'y, en especial, el catarismo®.

Asi pues, de manera paralela a estas sanciones de caracter punitivo, la Iglesia inicio, al
calor de la Reforma Gregoriana, una intensa campafia de predicacion y formacion del clero, para
afianzar el culto y los dogmas del catolicismo, y evitar la proliferacion de errores o disidencias,
paliando asi el descontento anticlerical de la poblacion. Los polemistas y predicadores cat6licos
denunciaron los errores de las doctrinas heréticas y los refutaron desde la teologia y la patristica,
reafirmando el dogma catélico®. La Iglesia Romana asumi¢ el liderazgo de las campanias de
predicacion con el envio de legados papales que paliasen la ineficacia de los poderes locales.
Tras algunos éxitos limitados, como las campafias de predicacion encabezadas por San

T Labal, Los Céataros, p. 88.

8 Nelli, La vida cotidiana entre los cataros, pp. 60-82.

" Labal, Los Céataros, p. 159.

8 Nelli, La vida cotidiana entre los cataros, pp. 86-87.

81 Moore, La formacion de una sociedad represora, pp. 27-29.

82 Martin Alvira Cabrer. «Rebeldes y herejes vencidos en las fuentes cronisticas hispanas (siglos XI-XI11)», en Maribel Fierro y
Francisco Garcia (eds.), El cuerpo derrotado: cdmo trataban musulmanes y cristianos a los enemigos vencidos (Peninsula Ibérica,
ss. VIHI-X11). Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2008, pp. 209-56

8 Ibidem, p. 250.

8 Moore, La formacion de una sociedad represora, p. 29.

8 Emilio Mitre Fernandez, Historia del cristianismo (vol. I1): EI mundo medieval., II, pp. 416-18.
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Bernardo de Claraval (1145)%, o la reintegracién de algunos disidentes en la Iglesia, como los
Pobres Catdlicos o los patarinos®’, la herejia se difundié por Occitania, alcanzando unas
dimensiones nunca vistas hasta el momento.

Hasta ese momento, la Iglesia todavia carecia de los instrumentos legislativos e
institucionales necesarios para reprimir a aquellos heréticos que, una vez sefialados sus errores
dogmaticos, no aceptasen la reconversion o no mostrasen arrepentimiento®. Por ello, a partir de
entonces, la ortodoxia comenz0 a sistematizar y organizar sus instrumentos represivos. En 1148
el concilio de Reims condend la herejia tras el fracaso de las misiones de predicacion de San
Bernardo. En el Concilio de Tours (1163), se establecieron las primeras pautas de actuacion
para perseguir de modo unitario a aquellos que no renegasen de la herejia o que diesen cobijo a
los disidentes®. En la Asamblea de Lombers, que auné a obispos y poderes civiles de la region
de Narbona, se constatd el fracaso del didlogo y de la via predicadora®. El Il Concilio de
Letrdn (1179) continuaba las medidas adoptadas en Tours y empezaba a sentar las bases de la
nueva linea de actuacion de la ortodoxia, que primaba la destruccidn y aniquilacion de la herejia
por encima de la reconversion y la reconciliacion de los disidentes®.

El concilio de Verona (1184) supedit6 el poder civil al poder eclesiastico y defendio la
necesidad de establecer vinculos de colaboracion entre ambos para erradicar el mal de la herejia.
La promulgacion de la decretal papal Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem, del
pontifice Lucio Il establecia los cimientos para el nacimiento de la Inquisicion. La
reconciliacion habia fracasado y daba inicio la via armada de represion de la herejia®.

El pontifice Inocencio Il (1198-1216) traté de subyugar los poderes civiles a los
intereses de la Iglesia Romana. Sus intentos para implicar a Felipe Augusto, monarca de
Francia, y a Pedro Il, rey de la Corona de Aragén, en la represién del catarismo occitano
fracasaron temporalmente por los respectivos intereses monarquicos®®. En 1209, el Pontifice
declard una cruzada sin precedentes en territorio cristiano para erradicar la herejia del Mediodia
Francés, que se prolongd hasta 1244 y termin6 por involucrar a Pedro Il en auxilio de sus
vasallos occitanos®. Aunque la derrota del rey Aragdn en Muret en 1213 es uno de los hitos
mas importantes del conflicto y marca el inicio del fin de las grandes campafias militares, a
partir de entonces, el motor de la Cruzada ya poco tenia de religioso y se debia
fundamentalmente a intereses politicos®.

La sistematizacion de los mecanismos represores continué durante las décadas
siguientes, bajo la direccion inicial de la Orden del Cister®®. De forma paralela al conflicto
bélico, la Iglesia fortalecio el poder del clero, afianzé sus dogmas, establecid instituciones
encargadas del control de los mismos® y elaboré un complejo argumentario que deformaba los
principios del catarismo y exageraba la amenaza y los males de la herejia para justificar la
violencia ejercida contra los disidentes®.

Otro de los objetivos prioritarios de la ortodoxia fue la elaboracién de un corpus juridico
antiherético que sustituyese a las escasas e ineficaces herramientas legislativas de las que

8 Labal, Los Cataros, pp. 127-31.

87 Sergi Grau Torras «Durand de Huesca y la lucha contra el catarismo en la Corona de Aragdn». Anuario de estudios medievales,
39 (2009), pp. 3-25.

8 Agustin Fliche, Historia de la Iglesia, vol. IX (Valencia: Edicep, 1975), p. 600.

8 Brenon, La verdadera historia de los cataros, pp. 151-52.

9 Mitre Fernandez, Historia del cristianismo (vol. I1): El mundo medieval, 1l (Madrid: Trotta, 2003), pp. 408-16.

% Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 153-55.

92 |bidem, pp. 156-58.

9 Fliche, Historia de la Iglesia, IX, p. 126.

9% Labal, Los Cataros, pp. 148-49.

% German Navarro, «La accidn politica y militar de Pedro Il el Catélico, rey de Aragén y conde de Barcelona, en Occitania: la
batalla de Muret (1213)», Centro de Estudios de Monzén y Cinca Medio Cuadernos, 34 (2008), 54.

% Labal, Los Cataros, p. 161.

9 Fliche, Historia de la Iglesia, IX, p. 599.

% Emilio Mitre Fernandez, «Muerte, veneno y enfermedad, metaforas medievales de la herejia.», Heresis, 25 (1995), pp. 63-84.
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disponia la Iglesia hasta el momento. La gran obra del derecho candnico del siglo XIl, el
Decretum de Graciano habia establecido las primeras medidas contra la disidencia religiosa y
asimilaba por primera vez el crimen de lesa majestad con la herejia. Desde su publicacion en
1140, el Decretum fue la base para la mayor parte de la legislacion antiherética eclesiéstica y
civil en los siglos posteriores.

Desde el pontificado de Alejandro Il (1159-1181), tedlogos y juristas recuperaron
argumentos del derecho romano y de la patristica para elaborar un cuerpo legislativo especifico
contra la herejia®. Se establecié un procedimiento de investigacion e interrogatorios contra todo
aquel sospechoso de herejia, que quedaba bajo la jurisdiccion de las autoridades eclesiasticas.
Ademas, los poderes civiles debian también perseguir a los disidentes religiosos, pero habian de
entregarlos a las autoridades religiosas si asi era requerido!®. Este procedimiento se sistematizd
y popularizo con la ya citada decretal Ad Abolendam de 1184, promulgada por el papa Lucio IlI,
que instauraba la Inquisicion como el instrumento clave para la persecucion y la represion de la
disidencia religiosa, aunque poco tuviera que ver todavia con la Inquisicion modernal®.

Desde mediados del siglo XIIlI, los cataros albigenses, hostigados por la persecucion
inquisitorial, por el conflicto bélico y ya sin apoyo aristocratico, comenzaron a abandonar los
nucleos urbanos y los principales castrum para dispersarse y buscar refugio en el mundo rural.
Perseguidos, capturados y quemados en hogueras publicas, se vieron forzados vivir en
clandestinidad y a emigrar hacia regiones con menor implantacion de las autoridades represivas,
como es el caso de los reinos hispanicos!®,

9 Mitre Fernandez, Historia del cristianismo, p. 418.

100 Fliche, Historia de la Iglesia, IX, p. 601-3.

101 Fliche, Historia de la Iglesia, X, p. 306.

102 Gascdn Chopo, «Crisis social, espiritualidad y herejia en la didcesis de Urgel», p. 99.
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V. EL CATARISMO EN LOS REINOS HISPANICOS.

4.1.  Los reinos hispanicos como espacio de difusion del catarismo. Condiciones propicias
para el arraigo de la herejia.

Ya se ha insistido en que historiografia tradicional ha atribuido al catarismo peninsular
un origen tardio y dependiente del declive occitano, considerandolo como un fendémeno residual
y poco significativo en términos cualitativos y cuantitativos. Sin embargo, el norte peninsular
presentaba unas condiciones geograficas, econdémicas, y sociopoliticas, a priori favorables para
la difusion del catarismo y otros movimientos de disconformidad religiosa, que analizaremos en
las siguientes paginas. Para Gascdén Chopo, ambos territorios estuvieron intensamente
conectados desde la Alta Edad Media debido a los flujos migratorios y a grandes
desplazamientos poblacionales y gracias a las conexiones de parentesco y feudovasallaticas
entre los grandes linajes nobiliarios de ambas vertientes®,

a) Aragoény Catalufia.

Los territorios cristianos del &mbito pirenaico, como Navarra, Aragén o los condados
catalanes, habian sufrido desde la intensificacion de sus campafias contra el Islam en el siglo XI,
una acuciante necesidad de poblacién que afianzase el dominio sobre los nuevos territorios
fronterizos anexionados, cuyo origen fue fundamentalmente occitano. Ademas de la acentuacion
de los flujos migratorios, la debilidad de los territorios islamicos peninsulares supuso también
una reactivacion de las rutas comerciales transpirenaicas, como las existentes desde el siglo XI
entre Foix y Cerdafia. Estas tendencias se intensificaron en el siglo XII, cuando el territorio
Occitano sufrié un considerable aumento poblacional que hacia peligrar la estabilidad de la
region. El excedente demografico emigré a las zonas en creciente desarrollo del surt®,

Asi, ya desde comienzos del siglo XII (1130) parece haber presencia occitana en la
repoblacion de la ciudad de Tarragona. Desde mediados de siglo XII hay constancia de grupos
de poblacion occitana asentada en los nlcleos urbanos mas boyantes del norte peninsular, como
Lérida y Tortosa, recientemente conquistadas'®. Esto, a su vez, favoreci6 el desarrollo de los
vinculos comerciales entre las dos regiones. Existen testimonios de la presencia de comerciantes
de Tolosa, Narbona u otras ciudades del Languedoc en Lérida, Tarragona, Barcelona y otros
nicleos catalanes. En sentido inverso, la documentacion del condado de Foix atestigua la
existencia de productos meridionales en sus poblaciones®,

Ademas, desde el siglo Xl al siglo XIIlI se aprecia en el norte peninsular una
intensificacion de la actividad ganadera trashumante sin precedentes, que llegd a convertirse en
una de las actividades de desarrollo econdmico més relevantes para la region leridana y para la
zona pirenaica de Gerona. Al amparo de las tierras de pastos florecieron nicleos urbanos como
Baga o Puigcerda y proliferaron los monasterios fundamentalmente del Cister, que buscaban
sacar provecho de dicha actividad econdmica. La nobleza de ambas vertientes pirenaicas, por su
parte, también busco obtener beneficio de la actividad ganadera.

Varias son por tanto las implicaciones de la intensificacion de la ganaderia trashumante:
por un lado, sirvio para afianzar las relaciones feudales entre casas de ambas vertientes, por
otro, aumenté la interferencia de la orden del Cister, que acapard tierras y pastos y generé el
descontento de la poblacion, los nucleos urbanos y la aristocracia local, aumentando asi la ya de
por si existente tendencia anticlerical en la region. Finalmente, el constante cruce de los Pirineos

103 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», p. 33-34.

104 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», pp. 187-88.
105 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», p. 33.

106 Gascdn Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 188.
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por los ganados trashumantes permitio el paso de poblacién con caracter estacional, entre los
que pudieron encontrarse predicadores y creyentes heréticos’.

La situacion socioecondmica y politica de los Pirineos centrales durante desde los siglos
Xl al XIlI, en cambio, fue ligeramente diferente. También existian varias rutas o itinerarios que
conectaban los territorios de Béarn y Aquitania con Aragon y Navarra. El puerto de Somport,
integrado en la ruta jacobea estaba incluso provisto de una red hospitalaria construida por
iniciativa de los poderes civiles de ambas vertientes pirenaicas'®,

El Camino de Santiago, por tanto, jugd un papel fundamental en el proceso de
urbanizacion y de atraccion de poblacién a tierras aragonesas. Asi, la ciudad de Jaca, cuyo fuero
data de 1077, se convirtié en un foco mercantil y vertebrador del espacio pirenaico, que ademas
de convertirse en el centro del poder real, atrajo a numerosos comerciantes y artesanos de origen
franco. Algunos estudios estiman que en el siglo XII hasta un 75% de la poblacién jacetana era
de ascendencia francesal®, siendo gran parte de ellos de origen tolosano y otros tantos
originarios del Béarn'',

Sin embargo, es necesario sefialar la temprana llegada de poblacion franca (entre los
siglos X1 y XII), cuando la herejia ni si quiera habia arraigado de manera notable en Occitania.
Ademas, las dindmicas de gestion y control del territorio en el reino de Aragon difieren de la
fragmentacion y la division del poder latente en Catalufia que posteriormente analizaremos. El
rey Alfonso | habia concedido importantes privilegios a la nobleza francesa, aragonesa y
navarra, a las érdenes militares y las entidades eclesiasticas que habia participado en sus
campafias bélicas, que rapidamente adquirieron un importantisimo patrimonio y consolidaron su
poder sobre el campesinado Yy el territorio anexionado. Asi, desde el siglo XII, Aragdn contaba
con una nobleza mucho maés fidelizada al poder real y con un control sobre su patrimonio mas
estable y menos conflictivo!!, La articulacién y el control del territorio de Ribagorza se debian
fundamentalmente a la importante red de castillos, mientras que los territorios de Aragén, en
cambio, se estructuraban fundamentalmente en torno a la colonizacion monastica vy
parroquial‘’?,

Ademas, a diferencia de lo ocurrido en otros lugares de la Peninsula, la anexion de los
territorios de la Hoya de Huesca produjo una significativa incorporacion de campesinado
musulman a los dominios aragoneses. La mayor sumision del campesinado aragonés y la
permanencia de campesinado mudéjar, por tanto, pudieron dificultar la permeabilidad de
corrientes de disconformidad religiosa o de nuevas formas de espiritualidad de origen cristiano
como era el catarismo*®,

En la Catalufia plenomedieval no se habia alcanzado un equilibrio gubernamental y
social equivalente al de los territorios aragoneses, sino que, por el contrario, existia un
complejisimo panorama politico, sustentando en intrincadas relaciones feudovasallaticas y en
intereses dindasticos contrapuestos a los de la aristocracia local. Los continuos intentos por
conseguir el monopolio del poder, ambicionado por las casas nobiliarias, por la realeza y por la
Iglesia, generaron una inestabilidad interna y una crisis social de considerables dimensiones,
que alentd el descontento de los gobernados y los estamentos populares y que favorecio la
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108 Juan F. Utrilla Utrilla, «Estudios sobre el poblamiento en los Pirineos aragoneses en la Edad Media: un estado de la cuestion» en
J.F Utrilla y German Navarro (eds.), Espacios de montafia: las relaciones transpirenaicas en la Edad Media (Zaragoza: Prensas
Universitarias de Zargoza, 2010), p. 74.

109 |hidem, p. 81.

110 pilar Garcia Mouton, «Los franceses en Aragon (siglos X1 - XI1I)», Archivo de filologia aragonesa, 26 (1980), pp. 7-98.

111 Marfa Luisa Ledesma Rubio, «La ocupacion del espacio y las transformaciones econdémicas en Aragén en los siglos X11'y XIlI»,
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implantacion de cualquier fendémeno, religioso o no, que permitiese o sustentase la insurreccion
contra el orden establecido!“,

Desde finales del siglo XI, los condes de Barcelona habian luchado por subyugar la
disidencia politica que se oponia a su consolidacién como la casa dominante en Catalufia®.
Durante el siglo XII, la tendencia expansiva de los Barcelona se consolid6 a costa de otros
cristianos, mediante la asimilacion de territorios hasta ese momento independientes, como
Besall o Cerdafia, en la primera década del siglo.

Tras el matrimonio de Petronila de Aragon y Ramén Berenguer 1V en 1137, su hijo, el
primer monarca de la Corona de Aragdn, Alfonso Il asumio la dignidad real a la par que la
titularidad del condado de Barcelona, unificando en su persona un poder que ninguna otra casa
feudal podia equiparar. Sin embargo, el control y la autoridad sobre sus territorios quedaban
todavia en un plano tedrico y estaban todavia lejos de ser efectivos. La nobleza catalana
mantuvo durante las décadas siguientes una actitud levantisca y enfrentada a la monarquia,
menoscabando su autoridad y generando una constante conflictividad social y politica en la
regionts,

Por su parte, la monarquia, acuciada de intensos gastos econdémicos por su politica
expansiva y por la ampliacion de sus necesidades administrativas en un territorio en constante
ampliacion, intensifico sus exigencias econdmicas y buscé constantemente ampliar sus
beneficios. Los nuevos territorios arrebatados al Islam fueron incorporados directamente a las
posesiones reales y la presion fiscal sobre sus vasallos tendi6 a incrementarse, aumentando a su
vez la resistencia nobiliar'*’.

Frente a ellos, la monarquia aragonesa encontrd respaldo en las instituciones eclesiales.
Si bien dignifico y respald6 el peso de la autoridad real, la intromision de la Iglesia en los
asuntos terrenales sirvi6 como un aditivo mas para el descontento social y politico en los
territorios de la Corona de Aragdn. Ademas, el clero aportd a los monarcas aragoneses apoyo
directo en la gestion y la administracion, lo que despert6 las sospechas e iras de la nobleza. En
décadas venideras, este tipo de conflictos pusieron en evidencia la creciente influencia de la
Iglesia catdlica en sobre los poderes civiles locales!®s.

En el siglo XII la cuestion de los diezmos se convirtié en uno de los asuntos mas
conflictos de Catalufia. Estas rentas, que habian sido recaudadas tradicionalmente por la
aristocracia local, fueron reclamadas por la Iglesia a partir de estos momentos'?®. Esta
problematica se agravd tras la conquista de Lérida (a mediados del siglo XII), cuyo diezmo fue
adjudicado a la Iglesia, con la consiguiente oposicion de Ermengol VII de Urgel, que reclamo el
diezmo para si. El creciente anticlericalismo fue contestado por la Iglesia mediante la aplicacion
de penas de excomunidn de manera sistematica contra los nobles disidentes, lo que no sirvié
mas que para acrecentar la aversion por la autoridad eclesial'?’. La nobleza traté6 de compensar
la creciente pérdida de ingresos con el aumento de las cargas impositivas sobre el campesinado
y la multiplicacién de las guerras de pillaje. Los estamentos no privilegiados de Catalufia
tuvieron que hacer frente a los abusos tanto de la pequefia aristocracia local y como de la
Iglesia. No es de extrafiar, por tanto, que un movimiento como el catarismo pudiese encontrar en
las capas mas humildes de la sociedad amparo y aceptacion durante el siglo siguiente!?t,
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116 1hidem, p. 200.
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b) Navarra.

Navarra, presentd desde comienzos del siglo XII una particular situacién geopolitica.
Durante el reinado de Sancho Garcés |, en el siglo X, se habian establecido rutas de paso hacia
Ledn a través de Najera. En el siglo siguiente, la afluencia de viajeros adquiri6 mayores
dimensiones y se convirtio en un fendmeno habitual y continuado, lo que propicio la
construccion de albergues por mandato real, para acoger a los peregrinos, pobres o
comerciantes. Aln asi, como sefiala Martin Duque, la iniciativa real ha sido frecuentemente
sobredimensionada y es dudoso que pueda hablarse de un programa sistematizado o
premeditado para captar peregrinos*?,

Ademas de peregrinos y viajeros, existe constancia de migrantes de origen francés, que
desde finales del siglo XI se instalaron en territorios cercanos a Puente de Arga. En 1122,
Alfonso | concedid el fuero de Estella a la comunidad franca de dicha localidad. Los primeros
habitantes de origen galo instalados en Pamplona formaron parte de la comitiva del nuevo
obispo de la localidad, designado en 1083 y originario de Toulouse!?. Los nexos de Pamplona
con la region de Occitania pueden rastrearse también a partir de la toponimia y del culto
religioso. La iglesia de San Cernin, de esa misma localidad, esta consagrada al santo patrono de
la ciudad de Toulouse!?,

La situacion politica de los territorios navarros presentaba también una complejidad que
a priori podria haber servido como caldo de cultivo para fendmenos de disconformidad y
disidencia. Desde las primeras décadas del siglo XIl, el reino habia quedado relegado de la
expansion territorial a costa del Islam, que habia sido hasta el momento sustento de amplios
sectores de poblacion. Como consecuencia, en este territorio se consolidé un amplio estrato
demogréafico formado por infanzones, juridicamente privilegiados pero que dependian de la
expansion militar para mantenerse econdmicamente. En el siglo XIlII, la situacion de este grupo
social era practicamente insostenible y la inestabilidad y la crisis social se acrecent6 de manera
considerable. A ello debemos sumarle las masivas migraciones de campesinado hacia territorios
mas prolificos. Los grandes beneficiaros de esta situacion fueron las Ordenes religiosas y
militares (en especial la de los Hospitalarios) y la monarquia, que acapararon y aglutinaron
muchas de las propiedades de la baja nobleza gracias a las donaciones o a los pactos
feudovasallaticos'®.

Asi, y a diferencia de lo que ocurri6 en los territorios catalanes, la situacion, que podia
haber resultado propicia para el arraigo de formas de espiritualidad disidentes que permitiesen a
la pequefia nobleza y al campesinado canalizar su disconformidad y su anticlericalismo, fue
apaciguada sin mucha oposicion, y como veremos en las paginas siguientes, el catarismo no
tuvo una especial difusién en la region del Pirineo Occidental.

c) Una breve recapitulacion: los reinos hispanicos y las caracteristicas socioeconémicas
para la difusion de la herejia.

Como vemos, existen algunos aspectos compartidos y caracteristicas propias que
resultaran determinantes para la presencia, o no, de nucleos heréticos en dichos territorios. Las
conexiones de caracter cultural, econémico y demografico entre ambas vertientes del Pirineo
parecen probadas desde comienzos de la Plena Edad Media. El transito de personas e ideas de
una vertiente a otra de los Pirineos, por tanto, se mantuvo constante hasta los tiempos de la
herejia. Todos los territorios y entidades politicas de los Pirineos ibéricos hubieron de hacer

122 Angel J. Martin Dugue, «EI Camino de Santiago y la articulacion del espacio histérico navarro», en EI Camino de Santiago y la
aritculacion del espacio hispanico: XX Semana de Estudios Medievales. Estella, 20 a 30 de julio de 1993, (Gobierno de Navarra,
Departamento de Educacion y Cultura, 1994), pp. 129-56.

123 Cabe sefialar, ademas, que por aquellas fechas todavia no existia un movimiento céataro consolidado en Occitania, y las
manifestaciones de herejia eran todavia episodios aislados.

124 Martin Duque, «EI Camino de Santiago y la articulacion del espacio historico navarro.», p. 148.

125 |hidem, pp. 141-42.
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frente a crecientes problematicas, entre las que destacamos la amenaza a la estabilidad y los
privilegios de la aristocracia y la pequefia nobleza y el aumento de las presiones econémicas y
sociales sobre el campesinado y las capas humildes de la sociedad. Sin embargo, mientras que
en Aragon y Navarra el poder real y el eclesiastico se consolidaron con menos dificultades, en
el Pirineo oriental la inestabilidad y el anticlericalismo alcanzaron unas cotas que no se habian
alcanzado en los territorios vecinos.

No es casualidad, por tanto, que los principales ndcleos heréticos de la peninsula
proliferasen en aquellos territorios en los que el poder regio y las autoridades eclesiasticas
tenian una menor presencia o una relevancia menor y en los que, al igual que en la Occitania
francesa, primaba una fortisima resistencia feudal al monopolio del poder y un amplio
descontento anticlerical. Asi, parece l6gico presuponer una cierta relacién entre la presencia de
herejia y la inestabilidad social y politica del territorio®?6.

4.2.  El concilio de San Félix de Caraman y las primeras manifestaciones de la herejia
céatara en la Peninsula Ibérica.

Aunque la mayoria de las fuentes referencian una presencia tardia del catarismo en la
Peninsula Ibérica, existe un documento que, de ser auténtico, atestiguaria la presencia de una
importante comunidad cétara en el Valle de Aran en la temprana fecha de 1167, cuando el
catarismo todavia no habia eclosionado de manera plena ni tan siquiera en Occitania®?’.

La llamada “Carta del obispo Nicetas” es uno de los documentos mas conflictivos y
cuestionados por la historiografia del movimiento cétaro. En ella se relata la celebracién de un
conclave que reuni6 a las delegaciones de comunidades cataras de Tolosa, Carcasona, Albi,
Francia y Lombardia, y la que ahora méas nos interesa, del Valle de Aran. Los obispos de las
diferentes delegaciones acudieron al encuentro con el mismisimo papa de la Iglesia bogomila,
llamado Nicetas o Niquinta, en el castrum de San Félix de Caraman, en Languedoc. El objetivo
de esta reunion era esclarecer los limites de cada didcesis y elegir a los obispos de aquellas
regiones que todavia no contaban con uno (entre ellas, la comunidad aranesa)*?.

Este documento resulta de gran relevancia por dos cuestiones. En primer lugar, la
presencia de un representante bogomilo habria supuesto, segin las tesis de Déllinger y
Dondaine una conexion del catarismo con los principios dualistas de origen maniqueo del
bogomilismo, acrecentando asi la brecha y la ruptura con la ortodoxia catélica®?.

En segundo lugar, en las actas del concilio se establecen los limites de las
demarcaciones diocesanas cataras, y se sitla el extremo meridional de la didcesis catalana en la
ciudad de Lérida. Si la presencia de una comunidad en el Valle de Aran lo suficientemente
grande como para requerir de un obispo y contar con delegacion propia en una fecha tan
temprana resulta una informacién cuanto menos controvertida, la delimitacién de una diécesis
de una amplitud geografica tan grande significaria una presencia catara al sur de los Pirineos
que no parece sostenerse por otras fuentes*°.

La veracidad del documento ha sido cuestionada en multitud de ocasiones, tanto por su
dudoso contenido como por sus oscuros origenes. Se trata de un texto recopilado y editado por
el historiador occitano Guillaume Besse en 1660, que a su vez es una copia elaborada en 1232 a
partir del documento original, que habria sido redactado en el mismo concilio de 1167. El
debate que suscita la veracidad de este documento ha divido a los expertos del catarismo en dos

126 Damian J. Smith, «Cruzada, herejia e inquisicion en las tierras de la Corona de Aragon (siglos XII-X111)», Hispania sacra 65, 1
(2013), pp. 29-48.

127 Gascon Chopo, «La Carta de Niquinta y la “Ecclesia Aranensis™», pp. 139-158.

128 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 81.

129 Salrach Marés, «Occitania, la expansion ultrapirenaica, el catarismo, Pedro el Catdlico y la Batalla de Muret», p. 164.

130 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 81.
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posturas practicamente irreconciliables. Pilar Jiménez, Anne Brenon o Jean Duvernoy, entre
otros, defienden la autenticidad del documento, aunque cuestionen en mayor o menor medida lo
que en él se relata. Por el contrario, autores de igual renombre, encabezados por Monique
Zerner, han afirmado en repetidas ocasiones que el documento no es mas que una falsificacion
de Besse®L, Tras la celebracién del congreso del Niza en 1999, que abordd la naturaleza de este
texto, un grupo de expertos ligados al Institut de Recherche et d’Histoire des textes determind
su autenticidad documental®3,

Pese a ello Yves Dossat 0 Jean Duvernoy, han sido muy criticos con la supuesta
presencia del catarismo en el Valle de Arén, justificando que el gentilicio “aranensis” no se
utilizaba en época medieval, y por tanto el autor del documento debia de hacer referencia a la
aldea tolosana de Agen. Sin embargo, Pilar Jiménez ha criticado este argumentario, sosteniendo
que, de igual modo que el catarismo en Ardn no cuenta con menciones previas a las del
documento que nos ocupa, lo mismo ocurre con la localidad de Agen**2.

Jordi Ventura asumi¢ la veracidad de la Carta del Obispo Nicetas y trat6 de respaldar
este documento con otras fuentes documentales, para sostener que el catarismo habia arraigado
con fuerza y popularidad en la region catalana desde los tiempos originarios de la herejia'**.
Ventura afirmaba haber encontrado en el Archivo de la Corona de Aragén documentacion que
probaba la presencia de un hombre llamado Ramon de Casals, nombre del obispo cataro
mencionado en el documento, en la region del Valle de Aran en la fecha correspondiente al
concilio. Lamentablemente, Jordi Ventura fallecié sin ofrecer la localizacion de la
documentacion que referenciaba.

Gascén Chopo sefiala que, al margen de este documento, la documentacién pontificia es
un importante recurso para rastrear la presencia herética en este territorio y para afirmar que si
existio presencia catara al sur de los Pirineos en épocas muy tempranas, incluso antes de la
Cruzada Albigense vy el inicio de la represion, y que no todas las comunidades heréticas de la
Peninsula tienen un origen tardio ni son formadas por exiliados.

Las primeras evidencias de presencia herética en territorio de la Corona datan de 1155,
cuando el cardenal Jacinto de Lérida promulgé las primeras medidas contra herejes en dicha
ciudad y sus territorios. En 1163 el concilio de Tours habia decretado la necesidad de adoptar
medidas legislativas contra la presencia de herejia en Aragén y Navarra*®. En la década de los
ochenta, el cisterciense Henri de Marcy visitd Huesca y Gerona para erradicar amenazas
heréticas. En 1198 el Papa Inocencio Il envié a los legados Rainiero y Guido a combatir la
presencia de disidentes religiosos en la provincia tarraconense, a cuyo obispo escribié para
solicitar ayuda y proteccion para los legados. Estos herejes eran designados en la misiva como
“Valdenses, Catari et Paterini”. También en una fecha bastante temprana (1206), previa a la
declaracion de la Cruzada, otros dos legados papales, Pedro de Castellnou y Radulfo de Montfro
viajaron a la Corona de Aragén para nuevamente, combatir a la herejia.

El envio de sucesivas campafias de predicacién y de legados pontificios a la Corona de
Aragon parece evidenciar la considerable importancia de la presencia herética en Aragon y
Catalufa, hasta tal punto que requeria la intervencion directa del pontificado, incluso varias
décadas antes de la eclosion de la herejia catara en Occitania. Por tanto, parece existir cierta
presencia herética sostenida de manera continuada desde al menos, finales del siglo XI11%%.

181 David Zbiral, «La Charte de Niquinta et les récits sur les commencements des églises cathares en Italie et dans le Midi», Heresis,
44-45 (2006), pp. 135-62.

132 Gascon Chopo, «La Carta de Niquinta y la “Ecclesia Aranensis”», pp. 142-43.

138 |bidem, pp. 143-44.

13% Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 53.

135 Gascon Chopo, «La Carta de Niquinta y la “Ecclesia Aranensis™», pp. 145-147.

1% Martin Alvira Cabrer, y Damian J. Smith. «Politica antiherética en la Corona de Aragén: una carta inédita de Inocencio 11l a la
reina Sancha (1203).» Acta historica et archaeologica mediaevalia, 27-28 (2006), pp. 65-88.

137 Gascon Chopo, «La Carta de Niquinta y la “Ecclesia Aranensis™», pp. 146-147.
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Sin embargo, esta documentacion no permite afirmar que estas comunidades heréticas
fuesen céataros, ni tampoco que existiera una estructura jerarquica y organizada. Por el contrario,
como evidencian algunas fuentes, todo parece indicar que los primeros ndcleos heréticos tenian
una estructura poco cohesionada y los contactos con Occitania eran méas bien esporadicos y
circunstanciales®®.

4.3.  Durand de Huescay los Pobres Catélicos: sobre cataros y valdenses.

Como ya hemos mencionado, las fuentes documentales que informan de la presencia
herética en la Peninsula Ibérica, aglutinan bajo la misma denominacién a cataros, valdenses y
patarinos.

Los origenes de la valdesia eran hasta hace poco desconocidos. En 1946, A. Dondaine
editd y publico la profesion de fe de Pedro Valdés, fundador del movimiento, cuando fue
condenado por herejia por el papa Lucio 11l en 1184. Valdés era un comerciante acaudalado de
Lyon que en 1177 renuncié a su riqueza y comenz6 una vida evangélica. Este movimiento,
integrado mayormente por legos que no habian recibido ordenacién sacerdotal, predicaba un
ideal de vida inspirado en los evangelios, criticaba los vicios del clero, renegaba de los
sacramentos y defendia la traduccién de los Evangelios y la Biblia en lengua vulgar'®. Tras
varias condenas, Valdés y sus seguidores se reconciliaron temporalmente con la Iglesia en el 111
Concilio de Letran, pero finalmente el Papa Lucio Il decretd su naturaleza herética en la citada
decretal Ad Abolendam y el anticlericalismo de los valdenses, o Pobres de Lyon, se
intensificd'4.

La figura fundamental de la valdesia en la Corona de Aragén es Durand de Huesca, un
clérigo, presumiblemente de origen oscense, que se convirti6 en uno de los mas firmes
detractores del catarismo gracias a su obra tratadistica. Ademas, Durand formé parte de los
Pobres Catélicos, una comunidad que estuvo siempre estrechamente ligada a la valdesial.

Segun los estudios de Esteban Sarasa, Durand se formo en la escuela catedralicia de
Huesca y podia tener antepasados occitanos'*?. Entre 1180 y 1194 Durand escribid su primera
obra, el Liber Antiheresis. Este tratado dedicaba la mayor parte de sus capitulos a denunciar los
errores doctrinales del catarismo, pero se abria con una copia de la profesion de fe de Pedro
Valdés. Esta obra resulta trascendente por dos motivos: el afio de publicacion méas probable,
1194, coincide con la promulgacion del decreto contra la herejia en la Corona de Aragon.
Ademas, el texto fue seguramente escrito en territorio aragonés, antes de los viajes de Duran a
Occitania, por lo que esto significaria que el oscense conoci6 la herejia catara al sur de los
Pirineos antes de 1190.

Queda por determinar cémo conocié Durand los principios de Pedro Valdés en una
fecha tan temprana. Hasta 1184 los valdenses no comenzaron a expandirse por Occitania y el
norte de Italia. Por tanto, en tan solo diez afios las prédicas de Pedro Valdés debieron haber
llegado a la Corona de Aragon, aunque opacadas por la presencia del catarismo*3. Las vias de
difusion, el alcance y los posibles origenes de la valdesia en Aragon son a dia de hoy,
desconocidos. Existe constancia de la presencia de valdenses desde que Alfonso Il promulgase
en 1194 el decreto que expulsaba a los miembros de esta comunidad y todos los demas herejes

138 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», p. 34.

1% Jordi Ventura i Subirats, «La valdesia de Catalufia», Boletin de la Real Academia de Buenas Letras de Barcelona, 29 (1962), pp.
275-317.

140 1hidem, p. 280.

141 Grau Torras, «Durand de Huesca y la lucha contra el catarismo», pp. 4-6.

142 Esteban Sarasa Sanchez, «Durand de Huesca, un heterodoxo en la Edad Media» en Miscelanea de Estudios en honor de D.
Antonio Gudiol, (Sabifianigo: Amigos del Serrablo, 1981), pp. 225-238.

43 Grau Torras, «Durand de Huesca y la lucha contra el catarismo», p. 10.
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del territorio. Un nuevo decreto de 1198 ratificaba esta sancion y mencionaba, de nuevo de
manera marginal, a los valdenses!#,

Por tanto, las pocas referencias a la valdesia en la documentacion llevan a suponer que
su presencia fue escasa en los valles pirenaicos 0 en otros territorios peninsulares. Esto puede
deberse en parte, a que los valdenses fueron en ocasiones excluidos del término “herético”, que
solia reservarse para el catarismo. Ademas, como apunta Jorge Ventura, la mayor parte de los
valdenses formaban parte de las capas populares, del campesinado o del artesanado urbano méas
humilde y en cambio el catarismo conté entre sus filas con destacados miembros de la
aristocracia, por lo que su influencia y trascendencia resulta indudablemente mayor'*®.

Es por ello que la mayor parte de lo que conocemos sobre los valdenses en la Corona de
Aragon es gracias a Durand de Huesca. El clérigo oscense acudio en 1207 a una de las Gltimas
asambleas entre catolicos y herejes celebradas en Pamiers, como miembro integrador del
movimiento valdense. Tras este coloquio, Durand peregrind hasta Roma, donde solicito la
reconciliacion con la Iglesia y el permiso para fundar un movimiento reformador, de inspiracién
valdense, pero dentro del seno de la ortodoxia: los Pobres Catélicos#.

La actividad evangélica de los Pobres Catdlicos, que compartian muchos de los
principios de Pedro Valdés, sirvi6 para reconvertir a un gran nimero de valdenses al
catolicismo, pero no siempre contaron con las simpatias de las autoridades catdlicas locales.
Pese a contar con la proteccion de Inocencio 11, los obispos de Narbona, Tarragona, Tortosa,
Urgel y Huesca recelaron de ellos. Esta desconfianza se debia, fundamentalmente, a la
integracién de laicos entre las filas de la organizacion, que, aunque no predicaban, si ejercian
labores de caridad y asistencia a los desamparados.

A partir de 1210, los Pobres Catolicos tuvieron una importante presencia en Catalufia y
Aragén, pero también en el sur de Francia o en el norte de Italia, donde se consolidaron tras un
nuevo viaje de Durand a Roma en 1212. Desde ese mismo afio, los Pobres Catdlicos ejercieron
una gran influencia en Catalufia desde su sede de Elna, donde también recibieron el amparo de
Pedro el Catolico y de los obispos de Barcelona y Huesca. Sin embargo, con el cambio de la
politica del pontificado y el endurecimiento de la lucha contra la herejia en Occitania, los Pobres
Catdlicos y su labor conciliadora fueron quedando relegados, hasta perder el favor de la Iglesia
en tiempos de Honorio 1%,

Durand de Huesca continud escribiendo tratados polémicos para refutar desde la
teologia catélica el dogma cataro. Otra de sus obras mas relevantes es el Liber contra
Manicheos, escrita entre 1220 y 1224. En esta ocasion no se incluia la profesion de Valdés,
pero si un tratado cataro de autoria andnima, que Durand copi6 con el objetivo de refutarlo. Tras
la muerte de Durand en 1224, los Pobres Cat6licos fueron una vez mas sospechosos de herejia.
En 1247, Inocencio IV atendié a las quejas de los obispos de Elna y Narbona y prohibi6 la
predicacion a esta comunidad, que finalmente termind fusionandose con otras entidades
catélicas, como los agustinos, sin llegar nunca a ser considerados como herejes?*.

4.4.  Eldesarrollo de las comunidades heréticas en los reinos hispénicos.
a) La predicacion itinerante: vias de difusion.

Tal y como se ha anticipado, el transito de predicadores y migrantes a través de los
Pirineos fue una de las principales vias de difusion del catarismo en el espacio peninsular. La

144 Ventura i Subirats, «La valdesia de Catalufia», p. 284.

145 |bidem, p. 291.

146 Grau Torras, «Durand de Huesca y la lucha contra el catarismo, pp. 7-8.
147 |bidem, pp. 16-19.

148 |bidem, pp. 20-23.
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documentacion inquisitorial nos refiere algunos ejemplos que evidencian la presencia de
predicadores y de misioneros cataros desde al menos comienzos del siglo XIII. Tal es el caso de
Arnau de Bretds, creyente cataro habitante de la localidad catalana de Berga®#.

Arnau y su hermano iniciaron en 1214 un viaje al otro lado de los Pirineos para localizar
a perfectos cataros o bons homes, que otorgasen el consolamentum a su madre, gravemente
enferma'®. En Carcassone localizaron al perfecto Ponce de Beruenha, y viajaron con él de
vuelta a Berga, donde tanto la madre de Arnau como su hermana recibieron el consolamentum
cataro, que la deposicion inquisitorial de Ferrer relata con gran minuciosidad?®®!,

Este caso concreto pone de relieve varias cuestiones a tener en cuenta. En primer lugar,
la realizacidn de un consolamentum en territorio peninsular constata la presencia catara al sur de
los Pirineos de manera indiscutible desde comienzos del siglo XIlI. En segundo lugar, el hecho
de que los Bretds se desplazasen hasta una localidad lejana y transpirenaica como Carcasona
para encontrar un perfecto, evidencia que en los Pirineos orientales todavia no habia asentada
una organizacion institucional herética lo suficientemente importante como para contar con
obispos autdctonos. En tercer lugar, que Arnau y su hermano conocian el camino o tenian
referencias sobre cémo llegar rapidamente a Carcasona, por lo que las interacciones entre ambas
regiones eran habituales y estables. Por Gltimo, implica que la familia Bretds ya habia conocido
la doctrina catara con anterioridad y formaba parte de una base de creyentes asentada al sur de
los Pirineos. Sin una jerarquia propia del territorio y sin bons homes residiendo en la region, la
conversién de los Bret6s a la fe catara tuvo que realizarse por predicacion itinerante de perfectos
albigenses que hubiesen iniciado campafias de evangelizacién herética al sur de los Pirineos en
décadas anteriores®®,

Otro testimonio de predicacion itinerante data de una década mas tarde, en 1226,
cuando dos perfectos cataros, Pere de Corona y su compafiero, viajaron a Catalufia tras el
concilio cataro de Pieusse'®®, donde éste habia ejercido como diacono de la Iglesia cétara de
Catalufia. Se desconoce si Pere fue el primero en ostentar este titulo o si el cargo habia sido
instituido con anterioridad. En su viaje, atravesaron el condado de la Cerdafia de camino al
castillo de Josa, donde los recibié y acogi6 su sefior, Ramén de Josa y su séquito, todos ellos
creyentes de la religion cétara. Finalmente llegaron al sur de Catalufia, tras atravesar Berga y
Cervera y se asentaron en Siurana durante un afio, y desde alli emprendieron campafias de
predicacion hasta Lérida, donde existia un nimero considerable de creyentes. Tras pasar una
larga temporada, emprendieron de nuevo el regreso hacia Occitania. Este testimonio pone de
relieve una vez mas la naturaleza itinerante de los primeros perfectos cataros presentes al sur de
los Pirineos, pero comienza a ser sintoma de una progresiva consolidacion de una estructura
local.

Cerca de veinte afios mas tarde, el ya mencionado Arnau de Bretds viajo hasta
Montsegur para recibir el consolamentum del obispo cataro de Tolosa y convertirse asi en
perfecto. De regreso a Catalufia, se instalé también en la regidn de Siurana y comenzé una labor
de predicacion y de asistencia a la comunidad de las diferentes localidades de la region durante
al menos dos afos, sin una residencia fija y viajando de manera esporédica a Occitania cuando
era reclamado®,

Como vemos, con el paso de los afios, se observa una transicion desde contactos
esporadicos y de caracter puntual entre comunidades heréticas del norte y sur de los Pirineos a

1 La informacion sobre la vida de Arnau de Bretos esta recogida en el registro del Inquisidor Ferrer de Vilaroja, que capturd e
interrog6 a Arnau en 1244, en BNF, Fondo Doat, 24, f. 182r-193r.

150 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», pp. 33-34.

151 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 318.

152 |hidem, pp. 317-18.

158 | a informacion relativa a este caso se encuentra en la deposicién que Ramon Juan de Abia (1239) en BNF, Fondo Doat, 24, f.
276r-278r.

154 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 319-20.
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un creciente proceso de sedentarizacion en los ministros de la comunidad catara, que tendian a
pasar temporadas mas largas en las mismas localidades. Por otra parte, la designacion de un
diacono en Catalufa evidencia la consolidacion de una estructura eclesial especificamente local,
aunque todavia supeditada a la autoridad del obispo de Toulouse. Como causa 0 consecuencia
de la consolidacion de la Iglesia catalana, las regiones bajo la responsabilidad del didcono
presentaban una mayor presencia herética que aquellas que se situaban mas al sur o0 méas cerca
de los Pirineos orientales®®.

b) La consolidacion de la Iglesia catara al sur de los Pirineos: principales centros de
difusién herética.

En las proximas lineas analizaremos los grandes centros de difusion y proteccion de
herejes cataros en los Pirineos leridanos. El obispado de Urgel, fronterizo con el condado
occitano de Foix, era desde el siglo XII un territorio de gran conflictividad feudal. EI conde de
Urgel, Ermengol VIII (1184-1209) mantuvo durante décadas un constante enfrentamiento con
sus vecinos, los condes de Foix, y con el vizconde Arnau de Castellb'*®. No es casualidad que
la herejia penetrara con especial intensidad en este territorio, debido al fuerte anticlericalismo y
a los intereses territoriales de la nobleza, en constante conflicto con la Iglesia, como ya se ha
comentado en apartados previos™®’.

Al margen de los citados predicadores itinerantes, Arnau de Castellb6 es sin duda el
gran artifice de la expansion ultrapirenaica del catarismo. Su corte vizcondal se convirtié en
refugio de exiliados occitanos y en centro de difusion de su doctrina. La vinculacion de Arnau
con el catarismo pudo darse en 1209 tras el matrimonio de su hija Ermesenda con Roger Bernat,
heredero del condado de Foix y sobrino de la célebre dama catara Esclarmonda, que regia una
importantisima casa catara del condado. Asi, hacia 1220, Arnau de Castellb6 comenz6 a dar
muestras de una fuerte adhesion hacia la causa céatara, llegando incluso a participar en campafas
militares contra Simon de Monfort y su ejército cruzado en la guerra de Occitania.

Muchos nobles pirenaicos, que formaban parte de la corte de Arnau, también acudian
con regularidad a las ceremonias cataras. La gran mayoria de ellos, al igual que algunos
miembros de la pequefia nobleza del condado de Pallars Sobira, habian tenido en los afios
previos disputas y enfrentamientos directos con la Iglesia de Urgel**®. Pronto, el vizcondado
comenzd a convertirse en el nlcleo de atraccidn herético mas importante de los Pirineos, hasta
el punto que las fuentes atestiguan a Guillem Clergue como didcono cataro Castellbd. Guillem
acostumbraba a predicar publicamente en la localidad, incluso, en presencia del propio Arnau o
de miembros de su familia®®.

En los afios siguientes muchos nobles occitanos de Mirepoix se asentaron o viajaron a
la villa de Castellbd, por lo que parece que los territorios de ambas vertientes pirenaicas
formaban parte de un mismo entramado institucional dentro de la Iglesia cétara, bajo la
direccion del citado Guillem Clergue'®. Ademas, la campafa antiherética iniciada por el
arzobispo de Tarragona en 1237 supuso la destruccion de dos casas en la localidad de Castellbd,
que dado el contexto mencionado, debian de tratarse de casas comunales o centros de formacion
cataros'®®, Finalmente, el vizconde y otros miembros de su familia fueron condenados de
manera postuma por los inquisidores Pere Cadireta y Guillem de Calonge en 1269 por haber
favorecido la difusion de la herejia y haber sido ellos mismos miembros de la comunidad
cataral®?,

155 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», pp. 33-35.

156 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 172-78.

157 Ver el apartado 4.1 de éste trabajo.

158 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», pp. 310-14.

159 Ibidem, p. 334.

180 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», p. 34.

161 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 338.

162 ACU, Cartulario de la catedral de la Seo de Urgel, 11, doc. 70, f. 73v-74v, y ACU, Cartulario de la catedral de la Seo de Urgel, 11,
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Como deciamos en el epigrafe anterior, el didcono cétaro Pere de Corona realizdé un
extenso viaje en la década de los afios veinte del siglo XIII por los municipios proximos a
Lérida, que evidencia cuan amplio era el territorio bajo su cargo: la practica totalidad del
territorio catalan, a excepcion del mencionado vizcondado de Castellbd, que dependia de
Toulouse, formaba parte del rango de actuacion de Pere y sus compaferos.

Sin embargo, son varias las localidades que destacan especialmente por la presencia de
herejes cataros. Destaca por su relevancia el castillo de Josa, cerca de la Cerdafa, gobernado por
la familia del creyente Ramén de la Josa, que también ofrecia asilo y refugio a cétaros catalanes
y occitanos. Es posible que en dicha localidad se ubicase también una casa catara bajo la
proteccién del sefior de la Josa. Se tiene constancia de los viajes de varios perfectos a la
localidad en méas de una ocasién, incluidos el propio didcono Pere de Coronal®,

Algo mas al sur se halla el otro gran nucleo céataro del territorio peninsular, las montafias
de Prades, cerca de Tarragona, también bajo la jurisprudencia de Pere de Corona. Ademas de la
citada documentacion del proceso de Ramén Juan de Abia, conocemos la presencia sostenida de
cataros en estas tierras gracias a la documentacion real, que en 1262, treinta afios después de
dicha declaracién, informan de la persecucién ejercida contra vecinos sospechosos de herejia y
fugados de la Inquisicion®®, lo que evidencia la importancia del catarismo en este territorio
hasta finales del siglo XI11%¢°,

La ciudad de Lérida también aparece de manera sistematica en documentacion de
diverso tipo como una de las villas con més presencia herética. Las referencias mas antiguas a la
presencia de cataros en la ciudad las encontramos en la ya citada Carta del Obispo Nicetas, que
atribuian a Lérida el supuesto limite meridional de la Iglesia aranense a finales del siglo X116
Unas décadas mas tarde, entre 1191 y 1193, se celebr6 en dicha ciudad un concilio de las
autoridades eclesiasticas de Catalufia para tratar de frenar la disidencia religiosa en la religion.
A partir de la década de 1220 las referencias a la presencia herética en la ciudad ilerdense se
intensifican. A partir de esta fecha, Pere Corona acudié en diversas ocasiones a visitar a los
creyentes de la localidad. Las ordenanzas municipales de la ciudad, de 1228, que trataremos con
detalle mas adelante, recogen un buen nimero de acusados por herejia y condenados a la
hoguera®®’.

Al margen de los ya citados, otros lugares de Catalufia en los que existen referencias
documentales de la presencia de herejes son Cervera, Solsona o Sanalja. Segun Damian Smith,
también es posible que el conde Hug de Ampurias contase con algin hereje entre las tropas de
su ejército cuando ataco los territorios del obispado de Gerona en 1225, pero no existe ninguna
informacién sobre la presencia de disidentes en dichos territorios ni en el ejército del conde. En
el entorno de Barcelona y Gerona se conoce una Unica acusacion de herejia.

Mas al oeste, en el Valle de Aran, a parte de la supuesta Iglesia aranense mencionada en
las actas del Concilio de San Félix, las evidencias de herejia son nulas en las décadas siguientes.
En Andorra tan s6lo un hereje fue capturado por la Inquisicion en 1237, pero Damian Smith
apunta que el dato no es representativo, debido a que la Iglesia catdlica pudo tener dificil acceso
a la region, que estaba bajo la proteccion del Conde Roger de Foix, el cual, como ya hemos
mencionado, destacd por su defensa de la herejial®®.

doc. 69, f. 72v-73v.
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Al margen de Catalufia, en otros territorios de la Corona de Aragén, o en Navarra, la
presencia de heréticos cataros parece mucho menor, o incluso inexistente. Son pocas las
referencias documentales existentes para estudiar la herejia en estos territorios. El francés Arnau
de Godera afirma que él no supo de la existencia de ningln cataro en las localidades de
Zaragoza, Barcelona, y Monzon, donde estuvo residiendo en torno a 1215°, Sin embargo, en
esta fecha el movimiento herético autéctono todavia no estaba plenamente consolidado, y los
exiliados céataros que huirian en los afios siguientes de Occitania todavia no habian comenzado a
llegar.

Zaragoza conto con una investigacion en 1231, pero no se pudo probar la existencia de
herejia en la capital'”®. Aunque no hay demostracion documental de la presencia herética en
Huesca, si hay referencias a la pujante industria textil de la urbe, que desde el siglo XII habia
atraido a tejedores y artesanos de la Occitania francesa. Es posible que Duran de Huesca entrase
en contacto con las ideas cataras gracias a estos migrantes, pero no puede probarse ni existen
evidencias, mas alla de la mera especulacion?’,

En 1239 el obispo de Mallorca contactd con el pontifice Gregorio 1X para solicitar
ayuda contra un grupo de disidentes que comerciaban con musulmanes productos prohibidos,
que habian atacado a miembros del clero, y lo méas relevante para el tema que nos ocupa, habian
colaborado con los albigenses contra la Iglesia. Los interrogatorios llevados a cabo por el
inquisidor Bernart de Caus también evidencian presencia herética en la isla de Mallorca. La
familia de Raimonde Bossolens y la de Burand de Brouille habian dado cobijo a un grupo de
cataros sin saber que lo eran, segln sus palabras.

En el reino de Valencia, la principal mision inquisitorial se llevé a cabo en la localidad
de Morella en 1262, donde parece ser que habia un gran nimero de familias de elevado estatus,
como la familia Calca, convertidas a la fe catara. Todas ellas fueron desposeidas de sus titulos y
propiedades, que fueron entregados por el monarca a vasallos de confianza. Sin embargo, esta
misma ciudad permanecié como uno de los principales centros heréticos del reino hasta las
primeras décadas del siglo XIV, cuando se convirti6 en refugio del ultimo perfecto cataro de la
Peninsula Ibérica, Guilhem Belibaste!™2.

Fuera de la Corona de Aragon los testimonios que denuncian la presencia de herejia son
mucho menores. En Navarra no existe documentacién que atestiglie la presencia de
investigaciones inquisitoriales o de casos de disidencia religiosa. Aungue esta constatada la
participacion de algunos miembros de la pequefia aristocracia navarra durante sucesivas
camparfias de la Cruzada Albigense (desde 1211 hasta 1218), no hay que olvidar que la mayor
parte de estas tropas fueron mercenarios, tanto al servicio de Raimundo VI de Tolosa, como de
Simon de Monfort y el bando cruzado?’,

En la Corona de Castilla la presencia herética también parece un fenémeno marginal y
poco significativo. Por la ruta jacobea, que atravesaba el territorio castellano, circularon
peregrinos, pero también penitentes condenados por la Inquisicidn y herejes practicantes que
utilizaron el Camino de Santiago para contactar con nuevos creyentes, predicar e internarse en
la Corona de Castilla. Las investigaciones inquisitoriales apresaron a algunos de estos herejes
durante mas de cuarenta afios, desde la década de los afios treinta del siglo XIlI hasta casi
finalizada la centuria®’™.

16% Bibliotheque Municipale, Toulouse, ms. 609, f. 144
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Las autoridades civiles ajusticiaron a tres herejes en Palencia en 1236, que fueron
represaliados, marcados con fuego, y sus bienes se entregaron al obispo de Palencia. En Burgos,
Vidal de Arvial fue acusado de fraternizar con herejes y de realizar el rito del melioramentum a
algunos de ellos, por lo que podemos suponer que se trataba de perfectos cataros!”®. En 1210,
Inocencio 11 alertd personalmente a los obispos de Burgos y Palencia para que no permitieran a
los predicadores itinerantes de origen desconocido predicar en sus di6cesis'’®.

Sin embargo, el principal nlcleo herético de la Corona de Castilla se encontraba en la
ciudad de Leon. El citado Lucas de Tuy informd minuciosamente, aunque con poco rigor, de las
costumbres y las creencias de los herejes. Su tratado, De altera vita, no proporciona
informacidn alguna sobre el modo de organizacion de los cétaros castellanos, ni hace referencia
a sus précticas religiosas, ni tan siquiera se detiene en su credo de manera sistematizada.

El autor alerta sobre la presencia de una secta de dualistas maniqueos que reniegan de
los sacramentos y de la Iglesia, sin designarlos en ningin momento como albigenses o cataros.
Lucas de Tuy sostiene que los primeros herejes llegaron a Ledn cerca de 1217, cuando un
hombre francés llamado Arnaldo comenzé a predicar publicamente en la ciudad. Antes de su
muerte logré afianzar un importante ndcleo herético en la localidad. Tras la muerte del obispo
Rodrigo en 1235, los herejes de la ciudad aprovecharon el vacio de poder y consolidaron su
organizacion, venerando al citado Arnaldo y llegando incluso a disponer de un lugar de culto
propio'”’. Durante casi un afio, los herejes mantuvieron su culto, hasta que, posiblemente el
propio Lucas de Tuy viajé desde Roma para combatir y expulsar a los herejes de la ciudad, cosa
que consiguid en los afios siguientest’®,

Si la herejia penetr6 en Castilla gracias al Camino de Santiago, la presencia de herejes
en Portugal pudo deberse a los mismos motivos. En 1245, Inocencio 1V escribi6é a Sancho IV de
Portugal para instarle a tomar medidas severas contra la aparente popularizacion de la disidencia
religiosa que habia en aquel momento. No se conoce mucha informacion al respecto, pero a
finales del siglo XIIl los franciscanos se instalaron en Portugal para combatir la herejia
mediante la predicacion, bajo el auspicio de la reina Urraca!™.

¢) Ladiaspora catara. Huidos y exiliados.

De manera paralela a la progresiva consolidacion del catarismo en la Peninsula
Ibérica, en la region del Mediodia francés se habia declarado una Cruzada antiherética sin
precedentes en la Cristiandad Occidental. La Cruzada, decretada por Inocencio Il en 1209 con
el objetivo inicial de erradicar la amenaza herética de Occitana, termind por convertirse en un
intrincado juego geopolitico cuyo analisis no es objetivo de este trabajo’®, pero que tuvo
importantes consecuencias para la implantacion del catarismo en territorio hispanico.

La brevisima intervencion de la monarquia aragonesa culmind con una desastrosa
derrota frente al ejército cruzado en la Batalla de Muret, donde una vez muerto el rey Pedro Il
de Aragon se truncaron las aspiraciones transpirenaicas de la Corona'®. Sin embargo, el fin de
la tutela aragonesa sobre sus vasallos condend a la aristocracia occitana a una agonica lucha de
desgaste contra las fuerzas cruzadas. En 1216, el pontifice Honorio Il vetd cualquier nueva
intervencion de la monarquia y la nobleza aragonesa en auxilio de sus vecinos occitanos. En
1217, el Papa apeld directamente al rey Jaime | para prohibir el envio de cualquier tipo de
auxilio a los habitantes de Tolosa. En 1219, libre de la amenaza aragonesa, la monarquia
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francesa intervino en la Cruzada'®.

El conflicto que se extendid durante tres décadas mas, hasta 1244. Tras una Ultima
insurreccion en 1242, la resistencia herética fue aplastada por los cruzados y el rey Luis VIII de
la dinastia Capeto, y sus dominios fueron progresivamente asimilados por el Reino de Francia.
Tan s6lo algunos focos aislados, como el castillo de Montsegur, resistieron hasta 1244, fecha
que establece el final oficial de la Cruzada Albigense y que supuso el fin de cualquier tipo de
apoyo institucional por parte de las élites occitanas a la Iglesia catara'®,

Con el sometimiento de los benefactores y protectores de la herejia en Occitania y el
recrudecimiento de la actividad represora de la Inquisicidn, muchos creyentes y ministros de la
comunidad catara buscaron refugio en la vertiente sur de los Pirineos y en los territorios de Italia
y la Peninsula lbérica'®. El catarismo, cada vez mas hostigado y perseguido por los poderes
laicos y eclesiasticos, paso a la clandestinidad y la exposicion publica de creyentes y perfectos
disminuy6 considerablemente, relegando su &mbito de actuacion a entornos familiares y redes
de solidaridad y confianza. El catarismo de la segunda mitad del siglo XIIlI presenta una
sociologia muy diferente a la de las primeras décadas de siglo o a la del siglo XII. Sin el apoyo
de la nobleza y de las instituciones locales, tanto creyentes como perfectos encontraron refugio
entre los sectores mas humildes del artesanado, el campesinado y el mundo rural*®

La diaspora cétara se intensifico en la década de 1260. El ya citado Arnau Bretos fue
capturado en Lombardia. Entre 1262 y 1280, Felip Catala, didcono cataro de Catalufia y su hijo
también se refugiaron en la region de Pavia. En las primeras décadas de 1300, herejes occitanos,
la mayoria huidos de la persecucion iniciada en Montaillou por Geoffroy d’Ablis, se asentaron
en Catalufia, donde buscaron refugio en el mundo agrario y desempefiaron labores como
pastores trashumantes. Tal es el caso de Joan y Arnau Mauri, Guillem Batlle o de Ramon de
Toulouse. Algunos terminarian por integrarse en la comunidad de Guillem Bilibasta, del que
hablaremos mas adelante. Otros, como Guillem Marti, Rixenda o Arnau y Pere Autier
encontraron refugio en las tierras de Berga y Puigcerda. También existen testimonios de la
presencia de fugitivos entre Sabartés y Montblanc®e®.

El incremento en el nimero de menciones documentales sobre la presencia herética a
finales del siglo XIIlI puede inducir a pensar que el catarismo peninsular se intensifico
notablemente a partir de mediados de siglo, gracias a la diaspora y al goteo de refugiados que
huian de la guerra y de la represion inquisitorial'®’. Sin embargo, ha de tenerse en cuenta que
esto no conlleva necesariamente una implantacién tardia del catarismo en los reinos hispanicos,
y que el mayor nimero de evidencias documentales se debe también al incremento de la
actividad represora y los registros documentales asociados a la misma.

Aun asi, hay que matizar que el catarismo peninsular, pese a su constatada presencia
desde finales del siglo XII y el crecimiento cuantitativo e institucional del siglo XIII, es
fundamentalmente un catarismo tardio, silente y relegado a los espacios privados y a la
clandestinidad'®. La labor de la Inquisicién, que operaba en la Corona de Aragén desde
mediados del siglo XIlI, condicion6 la naturaleza de la herejia y la condend a una agoénica y
progresiva desaparicion y nunca volvié a recuperar una relevancia o difusion social como la de
principios de siglo®°.
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En el siglo XIV todavia existen testimonios que atestiguan la presencia herética en los
reinos hispanicos. En 1321 el perfecto cataro Gilhem Belibasta fue capturado en la localidad
valenciana de Morella y quemado en la hoguera. Guilhem, nacido en la region del Aude, habria
conocido la fe catara en torno a 1307. Tras el inicio de las persecuciones inquisitoriales,
Guilhem escapé a Ampurias, y tras una breve estancia alli, se instalé en Tortosa, donde conocid
a Peire Mauri y comenzé a predicar con él en la region de Lérida y Prades. En 1315 se asent6
definitivamente en Morella, donde trabajo como tejedor junto a la hermana de Peire,
Guillemeta, fingiendo una vida de familia que le permitiese pasar desapercibido. Sin embargo,
tras su ejecucidn, la comunidad de Gilhem se disperso y sus miembros fueron progresivamente
capturados en los primeros afios de 1320 y condenados a diversas penas. Aunque las
confesiones inquisitoriales de los Mauri afirmaban que sabian de la existencia de mas cétaros en
la region, con la erradicacion de la comunidad de Morella desaparecen los Gltimos
representantes de la herejia en los reinos peninsulares y el Gltimo perfecto de los bons homes™®.

1% Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 403-6.
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V. LAPERSECUCION DEL CATARISMO EN LOS REINOS HISPANICOS.

5.1. Las primeras medidas seculares y religiosas. Concilios locales y legislacion real.
a) La Corona de Aragon.

Los reinos hispanicos, al igual que otros territorios europeos, también tuvieron que
suplir la ausencia de una legislacién antiherética previa con la creacidon apresurada y casi
improvisada de un corpus juridico especifico contra la disidencia religiosa. Las primeras
referencias a la herejia en los reinos hispanicos datan de las actas de los concilios provinciales
de Lérida en 1155y 1173, a los que asistieron los principales obispos de la Corona de Aragon, y
que recogieron la preocupacion por la presencia de disidentes religiosos en el territorio®®*.

Poco despues, en 1163, el concilio de Tours dedicd algunas de sus medidas a
promulgar sanciones y procedimientos contra la herejia y se alert6 a los obispos de Alemania,
Aragén y Navarra respecto a la presencia de comunidades de disidentes en sus didcesis!®2.

En el Il Concilio de Letran (1179), ademas de condenar a valdenses, cataros y
patarinos, el arzobispo de Narbona denuncié y condeno los actos de violencia y rapifia llevados
a cabo por roters brabanzones, aragoneses y navarros, a l1os que se acusaba de actuar como
paganos y heréticos en sus ataques contra las posesiones y propiedades del clero. Un afio
después, el cardenal Henri de Marcy llegaba a la Peninsula Ibérica en calidad de legado papal
para perseguir a los herejes de Huesca y Gerona'®®. En el Concilio de Verona de 1184 el Papa
Lucio I promulgaba la decretal Ad Abolendam, donde se legislaba, ademas de contra la propia
herejia, contra todos aquellos que prestasen apoyo y auxilio a la misma®®4.

Tomando como base las medidas adoptadas en estos primeros concilios eclesiasticos,
los monarcas aragoneses comenzaron a elaborar un marco legislativo propio para la Corona de
Aragon. En 1194 el monarca Alfonso Il promulgaba en la ciudad de Lérida el primer decreto
contra la herejia, donde se hacia referencia expresa a cataros y valdenses. En este decreto se
equiparaba el acto de la predicacion herética con el atentado contra la autoridad real,
incorporando asi la argumentacion de Graciano y de los concilios de afios anteriores.

En 1198 Pedro Il, bajo la guia y el consejo del arzobispo de Tarragona Ramoén de
Castelltercol, ratifico y amplio estas medidas. En el decreto real, promulgado en Gerona, el
monarca ordenaba a la jerarquia eclesiastica y a sus vasallos que expulsasen de sus territorios a
todo sospechoso de pertenecer a la secta valdense, ensabatats o Pobres de Lyon, y a cualquier
otra herejia. Esta legislacion establecia la pena de muerte en la hoguera como posible castigo
para los herejes, ademas del requisamiento de las propiedades del condenado, que se repartirian
entre la Corona y el denunciante. Las mismas medidas podian aplicarse a aquellos que diesen
cobijo a los herejes, o incluso a las autoridades que no cumpliesen con la obligacion de
perseguir a los disidentes. EI mismo monarca particip6 como arbitro en un debate pablico entre
heréticos y catdlicos celebrado en 1204 en la ciudad de Carcasona, que pertenecia a los
dominios de sus vasallos y que era uno de los principales focos heréticos del sur francés. En este
conclave, Pedro reafirm6 su ortodoxia y condend tanto la valdesia como el catarismo®.
Asistimos, por tanto, a una progresiva transformacion del problema de la herejia, que dejaba de
ser un asunto exclusivamente religioso para convertirse ademas en un conflicto politico®®.
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Paralelamente, en 1203, su madre, la reina Sancha de Aragon escribié al pontifice
Inocencio 1l para manifestar sus preocupaciones sobre la presencia de herejes en tierras de la
Corona y solicitar guia y consejo sobre el modo de proceder. EI Papa Inocencio contesto a esta
misiva reproduciendo literalmente las indicaciones ofrecidas en la bula Vergentis in Senium de
1199197,

La Vergentis recopilaba y oficializaba los castigos que debian aplicarse a los
defensores de la herejia 0 a sus protectores. Si el sospechoso no abjuraba de sus creencias tras
dos avisos, debia de ser expulsado y vetado de cualquier cargo publico o juridico, no podia ser
admitido como testigo en ninguln juicio, perdia el derecho a herencia y a dictar testamento. En
caso de tratarse de un miembro del clero, seria expulsado de la Iglesia y perderia sus
beneficios. Los bienes de los condenados serian requisados y serian expulsados de las tierras
de la Iglesia. Si las autoridades civiles, que quedaban al cargo de las condenas, no ejercian
correctamente sus funciones represivas, serian sometidas a los mismos castigos.

Estas medidas habian sido recuperadas por Graciano de los textos agustinianos y ya
habian sido aplicadas de facto en algunas legislaciones reales. La bula Vergentis, por tanto, las
institucionalizé y las difundié en un momento de unidad legislativa frente a la expansion de la
herejia. Ramén de Pefafort incluyd estas sanciones en su obra Liber Extra, del que
hablaremos en el proximo apartado, y pasaron a convertirse en el modo de proceder general de
la Iglesia cat6lica en casos de herejia.

Esta linea de actuacion real se consolidé en el concilio celebrado en 1214 bajo el
auspicio del legado papal Pedro de Benevento. En él se decretaron Constituciones de Paz y
Tregua en nombre del rey Jaime I, que excluian a los herejes de la paz y condenaban a la herejia
y a todos aquellos que la favoreciesen. Las mismas condenas se sucedieron en constituciones
posteriores (1218 y 1128)'%, En 1226 Jaime | prohibi6 explicitamente a sus stbditos y vasallos
el envio de ayuda militar a la regién Toulouse y condend de manera publica la herejia, para
desvincularse definitivamente de la cuestion occitana y de la politica transpirenaica. Dos afios
mas tarde, en 1228, se redactaron las Costumbres de Lérida, un documento legislativo que
buscaba mantener la paz y combatir la herejia, que era condenada en el capitulo 165. Ese mismo
afio, una nueva constitucién de Paz y Tregua legislaba una vez mas contra la herejia en el
interior de la Corona'®.

Paralelamente, en torno a 1220, la Orden de los Dominicos se habia establecido en la
Corona de Aragén bajo el auspicio y el patrocinio del Papa, que envid misivas a todos los
cargos relevantes de la didcesis de Tarragona recomendado a la Orden de los Predicadores para
las misiones de evangelizacion y erradicacion de la herejia. Aunque habia sido fundada en 1216,
fue en el IV Concilio de Letrdn cuando esta orden recibio la mision de combatir a la disidencia
religiosa. Sin embargo, frente a los primeros problemas generados por los cataros en la region
de Prades fueron los religiosos del monasterio de Escala Dei los encargados de hacer frente a los
herejes, ya que ni el Cister ni los dominicos tenian suficiente poder en la region®.

Una década mas tarde, la Iglesia local sufrié un intenso proceso de reestructuracion y
adaptacion a la nueva legislacion emanada de los concilios bajo la direccion del legado papal
Juan Halgrin de Abbeville y de Ramdn de Pefiafort, que visitaron multiples iglesias en
diferentes localidades de la Peninsula y participaron en un nuevo concilio celebrado en la ciudad
de Lérida, donde se hizo hincapié en la necesidad de formar al clero y mantener una
organizacion interna estricta que evitase desviaciones del dogma y alteraciones de la jerarquia

197 Alvira Cabrer y Smith, «Politica antiherética en la Corona de Aragén», p.82.
1% Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 263-66.

1% |hidem, pp. 273-74.

20 |hidem, pp. 266-69.
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interna. En 1230 se celebr6 otro concilio provincial en Tarragona, donde se trataron asuntos
similares?,

La celebracién de concilios eclesiasticos y la toma de medidas para la organizacion
interna siguid siendo una practica habitual en la Corona de Aragon durante los afios siguientes,
pero el asunto de la herejia dejo de ser un asunto relevante. Hubo concilios en Tarragona en
1243, en 1244 y en 1246 y 1247, pero ninguno de ellos menciona en sus actas el combate de la
herejia como una prioridad fundamental. No es casualidad que la preocupacidn y las referencias
a la misma disminuyan a la par que se consolida el poder de la Orden de los Dominicos, que en
aquellos momentos ya era la institucion religiosa mas relevante de la regiéon y controlaban
incluso varios obispados. Ademas, en 1242, la Orden de los Franciscanos se habia asentado
también en Catalufia y el resto del territorio peninsular, pero todavia tardaria unas décadas en
expandirse de manera efectiva. Por tanto, a partir de estos momentos, ya dotada de un marco
jurisdiccional y de unas instituciones efectivas, la Iglesia confiard en la labor inquisitorial para
erradicar la herejia en Occitania y en los reinos hispanicos®2.

b) La Corona de Castilla.

En la Corona de Castilla el combate de la herejia fue, igual que el impacto de ésta,
mucho menor. Cuando Lucas de Tuy advirtié sobre la presencia de heréticos en la ciudad de
Ledn no existia un marco juridico con que hacer frente a la amenaza y las fuentes son escasas.
Los Anales toledanos afirman que Fernando Il de Castilla y Le6n mostré gran iniciativa a la
hora de perseguir a los herejes, a los que se aplicaba la pena de la hoguera. En las Partidas de
Alfonso X (1256-1265) se estipulaba la misma pena para la disidencia religiosa. Las Partidas
alfonsies establecian también el procedimiento a seguir en caso de acusacion. El reo era llevado
ante un obispo o ministro de la Iglesia para exigir su reconversion. De producirse, el disidente
debia de ser perdonado, pero en caso de que no fuese asi, era condenados a morir en la
hoguera®,

En otros lugares de la Corona de Castilla, la legislacion antiherética se realizd
fundamentalmente mediante los fueros otorgados a las villas en el proceso de repoblacion. Tal
es el caso de los fueros de Cordoba de 1241, los de Sevilla o los de Carmona.

La legislacion era similar a la establecida afios antes en la Corona de Aragon, pero
menos especifica y mas generalista y no se diferenciaba entre tipologias heréticas. No obstante,
los castigos y las penas son muy similares (privacion de bienes, excomunién, quema y
expulsién de los cargos publicos y eclesiasticos). No debe olvidarse que estas medidas no
responden a la necesidad de una purga o limpieza social generalizada como ocurria en el caso de
la Corona de Aragdn, sino que iban enfocadas al combate y la erradicacion de casos concretos y
aislados?®,

5.2. Laconsolidacion de la Inquisicion: la labor de Ramon de Pefiafort.

De manera paralela al proceso legislativo se configuraron también los instrumentos e
instituciones necesarios para aplicar las medidas represoras. En la bula Declinante de 1232,
Gregorio 1X ya establecia el procedimiento inquisitorial en la Corona de Aragén, que
encomendaba fundamentalmente a la Orden de los Predicadores y pautaba sus principales
directrices. Dos afios mas tarde, el Arzobispo Guillem de Tarragona congreg6 a los obispos de
Gerona, Vic, Lérida, Zaragoza y Tortosa, y los maestres del Temple y los Hospitalarios, asi

201 |hidem, p. 277.

202 |hidem, p. 336.

23 a5 siete partidas del Rey Don Alfonso el Sabio: cotejadas con varios cddices antiguos por la Real Academia de la Historia.
Tomo 3: Partida Quarta, Quinta, Sexta y Septima (Alicante: Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2008), Tomo 3, Partida 7,
Titulo 26, p.681.

2% Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 355-57.

35



como a algunos miembros de la nobleza local y el monarca. En este concilio, el rey Jaime
promulgé una constitucion que afianzaba las bases de la Inquisicion medieval y complementaba
la citada bula Declinante, adjudicando una responsabilidad compartida de los poderes civiles y
religiosos en la persecucion de la herejia®®.

Esta constitucion establecia el procedimiento a seguir por los inquisidores. En caso de
denuncia o sospecha de herejia, se enviaria a un clérigo, denominado inquisidor, y a un baile,
representante del poder civil, que debian recabar pruebas e interrogar a acusados y testigos.
Finalmente, el obispo al cargo de la inquisicién dictaba sentencia y tenia la autoridad para
condenar al acusado, cuya pena debia aplicar el brazo secular, que quedaba asi supeditado a la
autoridad religiosa. Este modo de proceder ya habia sido institucionalizado en las ordenanzas
municipales de Lérida de 1228, que adjudicaban a la autoridad municipal el deber de represaliar
con la hoguera a los condenados por herejia°,

El jurista y escritor dominico Ramon de Pefiafort fue el principal protagonista en el
desarrollo y consolidacién de los procedimientos inquisitoriales. De origen catalan, se formé en
Roma, donde en 1234 elabord las Decretales®® de Gregorio IX. En esta obra, también conocida
como Liber Extra, Pefafort sintetizd6 y compil6 algunas de las préacticas legislativas
fundamentales contra la herejia, matizando y perfeccionando muchos de los procedimientos del
derecho canénico y contribuyendo a definir un marco legislativo mucho mas cohesionado®®,

Pefiafort ingresé en la Orden de los Predicadores y entre 1222 y 1229 elaboré Summa de
paenitentia, un manual dedicado a la formacion de los clérigos y los predicadores catolicos que
se convirtio en una referencia ineludible a partir de entonces. Pefiafort fue uno de los primeros
autores catdlicos en preocuparse por definir qué era un hereje y qué procedimientos habia que
seqguir para identificarlos y para reconvertirlos, o en su caso, combatirlos. En el quinto libro de
la Summa, Pefiafort recogia muchos de los principios establecidos por Graciano en el Decretum,
pero matizaba muchas de las penas aplicadas de forma genérica a los condenados por herejia. La
importancia como jurista del dominico es tal que los pontifices Lucio Ill, Inocencio Il y
Gregorio IX incluyeron algunas de estas modificaciones en las bulas Ad Abolendam (1184),
Vergentis (1199) y Excommunicamus (1231), convirtiendo en leyes generales de la Iglesia los
planteamientos de Pefafort®®,

En su obra planteaba diferentes categorias de hereje que es necesario diferenciar a la
hora de aplicar las penas. Distinguia pues entre heresiarcas, es decir, aquellos que iniciaban y
lideraban los movimientos heréticos; aquellos que los seguian o los simples creyentes de la
herejia y aquellos que los protegian sin ser participes de las creencias heréticas?'°.

Como en las decretales papales y en el Decretum de Graciano, equiparaba el crimen de
herejia al delito de lesa majestad y aplicaba las mismas restricciones que en la legislacion citada.
Sin embargo, Ramon de Pefiafort estableci6 diferentes penas a aplicar en funcidn de la gravedad
de los actos cometidos por los herejes. La herejia debia de ser castigada con la excomunion, la
deposicion del cargo y dignidad, la confiscacion de los bienes por la Iglesia o la Corona y la
persecucion militar si no quedaba otra alternativa. Si el hereje no abjuraba de su fe y reconocia
sus errores, se aplicaria la condena perpetua de cércel. También establecié que aquellos que se
reconvirtiesen al catolicismo no tendrian por qué ver restituidos sus cargos y propiedades, salvo
que tuvieran descendencia, que no debia verse afectada por los pecados de sus padres, medida
que no fue recogida en las bulas papales®'.

205 |hidem, pp. 294-302.

206 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales », pp. 366-67.

207 Decretalium Gregorii IX compilatio o Liber extra.

28 Sergi Grau Torras, «Ramon de Penyafort i el procediment inquisitorial contra els heretges», Revista de Dret Historic Catala, 13
(2014), pp. 143-76.

29 |pidem, pp. 151-54.

210 |hidem, p.149.

21 hidem, pp. 150-55.
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En 1242 se publicaba la Summa septem sacramentorum, una recopilacion de normas y
directrices para el clero y la correcta administracion de los sacramentos elaborada por Pere de
Albalat o Ramon Pefiafort?'?, En esta misma fecha, Ramdn de Pefafort elaboré la primera guia
de actuacién para inquisidores, el Manual de inquisidores, donde realizd una division juridica
de los sospechosos de herejia y establecio las pautas y procedimientos de los procesos de
inquisicion?,

Ademas de su obra juridica, Pefiafort también ofrecid consejo y guia a los obispos de
Catalufia en su lucha contra la herejia catara y ayudd a instaurar la inquisicién en la Corona de
Aragon. Entre los afios 1235 y 1255 Ramén de Pefiafort aconsejé y respondié a maltiples
consultas sobre el modo de proceder contra herejes o reconciliados.

Uno de los primeros procedimientos inquisitoriales en la Corona de Aragon se realizo
contra el obispo de Vic en 123524, Sin embargo, las primeras campafias contra la herejia catara
de las gque se tiene constancia también sucedieron ese mismo afio, bajo la direccion del obispo
Berenguer de Erill en la ciudad de Lérida. En los afios siguientes, los obispos Pere de Albalat,
Ramon de Siscar y Guillem de Barbera continuaron la persecucion de herejes en dicha ciudad y
sus alrededores con sucesivas campafias inquisitoriales que se prolongaron hasta 1257, fecha en
la que data la inquisicion de Pere de Tenes. A partir de estas fechas no existe constancia de
nuevas campafias en la region hasta que en 1323 el tribunal de la Inquisicion de la Corona de
Aragén reactivé los interrogatorios a reos leridanos acusados de haber ayudado y protegido a
herejes cataros exiliados de Occitania®®®.

En el otro gran centro herético de la Peninsula, el condado de Urgel, la primera
inquisicion data de 1237, y ya requeria de una intervencion a gran escala y no de la simple
represion de casos aislados. Esta campafia, bajo el mando del arzobispo de Tarragona Guillem
de Montgri, se saldé con casi cincuenta detenidos en el vizcondado de Castellbd, de los cuales
dieciocho fueron condenados y trasladados a la prision de Tarragona, donde parece ser que no
recibieron la pena de hoguera. Ademas, como consecuencia, las casas cataras de la localidad
fueron destruidas y el conde Bernart 11 de Foix fue excomulgado por proteger y dar cobijo a los
herejes en sus tierras?'e,

También en la misma década, el inquisidor Ferrer, dominico de origen catalan, inicié su
actividad en la regién de Narbona, desde donde dirigié un gran nimero de investigaciones en
ambas vertientes de los Pirineos. A él le corresponden las detenciones de los ya citados Raimon
Joan de Abia, en la década de 1220 y Arnau Bretds en 1244. En tan solo dos afios, de 1242 y
1244, detuvo e interrogd a mas de setecientas personas en sur de Francia y el norte de la
Peninsula lbérica?’’. Los inquisidores Brernart de Caux y Jean Saint Pierre continuaron su labor,
investigando en las décadas siguientes a casi cinco mil personas, muchas de los cuales se vieron
obligados a huir al sur de los Pirineos?®,

Desde de mediados del siglo XII1 el flujo de exiliados y huidos cataros desde las tierras
de Occitania se intensifico. Ademas, la Orden de los Predicadores ya contaba con suficiente
consolidacion en la region como para asumir un papel protagonista en la persecucion de la
herejia. Es por ello que a partir de 1250 se llevaron a cabo algunas de las campafas
inquisitoriales mas importantes y significativas de la Corona de Aragon. El catarismo, ahora
clandestino, encontro refugio en las montafas y los pequefios nicleos de poblacién como Gésol,
en Bergad4, donde los inquisidores realizaron un gran nimero de detenciones entre 1250 y
1255. La vacante en el obispado de Urgel tras la deposicion de Pong de Vilamur en 1254 pudo

212 No esta claro si la autoria del documento corresponde al primero o se trata de una elaboracion conjunta.
213 Grau Torras, «<Ramon de Penyafort i el procediment inquisitorial contra els heretges», pp. 162-73.

24 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 294-302.

215 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», pp. 366-67.

216 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 305-07.

217 Estas declaraciones estan registradas y compiladas en el Fondo Doat.

218 Grau Torras, Cataros e Inquisicion en los reinos hispanicos, pp. 325-26.
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haber favorecido la consolidacion de la herejia en dicho territorio durante el vacio de poder
generado y a la imposibilidad de actuacién de los inquisidores Pere Tenes y F. de Vilarrubea,
que estaban supeditados a las directrices de un obispo que no habia sido todavia designado. La
intervencion de Pere de Albalat y Ramén de Pefiafort recondujo la labor inquisitorial y reactivo
el proceso hacia 1257, que se mantuvo activo hasta 12802,

A partir de entonces, las competencias de los inquisidores se acrecentaron hasta tal
punto que el Papa Urbano 1V (1261-1264) permiti6 que el prior de la Orden de los Predicadores
pudiera nombrar a los censores de fe y blind6 a éstos frente a cualquier tipo de sancién, incluida
la excomunion, mientras ejerciesen como inquisidores. Clemente IV (1265-1268) amplio las
competencias del prior de los Predicadores, permitiéndole nombrar directamente a los
inquisidores sin consultar con el Papado?,

Desde 1262 a 1264 la Inquisicion actué de nuevo en las montafias de Prades. Varios
vecinos fueron condenados y sus bienes fueron expropiados?!. Las campafas inquisitoriales
continuaron hasta bien entrado el siglo XIV. En 1305, tras haber exterminado a la préactica
totalidad de los herejes occitanos, los inquisidores de Carcassonne, Geoffroy d’Ablis y de
Toulouse, Bernard Gui, persiguieron a Pere Autier y otros exiliados hacia los territorios
peninsulares, donde Autier fue capturado en 1309. Gracias a su confesion los inquisidores
pudieron localizar al ya citado Guillem Belibasta en Morella y capturarlo en la localidad de
Tirvia gracias a la labor del inquisidor Arnau Sicre, que protagonizé la Gltima gran campafia
antiherética de la Peninsula Ibérica??,

219 |hidem, pp. 361-77.

220 |pidem, pp. 377-378.

221 Gascon Chopo, «La disidencia catara y sus bases sociales», p. 371.
222 Gascon Chopo, «Los caminos de la disidencia», pp. 37-40.
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VI. CONCLUSIONES

En este trabajo se ha realizado una sintesis de los origenes, las caracteristicas, el
desarrollo y la erradicacion de la herejia catara en la Peninsula Ibérica. Como se ha podido
comprobar, se trata de un fendmeno complejo, con multiples interpretaciones y que ha generado
una amalgama de hipotesis incluso contrapuestas. Sin embargo, son varias las conclusiones que
pueden extraerse acerca de la difusion y consolidacion del catarismo en los reinos hispanicos.

En primer lugar, que existieron constantes flujos de ideas y poblacién entre ambas
vertientes del Pirineo desde, por lo menos, finales del siglo del siglo XII. Si bien la informacion
ofrecida en las actas del Concilio de San Félix de Caraman debe ser interpretada con cautela, la
primera referencia indiscutible evidencia la presencia de comunidades heréticas en los primeros
afios del siglo XIII. Ademas, la estrecha vinculacion politica entre las entidades feudales del
condado de Foix y el inestable obispado de Urgel, también sirvié para consolidar un entorno
seguro desde el que proteger y favorecer la difusion de la herejia hacia tierras peninsulares®?,

En relacion con este punto, también es necesario analizar los espacios geopoliticos de
difusién del fendémeno herético. No es casualidad que la herejia encontrase apoyo y
consolidacion en territorios con una mayor inestabilidad politica, social y eclesiastica. Segun lo
planteado en paginas anteriores, la Corona de Castilla, que contaba con un poder real fuerte y
una Iglesia poderosa, sufrié una presencia casi inexistente de disidencia religiosa??*. Navarra,
que era a priori un territorio propicio para la difusién de la herejia, logré someter de manera
efectiva el descontento de los infanzones y las clases populares, gracias a la consolidaciéon de
una monarquia y una Iglesia poderosas que neutralizaron de manera efectiva cualquier amenaza.

En Aragén la situacién fue similar, al contar con una nobleza menos levantisca y mas
afin al poder real, y unas clases populares sometidas. Sin embargo, Catalufia es, como hemos
visto, el territorio con mayor inestabilidad de la Peninsula Ibérica y en el que mayor arraigo
tuvo la herejia, al tratarse de un espacio propicio para la reproduccién de unas dindmicas muy
similares a las existentes en Occitania. El catarismo catalan parece ser también, al menos en un
primer momento, un catarismo favorecido por los intereses particulares de una nobleza en
constante tensién con el monopolio del poder. Con el inicio de la represién y alimentado de un
fuerte anticlericalismo, al igual que en Occitania, el catarismo se ruraliz6 y encontro refugio en
las capas populares de la poblacion. Podemos por tanto suponer que cuanto mayor era el alcance
del poder real y de la Iglesia y menor inestabilidad feudal existia en la regién, menor era la
presencia de la herejia??®.

Varias son también las cuestiones a considerar sobre la supuesta naturaleza tardia
adjudicada por la historiografia tradicional al catarismo peninsular. Parece probado que muchos
de los herejes llegaron a la peninsula huyendo de la persecucién®® y la Cruzada en Occitania,
pero como sefiala Gascon Chopo, no debe considerarse ésta la Unica causa de difusion de la
herejia en el territorio peninsular. Las fuentes documentales no aportan datos concluyentes
sobre un exilio masivo y generalizado hacia el sur de los Pirineos. Por otra parte, la existencia
del catarismo en la peninsula precede al inicio de la didspora céatara y obedece a una
implantacion mas progresiva, gradual y silenciosa, que no obstante, se vio acrecentada con la
Ilegada de los huidos occitanos??’.

Por otra parte, no queda sino confirmar la efectividad de la represion desarrollada en la
Peninsula Ibérica. Las instituciones y la legislacion antiherética contaban con los precedentes y
el modelo de la experiencia occitana. La Inquisicién actué de una manera mas organizada,

228 Remito al epigrafe IV de este mismo trabajo para mas informacion.

224 No obstante, no debemos olvidar otras consideraciones, como la mayor lejania geografica al foco de origen del catarismo.

225 Remito al epigrafe 4.1 de este mismo trabajo para mas informacion.

226 Remito al apartado 4.4 del trabajo para mas informacion.

227 Carles Gascon Chopo, «Muret, un hito en la sedentarizacion del catarismo en Catalufia», en La encrucijada de Muret (Sevilla:
Sociedad Espafiola de Estudios Medievales, 2015), pp.149-61.
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efectiva y precoz que en el Mediodia Francés. La legislacion real también data de fechas muy
tempranas. En definitiva, ante un problema de menores dimensiones que el existente al norte de
los Pirineos, las fuerzas de la ortodoxia actuaron antes y con gran impetu, con mayor
colaboracion de las autoridades laicas y la monarquia. No debemos olvidar que el catarismo fue
la causa de origen para la creacién del Tribunal de la Santa Inquisicién en la Corona de Aragon,
una institucion que desde su implantacion en el siglo XIII se encumbré como el mayor
instrumento represivo del poder contra la disidencia social, politica y religiosa y como uno de
los organismos fundamentales en la historia de la Iglesia y de la Monarquia Hispanica.

En definitiva, el fenébmeno de la herejia no pudo alcanzar una magnitud de las mismas
dimensiones que en el Mediodia de Francia debido a que su difusién fue lo suficientemente
tardia como para enfrentarse a un poder mas cohesionado y a una legislacion coercitiva mas
estructurada, con la que no se contaba en las décadas anteriores, cuando el catarismo despertaba
en Occitania. Durante las décadas iniciales del siglo XIV, la doctrina y la Iglesia cétara
agonizaron lentamente, hostigados por la Inquisicion y los poderes laicos, que lograron
exterminar del continente y de la peninsula cualquier atisbo de la memoria del catarismo. El
catarismo peninsular se borrd del sentir y de la memoria colectiva, dejando pocas huellas sobre
las costumbres, los ritos o los planteamientos religiosos de los cristianos peninsulares.

Sin embargo, el impacto de la herejia catara fue trascendental para el curso del devenir
histérico Europeo. Tras la derrota de Pedro Il en Muret, su hijo Jaime | abandoné la politica
transpirenaica y como consecuencia de la firma del Tratado de Corbeil (1258) con Francia,
renunci6é a interceder al norte de los Pirineos. Este momento trascendental, derivado de la
politica antiherética, daba lugar, por un lado, al imperio mediterrdneo aragonés, y por otro,
comenzaba a definir las fronteras del moderno reino de Francia.

A nivel politico, el catarismo peninsular tuvo escaso o nulo impacto dentro del territorio
a largo plazo, pero favorecio el desarrollo de las ya citadas estructuras y medidas legislativas
represoras, que tan extenso desarrollo tendran en los Gltimos afios de la Edad Media y en la
Edad Moderna. La implantacion en la Peninsula Ibérica de la Orden de los Predicadores y la
Orden de los Franciscanos a lo largo del siglo XI1I fue una consecuencia directa de la presencia
de disidencia religiosa en el territorio, y se corresponde con dinamicas generales iniciadas en el
seno de la Iglesia cat6lica. Pese a rechazar la herejia y sus desviaciones dogmaticas, y condenar
la critica a la autoridad de Roma, la Iglesia acept6 y asimil6 algunos de los principios basicos de
los movimientos heréticos como el valdismo o el catarismo, tales como la pobreza voluntaria, el
ideal de vida evangélico o la critica a ciertas practicas de la jerarquia eclesiastica.

Finalmente cabe sefialar que el grueso de la documentacion de la que se dispone hace
fundamentalmente referencia a Catalufia, donde el catarismo ha sido estudiado de manera
exhaustiva por los ya citados Gascon Chopo y Grau Torras. Sin embargo, estos mismos autores
advierten sobre la necesidad de revisar la ingente documentacion que todavia resta por consultar
en archivos de Perpifian, Urgel, Lérida o de la Corona de Aragon. Navarra, el Reino de Aragon
o la Corona de Castilla, que carecen de estudios monograficos lo suficientemente amplios y
exhaustivos de fuentes y documentacién sobre la presencia del catarismo en dichos territorios.
El alcance real del catarismo peninsular mas alla de Catalufia, por tanto, es un amplio terreno
por explorar.
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