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PRESENTACION

Un rasgo hermana la épica roménica con la literatura védica: su
composicién oral. Los himnos del Rg-Veda, compuestos hace unos tres
mil quinientos afios, son una muestra exquisita del nivel que puede
alcanzar el arte poético en una tradicién exclusivamente oral. Junto
con las gadas del Avesta iranio, atribuidas a Zaratustra (ZaraSustra),
representan el producto final y mas refinado de la tradicién literaria
de los pueblos drya, némadas indoeuropeos que, bajando por las
costas del mar Caspio a finales del segundo milenio a.C., poblaron el
norte de la India e Irdn, documentdndose su presencia en Oriente
Medio como élite militar y gobernante en torno al s. XIV a.C. Y es esa
tradicion literaria la que estd en la base de la literatura clasica del
subcontinente indio, al igual que la religién brahmaénica es la raiz de
la que surge la frondosa jungla del hinduismo. El conjunto de los
textos védicos se compuso antes de la aparicién del budismo y el
jainismo en la cuenca oriental del Ganges en torno al s. V a.C. Estos
reflejan en su larga y disputada cronologia una profunda evolucidn, al
tiempo que evidencian un cardcter arcaico que los vincula a otras
culturas indoeuropeas.

Este trabajo se centra en el valor de la palabra como agente
transformador y ordenador del universo en esa antigua tradicién
literaria. Conscientes de la importancia de la palabra sagrada, y de su
exacta transmision, los brahmanes elaboraron con el paso del tiempo
una compleja mnemotecnia para preservar el Veda (‘conocimiento,
saber’) en sus mentes con la mayor exactitud, mediante distintos tipos
de recitacidn (seguida, separando palabra por palabra, alternando las
palabras de dos en dos, de tres en tres...) que, junto con un cono-
cimiento sorprendentemente preciso de la fonética articulatoria, ha
permitido que la tradicién oral perviva hasta nuestros dias con una



La palabra y el rito

exactitud pasmosa. Puede decirse que escuchar hoy una recitacién
védica es como escuchar una grabacién de hace tres mil afios.' Como
se verd en los textos comentados, el mantra, el verso védico correcta-
mente pronunciado y recitado en el momento litirgico correcto,
posee con su mera enunciacién el poder de dar realidad a lo
enunciado, magia de la palabra que comunica al hombre con los
dioses y los antepasados.

Al decir ‘magia de la palabra’ no hablamos precisamente de ensal-
mos de curandero. En los textos védicos mds arcaicos, la importancia
de la palabra sagrada (vac, cf. lat. vox) del poeta-sacerdote (rsi ‘vate’)?
es tal que incluso el poder de los dioses depende de la correcta
recitacién de los mantras (‘versos, versiculos, estrofas’) en el decurso
del ritual. Ademas, el rsi védico era agudamente consciente de perte-
necer a una larga tradicién literaria, y en muchos de sus versos alude
a la naturaleza de su arte y de la inspiracién poética. En este libro
analizaremos en detalle qué conceptos sustentan la creencia en la
eficacia ritual de esos himnos, y cémo fueron cambiando de significa-
do a lo largo de la historia del brahmanismo.

Junto a la parte monografica, presentamos aqui la edicién bilingiie
de una serie de textos védicos, de traduccién inédita al espafiol en su
mayor parte, donde ese poder de la palabra queda de manifiesto tanto
en el relato mitico subyacente como en la praxis sacrificial. En ellos se
narran o mencionan tres mitos en los que el papel de la palabra
sagrada es clave. Son textos de complicada lectura, que requieren de
una prolija labor de exégesis, pues se compusieron en un ambiente
vedado, si se me permite el juego de palabras. Los brahmanes hablan
para los brahmanes acerca de cosas que solo ellos conocen, en un
lenguaje criptico lleno de intrincadas alusiones: basta con mencionar
las dos o tres primeras palabras de una estrofa para evocar en la
mente del oyente, del discipulo, el himno completo y el momento de
ritual en que se ha de recitar. Tanto los antiguos himnos como los

! Afortunada imagen de Witzel (2003: 68).

2 Nuestra traduccién de rsi por ‘vate’ intenta recoger la doble naturaleza de los
autores de los himnos védicos, tanto su faceta como poetas como su caracter de
hombres santos, aunque no sean ‘ordculos’ en sentido estricto. En inglés se suele
traducir por seer ‘vidente’, que a mi juicio enmascara el hecho de que, ante todo, son
poetas. La videncia, como se verd, es su forma de inspiracién literaria.
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comentarios posteriores se desarrollan dentro de una tradicién
exclusivamente oral, basada en la memoria.

La leyenda de Vala aparece de modo fragmentario en un conjunto
de himnos del Rg-Veda y textos brahmanicos. El mito cuenta que el
dios Indra liber¢ las vacas de la aurora que los malvados Panis —quiza
una tribu rival— habfan ocultado en una cueva. Indra es un dios
eminentemente guerrero que, como sus parientes indoeuropeos Hér-
cules y Thor, acaba con sus enemigos a mazazos, pero aqui abre la
boca de la caverna con la ayuda de Brhaspati, el sacerdote de los
dioses, o de los Angiras, un grupo de vates miticos: se obtiene el
ganado no con una accién guerrera sino con canticos, la recitacién de
mantras, 0 una gran voz, un rugido: nos encontramos ante de un
oscuro mito donde Indra, un dios por lo general belicoso y violento,
recurre a herramientas sacerdotales para llevar a cabo una de sus
hazafas cosmoldgicas mas veces mencionada en los himnos védicos.
Presentamos dos himnos del Rg-Veda, uno dirigido a Indra y otro a
Brhaspati, centrados en este mito; ademads, también se incluyen aqui,
por su interés literario, dos versiones del didlogo de Sarama, la perra
de Indra que localiza las vacas, con los Panis.

El segundo lugar se analiza en este libro la leyenda de Sunahsepa,
uno de los relatos mas extensos y célebres en la literatura brahma-
nica, que siempre se ha comparado con el sacrificio de Abraham. En el
mundo védico es la propia victima la que se libera a s{ misma con el
poder de su palabra: el joven brahmén Sunah$epa, atado al poste del
sacrificio como una res, improvisa una serie de himnos a diversas
divinidades y al recitarlos mueve al temible dios Varuna a desatar los
lazos que lo sujetan. El episodio se enmarca en otro mas amplio donde
Varuna, cuyos lazos simbolizan las ataduras de la culpa, castiga seve-
ramente al rey Hari$candra por faltar a la palabra dada, la méxima
infraccién en la ética de los Vedas.

Finalmente, los textos de la tltima parte se refieren a la «cabeza
del sacrificio», el secreto liturgico que solo puede transmitirse a los
iniciados. El dios Indra ha prohibido al sacerdote Dadhyafic, Gnico
conocedor del secreto, que lo comparta con nadie; pero los Asvin,
dioses gemelos similares a los Didscuros grecolatinos, consiguen con
una estratagema que Dadhyafic les proporcione ese conocimiento
oculto, y con él, la posibilidad de tomar parte en los sacrificios mas
solemnes. Hay que tener presente que el poder de los dioses se
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incrementa a través de las ofrendas acompariadas de la recitacién de
himnos; sin estos ultimos, no podrian ayudar a los hombres. La
obtencién de esa palabra sagrada y secreta precisa de un truculento
acto madgico, la sustitucién de la cabeza de Dadhyafic por una de
caballo.

No quiero cerrar estas primeras paginas sin expresar mi agradeci-
miento a todas las personas que han hecho, de un modo u otro, que
este novum libellum arido modo pumice expolitum vea la luz. En primer
lugar, a mi maestra y amiga Ana Agud. Gracias a ella soy lingiiista,
indoeuropeista y fildlogo védico, y de su mano llegué a otras personas
que indudablemente contribuyeron de modo sustancial a mi forma-
cién, como Bernfried Schlerath, Jiirgen Untermann —ambos ya triste-
mente fallecidos— y Rudiger Schmitt. Mucho le debe este este texto a
nuestra larga colaboracién en la investigacién y la ensefianza del
sanscrito; muchas de las traducciones que publico aqui por vez prime-
ra comenzaron a gestarse en el proyecto de traduccién del Rg-Veda
que Ana Agud dirigié hace ya mds de veinte afios, y que se vio
abortado como tantas otras cosas que han tenido que ver con la inves-
tigacién indoldgica en la universidad espafiola.

En segundo lugar, a Alberto Montaner Frutos, de la Universidad de
Zaragoza, mahdatman (‘magndnimo’, en su acepcién mds literal) como
pocos. Sin su valoracién y apoyo mi carrera académica se habria visto
truncada sin remedio; haberme incorporado a sus equipos de trabajo
como especialista en lenguas y literaturas indoeuropeas en sucesivos
proyectos de investigacién sobre la magia y la épica en la literatura
hispdnica supone una creatividad y amplitud de miras que son
dificiles de encontrar en nuestro mundo académico, en el que tanto se
habla de transversalidad.

Finalmente, quiero dar las gracias a la persona que me ha dado la
ilusidén y el aliento necesarios para retomar labores que hace tanto
tiempo yacian en el cajon, darles forma y seguir adelante. A Barbara
Marqueta, con quien comparto indagaciones lingliisticas, fatigas
académicas y mi vida entera: mi amor y mi mds profunda gratitud.

S0

Esta monografia se encuadra dentro de los trabajos de investiga-
cién sobre literatura épica y religiosa en las culturas indoeuropeas
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antiguas que he llevado a cabo como colaborador de los proyectos
Magia, Epica e Historiografia Hispdnicas: Relaciones Literarias y Nomoldgicas
1T (PGC2018-095757-B-100) y Narremas y Mtemas: Unidades de Elaboracién
Epica e Historiogrdfica (PID2021-127063NB-100), ambos del Programa
Estatal de Generacién de Conocimiento (MCIU / AEI/ FEDER, UE). Con
este libro, el ambito de la épica hispanica y romdnica se abre al
espectro mucho mds amplio de los textos religiosos de la cultura india
y sus raices indoeuropeas.
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AiBr
AV
JBr
KapK$S
KS
MBh
RV
SBr
SV
TS
VS
YV

arm.
av.

esl. e. a.

germ.

7

got.
gr.

i.a.

iir.

irl. a.
lat.

lit.

p.a.
p.i.e.
prus. a.
véd.

Lista de abreviaturas

Aitareya-Brahmana
Atharva-Veda
Jaiminiya-Brahmana
Kapisthala-Katha-Samhita
Kathaka-Samhita
Mahabharata
Rg-Veda
Satapatha-Brahmana
Sama-Veda
Taittirlya-Sambhita
Vajasaneyi-Samhita
Yajur-Veda

armenio

avéstico

eslavo eclesiastico antiguo
(proto)germénico
gotico

griego

indio antiguo
(proto)indoiranio
irlandés antiguo
latin

lituano

persa antiguo
proto-indoeuropeo
prusiano antiguo
védico
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Nota sobre la pronunciacién y transcripcion de

términos sanscritos

Las vocales a, i, u no difieren sustancialmente de las espanolas; a
breve tiene un timbre algo mds oscuro que el de la a espafiola, /e/. Las
vocales a, 1, i representan las vocales largas /a:/, /i/, /u:/, es decir,
duran el doble que las breves; son como las espafiolas en la pronuncia-
cién lenta y cuidadosa de ha acabado, si insistes, ti hundes; la vocal
marcadas como d en las transcripciones del Rg-veda vale métrica-
mente por dos silabas: [ge]. Los diptongos ai, au son como en espafiol.
Ey o en sdnscrito valen como diptongos, y se pronuncian igual que e, o
espafolas, pero siempre largas /e:/, /o:/, como en la pronunciacién
lenta y cuidadosa de reescribir, cooperar. También es vocal r /r/, que se
suele realizar con una vocal de apoyo ultrabreve de timbre i: krta
‘hecho’ /krte/ — [krite]. Existe la larga correspondiente, f /r:/, que en
la pronunciacién escolar méas habitual recibe una vocal de apoyo
ultrabreve de timbre u: pitfn ‘a los padres’ /pitrin/ — [pitrin], aunque
en la pronunciacién védica original debié de existir mayor variacién
en las vocales de apoyo. En unos pocos lexemas aparece la vocal | /1/,
[1].

Una m o m tras una vocal representan una nasalizacién de la vocal
precedente: sam ante s, 5, $, h, y, r, 1, v se pronuncia /s:/, mas o menos
como el francés sang o el portugués sdo. Pero m ante consonante
oclusiva es una mera variante combinatoria de nasal a final de silaba,
y se pronuncia en el mismo punto de articulacién que la consonante
siguiente: samtosa ‘satisfaccién’ = santosa, samgama = sarngama; n
respresenta la nasal velar /n/; el inicio de samgama / sangama es
similar al de espafiol sangre, /seng-/, /sang-/.
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Las combinaciones ph, ch, th, th, kh representan fonemas aspirados
/p/, 18/, /t°/, /t/, /kv/: la consonante se acompafia de una leve
espiracién. Por lo tanto, ph se pronuncia como inglés top-head (jnunca
f1), kh como back-house, etc. De modo similar, bh, jh, dh, dh, gh son las
correspondientes aspiradas sonoras /bf/, /dzf/, /d°/, /d%/, /g%/, vy el
modo mas practico de aproximarse a su pronunciacién es leer ab + ha,
ad + ha, etc. Una h representa /h/, que es una variante combinatoria
de s o r a final de palabra, pronunciadas como una aspiracién mas o
menos fuerte, al modo andaluz; h inicial representa también una
aspiracién, pero sonora, /h/.

Las palatales c, ch, j, jh, § eran alveolopalatales /te/, /tc"/, /dz/,
/dz%/, /e/. En la pronunciacién escolar habitual ¢ se pronuncia /f/,
como la ch espafiola de Chiapas o la inglesa de children, y j como la j
/d3/ inglesa de John; el fonema espafiol mds cercano es la y de cényuge.
Los digrafos ch y jh son las correspondientes aspiradas. La silbante §
/e/ estd cercana en su pronunciacién a la /f/ sh inglesa o a la x
catalana o gallega. La 7 es la variante combinatoria del fonema n ante
una palatal: pafica /pentse/ ‘cinco’ se pronuncia méas o menos como la
palabra espafiola pancha. Pese a la dificultad, el grupo jii se pronuncia
como j + A [/den/, aunque por influencia de las lenguas indias
modernas suelen oirse pronunciaciones simplificadas.

La y es puramente semivocalica, como la i de tienes, nunca como la
y de yelmo.La v /v/ es una aproximante labiodental, parecida a la v del
francés o del inglés, pero mas suave. Entre vocales, es mas bien como
la pronunciacién espafiola de b suave en amaba, pero rozando con los
dientes el labio inferior. Debe evitarse pronunciarla como w inglesa,
aunque lo cierto es que en las fases mds arcaicas del védico su
pronunciacién debié de ser todavia u. Las liquidas r y [ no difieren
sustancialmente de las espafiolas, pero la r inicial es siempre suave,
como en italiano, no vibrante maltiple como la espanola.

Las letras t, th, d, dh, n y s, con un punto debajo, representan las
llamadas «cerebrales» (término que se debe a una mala traduccién) o

retroflejas: /t/, /t*/, /d/, /d%/, /n/, /s/. Se pronuncian con la punta de

la lengua doblada hacia atrés, y se oponen a las dentales t, th, d, dh, n y
s, pronunciadas como las espafiolas.

En védico el acento era libre y musical, y en palabras o versos
procedentes de los Vedas el acento elevado o agudo (udatta) se marca
con una tilde aguda: asi, indrd , agni, nombres de divinidades, deberfan

14
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pronunciarse con una leve entonacién interrogativa (indra?, agni?).
Una tilde grave indica el svarita, un acento descendente causado por
una contraccién vocdlica: tanvam ha de leerse como [tantiuam], trisila-
bico, lo que representamos en nuestra transcripciéon de los versos
védicos con vocales voladas, tan‘vam. Lo mismo vale para otras
vocales voladas, que han de restituirse por razones métricas.

No todos los textos védicos se han transmitido con acentos, que los
manuscritos marcan de diversos modos; las diversas escuelas de
transmisién oral de los textos védicos presentaban y siguen presen-
tando hoy diferencias en la praxis de la recitacién védica. Aunque se
preservaron las diferencias tonales en la recitacién de los textos
sagrados, en sdnscrito hablado el acento tonal dejé se usarse en torno
al s. II a.C. Por ello, como es usual en la practica académica, las
palabras citadas apareceran sin tildes, con una unica excepcidn, el
término brdhman ‘formulacién’, de género neutro, y su
correspondiente masculino brahmdn ‘formulador’, un tipo especifico
de sacerdote.’ El lector habrd de que diferenciar a este sacerdote
brahmdn de la palabra espafiola «brahmdn» (nunca en cursiva),
designacién genérica de los miembros de la casta sacerdotal, desde la
época de los Vedas hasta hoy en dfa.

Por lo que respecta a la pronunciacién, es uso comun adoptar la
regla de acentuacién del sanscrito cldsico, muy similar a la del latin: el
acento recae en la pendltima silaba cuando contiene una vocal larga,
es silaba cerrada. Si la penultima silaba acaba en vocal breve, el acento
recae en la antepentltima. Y si esta es también breve, el acento retro-
cede a la cuarta empezando por el final. Asi, todos los bisilabos acen-
tdan su primera silaba (indrah, agnih, yajfiah), nunca la dltima. En
cambio, compdrense devanam, devena, gandharvah, que acentdan la
pentltima, con asurah, apsarah, gautamah, con pentltima silaba ligera
y acentuadas en la silaba anterior, y yajamana o viravattamah con
apsarasah, bharayati. En el caso de palabras compuestas, normalmente
cada parte retiene su acento: Sata-patha-brahmana.

En este trabajo las palabras en indio antiguo se citan con el tema
puro, no en nominativo, y sin guion (es decir: deva ‘dios’, no deva- ni
devah). Para el plural, en los temas en vocal 4, I, ii se afiade la -s

3 Sobre la relacién de estos términos con el dios Brahma y el concepto de
brahman en el hinduismo clésico, v. «Nota sobre brdhman», pp. 187-190.

15
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espafiola; el resto de los temas se dejan sin marcar: «los devas», «las
samhitas» ‘colecciones’, «los rsis» ‘vates’, pero «los Asviny, «los yajus»,
«el Angiras, los Angiras», «los hotr». Hago excepcién el nombre del
‘(padre) cielo’, Dyaus, en nominativo singular.
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I
EL PODER DE LA PALABRA EN LA COSMOVISION VEDICA

1. Los Vedas: el poeta y la palabra sagrada

La palabra veda significa ‘conocimiento, sabidurfa’, y deriva de la
rafz verbal vid ‘conocer’, que en unas lenguas indoeuropeas preserva
el significado primitivo de ‘ver’ (p. ej., gr. oida, lat. videre, espafiol
vidente, etc.) y que en otras, a través del tema perfectivo *uoid- ‘haber
visto” adquirié los sentidos de ‘conocer, saber’ y ‘encontrar’.* El poeta
védico, el rsi o kavi (av. kauui) era un vate, un «vidente», y segtn la
tradicién brahmanica, ha recibido la revelacién y la transmite a los
hombres. Sin embargo, al contrario de lo que sucede con los profetas
del Antiguo Testamento, el rsi no es un mero transmisor literal de la
palabra divina, sino que él crea su texto para ponerse en contacto con
los dioses, dirigiéndose a ellos. De su mayor o menos habilidad como
poeta depende que el dios conceda lo que el rsi le pide.

Es comun en la literatura brahmaénica el relato de cémo un rsi el
dificultades «ve» un rc (estrofa recitada) o un saman (himno cantado)
y al escucharlo, la divinidad a la que el himno iba dirigido, acude en su
ayuda. La leyenda de Sunah$epa (capitulo III) es uno de los ejemplos
mas famosos de ello. Tales relatos son mitos etiolégicos que justifican
los efectos que se esperan de la inclusién de un texto dado en el ritual,
es decir, su funcidn litirgica: como dice una y otra vez la prosa védica,

4 El significado ‘encontrar’ requiere la presencia de afijos nasales en la formacién
del tema verbal. Ademds de en las lenguas iir. (i.a. veda ‘él sabe’ y vinddti ‘¢l
encuentra’, av. vaeda y vinastf, respectivamente), encontramos el germénico (gét.
weit), el eslavo (esl. e. a. védé ‘saber’), las lenguas celtas (irl. a. rofitir y galés gwyr
‘saber’, junto irl. a. ro-finnadar ‘descubrir’), el prus. a. waisei ‘sabes’, arm. gtanem
‘encontrar’, etc.
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solo obtiene el deseo que se aspira alcanzar al realizar un sacrificio «el
que esto sabe».

Cuando hoy hablamos de un Veda nos referimos a un complejo de
textos compuestos en estratos sucesivos. Hay cuatro Vedas, cuyo
nucleo original es una samhita o coleccién de textos, memorizados
para su recitacién continua y clasificados segtin su funcién liturgica:
la Rk-samhita del Rg-Veda contiene las estrofas (rc) recitadas por el
hotr en el decurso del sacrificio solemne. Las diversas samhitas del
Yajur-Veda retinen los mantras y yajus recitados o murmurados por el
adhvaryu, el sacerdote que lleva a cabo acciones rituales como encen-
der el fuego o derramar las ofrendas, dispuestas en el orden de la
liturgia, como una especie de misal. Las samhitas del Sama-Veda son
los salmos cantados (saman)® por el udgatr ‘cantor’ y sus ayudantes. En
su inmensa mayoria son himnos del Rg-Veda adaptados al canto
mediante alargamientos de vocales, silabas repetidas o interpuestas,
etc. El contenido de las dos samhitds del Atharva-Veda que han llegado
hasta nosotros son ensalmos madgicos e himnos relacionados con
rituales domésticos como bodas y funerales. Posteriormente, se afia-
dié a cada samhita un amplio cuerpo de comentarios escolésticos en
prosa, que explican sobre todo la funcién y significado de los textos en
el ritual, y el ordenamiento del mismo: los Brahmanas, textos ‘propios
de los brahmanes’ o ‘que tienen que ver con el brdhman’. Las ultimas
secciones de cada Brahmana se denominan Aranyaka (‘textos del
bosque’), y contienen doctrina secreta, esotérica, sobre el significado
de rituales que se consideran peligrosos, como el pravargya, del que
hablaremos en el capitulo 1V. Cierran cada Veda las Upanisad, textos
de carécter filoséfico.

Los Vedas, como corpus de textos reunidos, se convirtieron en la
tradicién oral que un sacerdote debfa memorizar, comentar, y com-
prender. Desde la redaccién original de las samhitds hasta las Upanisad
mas recientes, pasando por siglos de innovaciones en el uso de esos
textos en la liturgia, se produjo una larga evolucién ideoldgica. Ya en
la coleccién més antigua de todas, la samhita del Rg-Veda, encon-
tramos los conceptos centrales que giran en torno a la inspiracién
poética y al valor de la palabra (dhi ‘visién, pensamiento inspirado’, rta

5 Correlato etimoldgico del griego Guvog ‘himno’ (< p.i.e. *sh,0-men-) e hit. iShamai
(Bader 1989: 23).

18



El poder de la palabra en la cosmovisién védica

‘verdad eficiente’, brdhman ‘formulacién’, vac ‘palabra sagrada’, druh
‘mentira, traicién’); ese 1éxico siguidé presente en la tradicién brahma4-
nica a lo largo de los siglos, y pervive de un modo u otro en el
hinduismo clésico, pero no sin haber pasado por una larga historia de
reinterpretacién y reescritura. La labor de la filologfa védica ha sido
desentrafiar el valor primigenio de esos términos en los poemas
originales, y rescatar el constructo ideoldgico que subyace a los
mismos y nos permite comprender una poesia oscura y dificil, pero
muy hermosa. En muchas ocasiones, el hiato cultural que existe ya
entre el hinduismo de los primeros siglos de nuestra era y los textos
védicos, mil afios anteriores, es tan grande que es imposible enten-
derlos a la luz de la ideologia religiosa posterior, pese a la continuidad
cultural que ha caracterizado la historia de la ideas en el subcontinen-
te indio.

Los sacerdotes de las tribus indoiranias® eran al mismo tiempo
bardos, heraldos de los caudillos guerreros y vates inspirados por la
divinidad. En estado de trance auto-inducido, componian y cantaban
himnos para el sacrificio a los dioses en beneficio de los caudillos y,
por tanto, de la tribu en su conjunto. Se hacfan libaciones de mante-
quilla y de soma, una bebida liturgica,’ al fuego sagrado y se inmolaban
reses, pero la ofrenda central, sin la que el rito no tenfa sentido, era la
palabra sagrada, formulada segun las reglas estrictas del metro y
diccién poética heredada. La tradicién posterior considera a esos
sacerdotes videntes inspirados, santos cercanos a la divinidad, e
incluso ha preservado sus nombres propios y los clanes a los que
pertenecian; esa tradicién es, en su mayor parte, coherente con los
nombres de los poetas que ‘firman’ los himnos menciondndose a sf
mismos y a sus patrocinadores en las ultimas estrofas. Sus obras eran

¢ Los pueblos indoeuropeos que penetran en India, Irdn y Oriente Medio a lo
largo del segundo milenio a.C. compartfan la autodenominacién de arya ‘ario’ (el
nombre de Irdn procede del genitivo *arianam, ‘de los arya’). Estas tribus indo-iranias
eran némadas, ganaderas, y quizd no mucho mas belicosas que sus vecinos, tenfan
dialectos similares y cultos religiosos comunes, que les servian de sefia de identidad
frente a otros pueblos. En este trabajo, por tanto, términos como ario o indo-ario se
refieren, exclusivamente, a las tribus de lengua indoeuropea que penetraron en la
India a lo largo del segundo milenio a.C., y no implica ninguna referencia al desdi-
chado uso que de ese término se hizo en Europa (no solo en Alemania) en los afios
20-40 del siglo XX. Es un término lingiifstico y cultural, no racial.

7V. infra pp. 23-24.
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una intrincada urdimbre de versos dispuestos de forma muy rigurosa
y de oscuras metéforas; los poetas reelaboraban sus himnos una y otra
vez mediante variaciones sobre modelos previos. Asi pues, los versos
del Rg-Veda, la mas antigua de estas colecciones, constituyen el final
de una larga tradicién de literatura oral y llevan el sello de un notable
virtuosismo técnico.

Asi pues, aquellos vates no produjeron una literatura pensada para
divertir al publico por casualidad: sus versos eran palabra sagrada, y
tenfan como misidén encantar y someter la voluntad de los dioses y de
los caudillos que requerian sus servicios como poeta y sacerdote. Esta
«lengua de los dioses»® es oscura y dificil —un aspecto que se respeta
en las presentes traducciones, y por ello requiere siempre de notas y
aclaraciones—. Pese a que se trata de la misma lengua que hablaba la
gente, habfa gran distancia entre los usos coloquiales y los literarios.
Al considerar que la poesia recitada en el marco ritual adecuado
acrecentaba el poder de dioses y caudillos con la magia de sus versos,
aquellos pueblos entendian que solo por mediacién del rsi inspirado,
podrian los fieles obtener de los dioses todos su deseos: amplios espa-
cios por los que vagar, camino expedito para llegar a buenos pastos,
victoria sobre los enemigos, riqueza en forma de abundantes vacas y
caballos, hijos varones en los que perpetuar la estirpe, y en definitiva,
completar felizmente, con salud y prosperidad, la plenitud de sus dias
sobre la tierra.

A medida que las tribus ndmadas se asentaban en la India septen-
trional, mezcldndose y admitiendo en sus filas a guerreros y poblacién
aborigen, ese sacrificio tribal, ya de suyo complejo y cargado de
simbolismo, se fue convirtiendo en un ritual estrictamente reglamen-
tado y lleno de significados solo accesibles a los iniciados. Generacio-
nes de sacerdotes memorizaron himnos y férmulas compuestos por
los antiguos vates, y, finalmente, se establecié un canon cerrado del
«sabery, el Veda.’

El poder de la palabra mantuvo su poder central en la cosmovisién
brahmanica, pero dejé de manifestarse como inspiraciéon poética
improvisada durante la liturgia. Se desarrollé un exacerbado ritualis-

8 V. infra pag. 25.

? Todo este proceso que lleva a la constitucién y edicién oral de un canon textual
entre las tribus védicas de los Kuru y los Paficala en el norte de la India, en torno al
s. VI a.C., lo ha estudiado en detalle Witzel (1995a) y (1997).
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mo que transformé el saber de la palabra en el conocimiento y
comprensién de los textos usados durante el sacrificio, en saber el
momento ritual en que tales o cuales textos se insertaban, repetian u
omitfan, y la motivacién mitica y simbdlica de tal proceder. El
significado de las palabras y nombres propios, y de sus asociaciones
semanticas y simbdlicas, se convirtié entonces en uno de los puntales
de la exégesis de una liturgia minuciosamente reglada y analizada,
como veremos en textos como [7], [9] y [10]. La tradicién védica, con-
servada hasta la actualidad, sigue atribuyendo poder a la recitacién de
los Vedas: son textos sagrados en tanto que sonido del universo, no un
mero texto escrito, y su poder decisivo y eficaz se manifiesta en la
liturgia, que en cierta manera esta disefiada para limitar el poder de la
palabra (Carpenter 1994: 20).

2. El poeta y la inspiracion

Hay en los himnos del Rg-Veda muchas reflexiones del poeta sobre
las caracteristicas de su propio arte, sobre las razones de la eficacia
del mismo y sobre la naturaleza de la inspiracidén poético-religiosa. Su
palabra es poesia compuesta a partir de una extensa tradicidn,
muchos de cuyos rasgos se remontan a la época de comunidad proto-
indoeuropea, con normas estrictas de versificacién y con temas
ampliamente preestablecidos, pero aporta siempre algo nuevo,
insélito, destinado a sorprender y encantar a la divinidad.

El marco en el que el rsi compone y utiliza su arte es el yajfia, el
sacrificio solemne, en el que se ofrece a la divinidad tanto alimento
material (anna) como alimento espiritual en forma de versos recitados
en el contexto ritual adecuado, que acrecientan el poder de los dioses
para retribuir adecuadamente a las ofrendas de los mortales. Hay un
ciclo eterno de deuda (rna) y retribucién entre mortales, rsis y dioses
(Malamoud 1989), que refleja en el terreno teoldgico la interaccién
entre el prestigio del caudillo y el del sacerdote que consigue con sus
himnos que los dioses den victoria y riqueza a su pueblo.

La vinculacién de los clanes de las familias bardicas de rsis a las
estirpes de los caudillos de las tribus védicas se expresa en la danastuti
‘elogio del don’ que cierra un cierto nimero de himnos, y nos permite
reconstruir las relaciones entre poetas y caudillos durante varias
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generaciones (Witzel 1995b). En el siguiente texto, Bharadvaja, autor
de un himno, afirma haber recibido mil cien caballos por su canto:

RV 6.63.10%°
T 9 AT AT GEEraHTeTT B |

MG 41 T el T Geeddr & 9ol
sdm vam satd nasat'yd sahdsrd-
a$vandm purupdntha giré dat |
bharddvajaya vira nit giré dad
dhatd rdksamsi purudamsasa syuh ||10||
Cien juntos por vuestra cancidn, Nasatyas,
mil caballos ha dado Purupantha;
a Bharadvaja se los ha dado, héroes, por la cancién,
jdestruidos sean los males, oh muy milagreros!"

Es evidente que cerrar un himno a los dioses con referencias a
exorbitantes regalos es un encomio a la potencial generosidad del
patrén que ha encargado el sacrificio y, al mismo tiempo, le sirve al
poeta para poner en valor las virtudes de su propio arte ante otros
futuros patrocinadores. Esta recompensa en cabezas de ganado, de
origen indoeuropeo,'? se convierte en la daksina, la dadiva ritual que
reciben los oficiantes en todo rito solemne, y que les hermana con los
antiguos rsis del pasado. Integrada en la liturgia, no es un mero pago
obligatorio: sin ella, el rito careceria de eficacia.

En origen, la relacién entre el caudillo politico (rajan)* y el poeta-
sacerdote se basaba en potenciarse mutualmente el prestigio: un
sefior poderoso que habfa acumulado excedentes de ganado gracias a
sus razzias —es decir, a su éxito militar—, podia mantener a los poetas

10 Todos los textos del RV en este trabajo se citan segun el texto devandgari de la
edicién en linea del proyecto TITUS de la Universidad de Frankfurt
(https://titus.uni-frankfurt.de/texte/etcs/ind/aind/ved/rv/mt/rv.htm); el texto
transcrito, a partir de la edicién de Van Nooten y Holland (1994), en la versién online
de Thomson y Slocum (s. a.), con la salvedad de que las vocales restituidas metri
causa se transcriben voladas.

1 Epiteto tipico de los A§vin o Nasatyas (‘salvadores’), que ayudan a los hombres
mediante sus poderes taumaturgicos; los veremos en accién en los textos [7] y [8].

12 véd. midha, av. miZda ‘salario, recompensa’; es el uo06¢ que reclama Pindaro
(&péopat... utoBév Pyth. 1.75-77 ‘ganaré...como recompensa’)

13 Usualmente traducido por ‘rey’, cf. lat. réx, irl. a. ri.
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mas famosos mediante regalos de vacas, que se ocupaban de ensalzar-
lo ante hombres y dioses y de atraer para él la buena voluntad de los
ultimos.

En suma, el caudillo y su tribu necesitan la proteccién de los dioses
frente a sus enemigos y las calamidades naturales, y necesitan la
garantia de que los elementos de la naturaleza se mantendran en su
curso previsible, sin catdstrofes como sequias o inundaciones. Para
ello ofrecen a los dioses lo que estos desean: ofrendas comestibles y
poemas litdrgicos creados mediante los recursos tradicionales de la
poesia oral, pero originales, esto es, con los rasgos estilisticos y
creativos propios de cada autor, que era libre de introducir nuevas
conexiones verbales e identificaciones simbdlicas ente cosmos, mito y
rito. Esa combinacién de lo antiguo y lo nuevo es algo en lo que el
poeta védico insiste una y otra vez, como sello de la calidad de su
himno, y es herencia del mundo indoeuropeo. Igual que Pindaro
elogia ‘las flores de himnos nuevos’ (Pind. Ol 9.48 &vBea § Vpvwv
VEWTEPWV) 0 envia un ‘nuevo himno alado’ (Pind. Isth. 5.63. ntepdevta
véov ... Uuvov), los poetas védicos ensalzan su arte de renovar lo
antiguo y preservar la tradicién, creando nuevos versos segun los
modelos de sus antepasados:

RV 3.31.19
T FH T WS |
ndvyam krnomi sdnyase purdjam
Nuevo hago para el més viejo [un poema] gestado como antafio.
RV 1.1.2
wo: gERRSh 7w | T 6t e 4= e
agnth piirvebhir fsibhir idiyo nittanair utd |
sd devari éhd vaksati || 2 ||
Que Agni, a quien los antiguos vates invocaron y también los de
ahora, conduzca aqui a los dioses.

Esos poemas, combinados con las ofrendas (mantequilla clarificada o
ghee, soma —una bebida liturgica—, ofrendas vegetales, reses) actian
sobre los dioses acrecentando su poder, de modo que pueden ayudar a
los mortales:
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RV 2.12.14
T YEOEa & U9 9 TO § TAEAHA |
I T I9T I W AWE T F S 55 9%
ydh sunvdntam dvati ydh pdcantam
ydh $dmsantam ydh Sasamandm it |
ydsya brahma vdrdhanam ydsya sémo
ydsyeddm radhah sd jandsa indrah || 14 |

El que ayuda a quien exprime, a quien cuece,*

a quien proclama, a quien alaba con su ayuda;'

a quien le aumentan el poder la sagrada férmula, el soma,
a quien esta ofrenda se lo aumenta: jese, pueblos, es Indral!

Esta estrofa es muestra de un himno laudatorio a Indra, dios guerrero
que ayuda a los darya en sus batallas. ‘Quien exprime’ se refiere al que
hace ofrendas abundantes de soma'¢ para propiciarse la voluntad de
Indra, y ‘quien cuece’ es el que calienta leche como ofrenda sacrificial,
pues pese a ser un dios poderoso, sin beber soma, Indra no hubiera
podido llevar a cabo una de sus hazafias cosmogénicas centrales, dar
muerte a la serpiente Vrtra (‘obstdculo’) y liberar las aguas de los siete
rios. Junto a esas libaciones materiales, Indra ‘crece’ mediante la
formulacién de alabanzas y proclamas de sus hazafias que acompafian
las libaciones de soma.

Se establece asf una interaccién entre dioses y mortales en el seno
del sacrificio. Hay himnos que nos presentan a Indra sopesando como
un mercader cudl de los dos caudillos arios enfrentados en el campo
de batalla le ofrece mds soma; por lo que se refiere a los himnos, su
eficacia sobre los dioses depende de su calidad literaria. Solo el rsi mas

4 ‘Quien exprime’: el que ofrece un sacrificio de soma.

15 A quien proclama las hazafias de Indra, y las recita en su propio beneficio.

16 La ofrenda propia de la liturgia iir. mas solemne era el soma (iranio: p.a. hauma,
av. haoma), el jugo amargo de una planta que se exprimia y consumia durante el
ritual. Se machacaban con piedras los tallos de una planta que no se ha podido iden-
tificar, a la que los textos atribuyen efectos embriagadores o, més bien, estimulantes
o excitantes. Sobre la identidad de la planta del soma, Nyberg (1995), Oberlies (1998:
149-150 y 165-167) y Houben (2003). Las plantas de soma que se emplean en los
sacrificios brahmadnicos actuales y en los rituales paralelos de los parsis (mazdefstas)
de Bombay (Mumbay) (haoma, hom), carecen de los efectos mencionados.
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capaz de «tejer» las palabras y «construir» un himno espléndido"”
lograra convencer a los dioses de que vengan al recinto sacrificial, se
sienten en el barhis —un lecho de hierba fresca— y consuman las
ofrendas, y solo asi concederan al yajamana, el patrén que ha encar-
gado el sacrificio, lo que les pide.

La eficacia del himno se basa en determinados rasgos que van maés
alla del eje de innovacién frente a tradicién. El nivel de maestria en el
dominio de los recursos formales (métrica, aliteraciones, rimas), se
superpone a la capacidad de sugerencia y de ocultacién. En diversas
tradiciones poéticas indoeuropeas (griega, irlandesa, escandinava,
italica) hay un conjunto de rasgos estilisticos denominados «lengua de
los dioses»,'® a la que hemos hecho referencia anteriormente, basados,
en buena medida, en el escamoteo de informacién mediante enigmas.
Una serie de recursos expresivos sirven a tal fin, como el uso de
epitetos que evitan la mencién explicita del nombre de una divinidad,
un léxico paralelo basado en palabras arcaicas o desusadas, y un
entramado de metéforas codificadas. En la lengua del Rg-Veda, la poli-
semia basada en metaforas permite forzar dobles y triples lecturas en
las que la realidad ritual, el mito y el término de comparacién son una
misma cosa: madhu, lo «dulce», la miel o hidromiel (cf. gr. uédv, inglés
mead), puede referirse tanto al soma, como al secreto significado de las
acciones rituales, la conexién entre el microcosmos del sacrificio y el
macrocosmos cuya estabilidad se pretende garantizar.

Los autores de los himnos védicos son sabios (kavi, av. kauui ‘sabio,
sagaz’) que «han contemplado» las verdades que expresan por medio
de su manisa, de la especial fuerza de una mente tal vez en éxtasis.
Estan en una relacién de especial cercanfa con lo divino, y esto los
capacita para ejercer de mediadores entre los hombres y los dioses. La
«visién» de un himno se denominaba técnicamente dhi, palabra que a
veces se traduce de un modo mds bien vago como ‘pensamiento,
meditacién religiosa, rezo’, y que en el sanscrito posterior tiene las
connotaciones de ‘sabiduria, inteligencia’, ‘piedad’ y, a veces, ya en la
lengua clasica, ‘intencién’, pero que en el RV ha de entenderse como
‘pensamiento inspirado, inspiracién poética’.

17 Sobre las metéforas de la poesia relacionadas con la raiz véd. taks, referidas a la
carpinterfa pero también relacionadas con el ‘tejer’, Watkins (1995: 14 y 89-90).

18 Sobre la oposicién entre «lenguas de los dioses» y «lengua de los hombres» en
el &mbito indoeuropeo, véase Watkins (1970) y Bader (1989: 267-272).
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Ese momento de inspiracién estd claramente vinculado a lo visual;
dhi tiene el doble componente semdntico de ‘visién sostenida, con-
templacién’, y ‘meditacién’.’® Gonda (1963) puso de relieve el papel
especial que tiene en la inspiracién poética de los rsis la luz en gene-
ral, y la del amanecer en particular. La diosa Usas ‘aurora’ y otros
dioses solares (los A$vin, Stirya ‘sol’, Savitr ‘el impulsor, el desperta-
dor’) tienen una funcién central en la inspiracién de un himno, cuya
visidén es como la luz del amanecer:

RV 3.39.2
e gt S i SHREey e

! \ 1
ST TRRESAT THET SIEE G99 U= 41 121

divds cid d piirviyd jayamanda

vi jagrvir viddthe $asydmana |

bhadrd vdstrani drjund vdsana

séydm asmé sanaja pitriya dhih || 2 ||

Del cielo nacida desde antiguo,
despertada al recitarla en el rito,

vestida en auspiciosos ropajes de plata,
esta de aqui entre nosotros es la ancestral
inspiracién, de antiguo nacimiento.

RV 3.62.10
TRqIERET Tq@ drfg | Rdr 9 = e 1o

tdt savitiir varéniyam bhdrgo devdsya dhimahi |
dhiyo yé nah pracoddyat || 10 ||

Que nos inspire ese deseable resplandor del dios Savitr,
que él anime nuestras ideas inspiradas.?

Brhaspati, el ‘sefior del brdhman’ es el dios que entrega al poeta la
luz brillante de la inspiracién poética, que resplandece y es fuente de
riqueza para los hombres (RV 2.23.15); como veremos en el capitulo II,
Brhaspati es el dios-sacerdote encargado de liberar las vacas de Usas,
la Aurora, mediante un grito ritual. Las visiones consisten en jyotis ‘luz

19V, Mayrhofer EWAia I: 777-778 (raiz verba dhay') y 793.
20 Esta es la estrofa llamada savitri ‘la de Savity’ o gdyatri mantra (por su metro),
que es ain hoy una de las oraciones principales del hinduista contemporaneo.
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celeste’ y metaféricamente, ‘luz interior’,* signo de la revelacién y de
intuicién supranormal.

También Agni, el ‘fuego’ (cf. lat. ignis) sacrificial divinizado, est4
vinculado a la inspiracién poética, puesto que se identifica con Usas al
encender el fuego el amanecer, y comparte con Brhaspati la funcién
sacerdotal —puesto que el fuego estd presente fisicamente en todos
los sacrificios, como primer oficiante—. Asi, de Agni se dice que trae
las luces del estremecimiento inspirado (RV 3.10.5); en [8], el himno
RV 1.27 describe el fuego sacrificial como fuente de inspiracién.
También en las siguientes estrofas, Agni, identificado con el hotr,?
inspira mediante su luz, presente realmente en el sacrificio, al poeta,
que la estrofa ultima queda liberado de sus ataduras sensoriales:

RV 6.9.4-6
. 1 1 . ! -

T RGN T THIAAS SMITHAY |

T H SIS g9 A U SHAWT 9YAT: 1y
aydm hota prathamdh pdsyatemdm
iddm jydtir amftam mdrtiyesu |
aydm sd jajite dhruvd d nisatto
“martiyas tan“va vardhamanah || 4 ||

Este es el primer hotr, jmiradlo!

Esta es la luz inmortal entre los mortales,
El ha nacido aqui, firme se ha asentado,
inmortal, creciendo por su propio cuerpo.

. B ! \
?«lj’ ST ﬁ%a 3513 PHAT STEATHdIET: |
T qar qHAE: Wehdl Tb HqAD 19 A |1 19l
dhruvdm jyétir nihitam drsdye kam
mdno jdvistham patdyatsu antdh |
visve devah sdmanasah sdketa
ékam krdtum abhi vi yanti sadhi || 5 ||

Firme se ha establecido la luz para mostrarse,
la mente, lo més rapido de entre los que vuelan;

21 RV 3.26.8 hrdd matfm jydtir dnu prajandn ‘descubriendo pensamiento (matim, cf.
lat. mens, mentis) y luz con su corazén’.

22 Esta identificacién es usual; aunque desde época rigvédica la funcién del hoty es
ya la recitacién de estofas del RV, la funcién original del *#'autar indoiranio (véd.
hétr, av. zaotar-) era realizar las libaciones en el fuego.
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todos los dioses, de una misma mente y percepcién,
por separado llegan derecho a una sola voluntad.

@ T U7 gqgdr 9 Igdic AMidged Aed Iq |
\ . \ \
@ 7 7id gomdn: & W=y 6 F A (18l
vi me kdrna patayato vi cdksur
viddm jydtir hfdaya ahitam ydt |
vi me mdnas carati durdadhih
kim svid vaksyami kim u nil manisye || 6 ||
En todas direcciones vuelan mis oidos, en todas mi vista,
en todas esta luz que estd colocada en mi corazon,

en todas camina mi mente, de lejos mis intenciones;
;qué pues voy a decir, que voy a pensar ahora?

Esta tltima estrofa es uno de los raros pasajes del Rg-Veda donde el
poeta expresa los efectos de la inspiracién en su mente: cémo siente
que los dioses han penetrado en su kratu ‘(fuerza de) voluntad, reso-
lucién, poder’ (5) y cémo la imaginacién rompe las barreras senso-
riales, al disponerse a componer un canto (6).

Como fuente para la comprensién del oficio poético en el RV es
muy ilustrativo el poema llamado tradicionalmente «himno del
conocimiento» (Jiidnasikta, RV 10.71, texto [1]), cuyo tema nuclear es
el lenguaje inspirado de la poesia sagrada. En este himno el poeta se
dirige a Brhaspati y expone los origenes de vdc, la palabra sagrada
deificada, y el ritual de recreacién de la misma durante las justas
poéticas que tenfan lugar durante el sacrificio. Precisamente, un as-
pecto que se recoge expresa y repetidamente en este poema es el de la
competicion. El certamen de los poetas que rivalizan entre si por
demostrar la excelencia de su arte convierte al propio sacrificio en
otra competicidn, en la que los sacerdotes oficiantes compiten entre si
por mostrar su eficacia ante los dioses.

En muchas ocasiones se compara esta rivalidad entre poetas con
una carrera de carros, y el premio, que evidentemente es improvisar y
formular la palabra sagrada durante el sacrificio, se asimila al vaja
‘premio’ que obtiene el mejor corcel. Es mas, la inspiracién para
formular el rta haciendo encajar la expresion verbal y el pensamiento
se equipara al acto de uncir los caballos al carro de guerra:
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RV 1.18.7
FEET 7 T I WUETET | 9 99 IeiEaa ol

ydsmad rté nd sidhyati yajfid vipascitas cand |
sd dhinam ydgam invati || 7 ||
Sin él no tiene éxito el sacrificio, aun del que siente el arrebato;?
él pone en marcha el aparejo* de las ideas inspiradas.
RV 10.114.9-10
Frg<dl ANHT 9¢ I $7 oErmid 9 |
FHESHEH JAERY 559 M MeE & & el
kds chdndasam ydgam d veda dhirah
ké dhisniyam prdti vacam papada |
kdm rtvijam astamdm Sitram ahur
hdri indrasya ni cikaya kdh svit|| 9 ||

;Quién es el inspirado que sabe uncir los versos?
;Quién ha llevado a cabo la palabra sagrada?

(A qué héroe llaman el octavo de los oficiantes??
Los alazanes de Indra, ;quién pues los ha divisado?

R HAEEE IR T g e A |
THW T ST gaT A VA g9 R 9ol
bhitmya dntam pdri éke caranti
rdthasya dhiirsii yuktdso asthubh |
srdmasya daydm vi bhajanty ebhyo
yadd yamé bhdvati harmyé hitdh || 10 ||

Esos solos rodean el confin de la tierra,
estuvieron uncidos a los jaeces del carro;
les reparten la herencia de su esfuerzo
cuando Yama estd puesto en su morada.?

2 Vipascita, el poeta en estado de trance; «él» en este himno se refiere a Agni.

% Yoga, en su acepcidn primitiva, ‘accién de armar el carro y uncir los caballos’ y
también, ‘conjunto de aparejos y arneses’; igual a continuacién en 10.114.9. Solo mds
tarde adquirird este término otros significados.

25 Agni es el octavo de los sacerdotes, y como luz que es, inspira a los poetas.

% Los rsis de antafio reparten su herencia a los sacerdotes de hoy mientras
reposan en la morada de Yama, es decir, en el m4s alla.
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No sabemos en qué consistian esos torneos poéticos, pero se
mencionan demasiadas veces en los himnos védicos el concurso, la
victoria y los apetecibles premios como para negar que la competicién
poética estuviera de algin modo institucionalizada, aunque no
sepamos cémo. En cualquier caso la competencia entre brahmanes
por ser contratados como sacrificadores estd bien documentada en
tiempos poco posteriores.

El torneo verbal quedd ritualizado en el brahmodya (acto de pro-
nunciar un brdhman), presente en el asvamedha o sacrificio del caballo
(Renou - Silburn 1949: 22-37). Consistia en una serie de rondas de
retos verbales y respuestas. En cada ronda un rival propone adivi-
nanzas al otro. La meta era mostrar que uno «ha visto» la conexién
oculta respondiendo con una adivinanza similar o, si es posible, mas
retorcida y elaborada artisticamente.” Aquel que se mantiene vence-
dor por mas tiempo y que finalmente reduce a su oponente al silencio
es el ganador, el verdadero brahmdn ‘formulador’ que conoce las
conexiones ocultas. En el brahmodya del sacrificio del caballo, la
ultima ronda la cierra el sacerdote brahmdn, que se declara él mismo
vencedor con las palabras ‘este formulador (brahmdn) es el més alto
cielo de la palabra’ (brahmdyam vacdh paramdm vyéma VS 23.62). En
ultima instancia, entonces, el hombre, como participante en el con-
curso, se coloca él mismo en el hueco abierto de la adivinanza césmica
sin resolver, y se justifica como la conexién viva que mantiene unido
el cosmos. Esa conexién inefable hace que la funcidén ritual del
sacerdote brahmdn, en origen el que formula versos improvisados,
acabe siendo permanecer en silencio como supervisor del sacrificio.
De hecho, el brahmanismo posterior considera que esa funcién es «la
mitad del sacrificio», ya que «uno de los caminos del sacrificio es la
palabra, el otro la mente» (Renou 1949, Heesterman 1993: 150-151).

El brahmodya original no era un inocente juego de adivinanzas, sino
un problema de vida o muerte. Esto todavia estd presente en los
debates similares al brahmodya de las Upanisad, donde el adversario
perdedor que no se rinde a su oponente superior y sigue retandolo
tiene que pagar por su atrevimiento con su vida o, con mas precisién,

7 De un modo no muy distinto al combate narrado en el El Hobbit de Tolkien
entre Bilbo Bolsén y Gollum por la obtencién del anillo. Tolkien, experto germa-
nista, recurrié a modelos de las literaturas nérdicas y célticas medievales, que, de
nuevo, contienen material indoeuropeo heredado.
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con su cabeza. Como torneo, el brahmodya tiene su lugar entre otros
certdmenes, como carreras de carros o partidas de dados, que sobre-
viven de forma ritualizada dentro de la liturgia solemne védica. Para
Heesterman (1993: 47) el sacrificio védico parece haber sido en origen
un certamen violento y peligroso para obtener los bienes necesarios
para la vida. Pero, si bien el componente agonistico estd presente en
partes de algunos rituales, no parece haber sido tan central, punto de
vista que otros indblogos no comparten o atemperan ostensible-
mente. Sea como fuere, el ritual sacrificial védico tal y como lo
describen los textos en prosa acabé convertido en un proceso pacifico,
si bien obsesivamente ordenado, que no tiene espacio para adver-
sarios y torneos reales, ni para que el azar pueda decidir quién es el
vencedor.

3. Formular la verdad

Paulatinamente, la palabra en s{ misma se volvié sagrada, y con
este caracter desempenara un papel central en la especulacién teolé-
gica posterior. Por ello, el dialecto védico, la forma literaria del
dialecto indoario que hablaban las tribus arias del noroeste de la
India, se convertira en lengua sagrada, la tinica que se puede utilizar
en la liturgia sacrificial. De la atencién compulsiva a las minucias de
pronunciacién y diccién surgirdn en la tradicién brahmanica la
fonética articulatoria (siksa) y el andlisis gramatical (vyakarana).

El sacrificio, por su parte, se convierte en un microcosmos que no
solo reproduce y representa el orden del macrocosmos, sino que
propiamente lo sustenta mediante una compleja cadena de homo-
logfas verbales: la leche vertida en el fuego sacrificial es la lluvia por la
que se suplica, el zumbido de las piedras que trituran el grano de la
ofrenda sacrificial es el trueno que anuncia el monzén y es el mugido
de las vacas fecundas.

La identidad total que el pensamiento védico atribuye a estas
ecuaciones es rta, término que frecuentemente se traduce como
‘orden cdsmico’, pero que es mucho mdas complejo: es la ‘verdad
eficiente’ que sustenta dicho orden cdsmico. Deriva de la raiz r-
‘articular, unir’ (< *hyrtd- ‘lo articulado, lo que encaja’, p.i.e. *her, cf.
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lat. artus ‘articulacién’).?® Los correlatos etimolégicos en iranio, son el
p.a. arta, presente en tantos nombres propios, y el av. asa, la ‘verdad’
que constituye el nuicleo ético del zoroastrismo. El rsi védico, como ser
dotado de una visién superior a la de los demdas mortales, hace encajar
elementos del cosmos y del rito, y manifiesta esa «verdad», que es
eficiente por su formulacién (brdhman) durante el ritual. Desde el
punto de vista religioso, el rta estd vinculado a los juramentos, a la
palabra dada, a aquello que ha de cumplirse por su mera enunciacién
verbal, y se mueve en la érbita de los Adityas (‘hijos de Aditi’), grupo
de dioses entre los que destacan Mitra, el ‘pacto’, Aryaman, el ‘hospi-
talario’, y Varuna, que castiga a los que infringen pactos y juramentos,
como veremos en la leyenda de Sunah$epa (capitulo III).

El rta no es lo mismo que satya, que es la forma normal de referirse
a lo verdadero,” la pura realidad. Esto se hace evidente en la expre-
sién satyam kr ‘hacer que algo se cumpla’, as{ como en la satyakriya, un
enunciado verbal que estd entre el juramento y la férmula mégica
(Luders 1959: 486-508, Thompson 1998). Se trata de un fenémeno
conocido también en otras culturas y que consiste en expresiones del
tipo «como es verdad que..., que también sea verdad que...» En la
literatura brahmanica encontramos numerosos ejemplos de satya-
kriya-, y también en el budismo (donde se llama, en pali, saccakiriya).
En el RV encontramos igualmente algunas satyakriyas, pero, de modo
muy significativo, también hay asertos verbales similares acompana-
dos por la expresidn rtdm vddami ‘pronuncio este rta’, con rta en lugar
de satya (Luders 1959: 420-421).

En algunos de los textos que siguen veremos cémo las alusiones
continuadas a lo sucedido en el tiempo mitico se resuelven en su
aplicacién al presente litirgico: en RV 10.108.11 (texto [5]) el sacrificio
primigenio dirigido por el dios Brhaspati se equipara al sacrificio que
se estd desarrollando. De modo similar, en RV 4.50.7-9 (texto [4]), la
equiparacién entre Brhaspati y el brahmdn ‘formulador’ presente en el
recinto sacrificial se expresa mediante estructuras sintdcticas para-
lelas. En RV 1.24.12-15 (texto [8]), el modelo mitico que sirve como

28 Sobre rta como ‘verdad’ Liiders (1959), cf. Oberlies (1998: 346-347) sobre la
discusidn todavia candente acerca del sentido de rta. El nicleo del concepto, mas
que con nuestro concepto de verdad o veracidad, tiene que ver con la expresién
mental y verbal de ideas que «encajan» y configuran el orden del universo.

2 Satya deriva del participio del verbo ‘ser’, sant ‘lo que es’ (< p.i.e. *hus-nt-io-).
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hilo conductor para implorar la misericordia del temible dios Varuna
es la liberacién de Sunah$epa. Queda implicito que lo que sucedié en
tal o cual actuacién de un dios o un rsi, ha de suceder ahora al haber
sido actualizado verbalmente en el himno.

Rta implica que lo que suceda en el microcosmos del sacrificio ha
de suceder, en consecuencia, en el macrocosmos externo. De un modo
u otro, pertenece también a ese orden natural que los dioses tengan a
bien obedecer a la magia de la palabra —por ejemplo, tipicas del
brahmanismo posterior son las narraciones en las que una divinidad
queda ligada por un voto a una obligacién ridicula—.

Con la sistematizacién del ritual, el uso de los versos védicos se
desvinculd de su contenido y acabd por vaciarse de significado. Como
el foco se desplazd al mero valor fénico (Sabda) de la palabra, los
Brahmanas son muy proclives a crear una explicacién a partir de una
etimologfa, normalmente basada en parecidos mas o menos razona-
bles, entre una palabra recitada en ritual y otra palabra, pronunciada,
p. €j., por un dios o un rsi en un contexto mitico. En su mayor parte
esos juegos de palabras son falsas etimologias en las que lo decisivo es
su valor simbdlico. Pero, expertos en el andlisis gramatical como eran,
los brahmanes podian emplear también las etimologias verdaderas, a
veces con sorprendente sutileza. En ocasiones, el retruécano da lugar
a una palabra nueva: asf, si los asuras, ‘sefiores’ son los eternos rivales
de los devas ‘dioses’, y a- es el prefijo que expresa carencia o negacién
(< p..e. *n-, cf. lat. in-, gbt. un-, gr. &(v)-) se analiza de forma artificial
a-sura y se crea un sinénimo sura para deva ‘dios’. En cualquier caso,
este juego de buscar el significado oculto de las palabras se condensa
en la sentencia, repetida muchas veces, «los dioses se complacen en lo
oculto». También es muy comun la interpretacién alegérica de los
esquemas métricos del RV, que adquieren una simbologia propia,
independiente del contenido de los himnos.

Esta manera de entender las cosas representa una importante
modificacién en la posicién de la literatura sagrada dentro del mundo
humano. En la época del Rg-Veda se componian himnos cuya calidad
literaria los hiciese maximamente eficaces para su objetivo, propiciar

30 Véd. dsura ‘sefior’ (av. ahura, p.a. aura) < iir. *Hdsura < p.i.e. *h.ns-u-(ro-), cf. hit.
hassu ‘rey’, av. ahu- ‘sefior’, y posiblemente germ. *ansuz, los Ases de la mitologia
escandinava.
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a los dioses. En la época brahmadnica ya no se componen mdas himnos,
sino que se usan los que se han transmitido en las diversas escuelas.
La mayorfa de los mantras que acompafian a los ritos son versos
reconocibles del Rg-Veda, pero no todos. En algunos casos los versos
que se citan, aunque sean del Rg-Veda, aparecen con reglas de sandhi
o de acentuacién diferentes, que reflejan los usos prosédicos de las
diversas escuelas brahmdnicas. Los mantras se recitan aislados, o por
meras series consecutivas, y su uso estd fijado por preceptos rituales:
no aparecen en un punto dado de la liturgia por su contenido real sino
por razones formales como el esquema métrico, la apariciéon del
nombre de la divinidad que preside el rito, el tiempo que dura su
recitacidn, etc. (Renou 1962).

La explicacién simbdlica del rito lleva a su vinculacién con la
realidad. Esta se basa en el principio de sadrsya ‘correspondencia’.
Cada elemento manifiesto, cada accidn, cada palabra o cada esquema
métrico, es simbolo de otra realidad, y el conjunto se convierte en una
alegoria sistematica. Las identificaciones de unos elementos con otros,
que se encadenan en largas series, por abstrusas que sean, demues-
tran un notable esfuerzo intelectual por disefiar un esquema del
mundo, por sistematizar un cosmos en el que las cosas funcionen.

La importancia que tuvo la palabra sagrada en el mundo védico
quizd se resume en el himno a Vac (texto [2]), la palabra misma
deificada, construido como atmastuti ‘autoelogio’ de la propia diosa,
que se muestra como todopoderoso sostén del universo y de todo
cuanto contiene. En los capitulos siguientes vamos a ver ese poder de
la palabra en accién de tres modos distintos: en el rugido primordial
que libera la luz de la aurora en un ritual de tintes chamanicos, en la
visién de multiples himnos con la que el rsi Sunah$epa salva su propia
vida y rescata de la enfermedad al rey Hari$candra, preso de los lazos
de Varuna por haber roto su palabra y, finalmente, en la historia de
Dadhyafic, que nos habla de la transmisién de doctrinas secretas que
incluso los mismos dioses ignoran.
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[1]
JAanasukta, himno al conocimiento
(RV 10.71)

Este himno comienza con una alusién a los vates de antario, los
Angiras que participaron en el rescate de las vacas de Vala (v. capitulo
I1), y que son el modelo para los poetas actuales, y se cierra con una
referencia al sacerdote ‘formulador’ (brahmdn) en el sacrificio actual.

La palabra sagrada reside en los nombres que dieron a las cosas los
primeros sabios por su amistad con Brhaspati (1), meditando, criban-
do el lenguaje como se hace con el soma durante su proceso de
purificacidn (2). La palabra estaba en los siete rsis de la antigiiedad, en
los miticos Angiras (3); se enfatiza la naturaleza social de lenguaje,
que nace de los lazos fraternos de los participantes en la asamblea y el
sacrificio: el origen de los nombres se debe a la voluntad de los
hombres de poner lo mejor de s{ mismos como sefial de su buena rela-
cidn entre si. Pero la vocacién poética es desigual (4): la inspiracién
poética solo llega a algunos, mientras que otros parecen incapaces de
modelar la realidad con el poder de su palabra, esto es, mediante maya
‘capacidad de ficcién’ (estrofa 5), de hacer que otros vean lo que el
poeta ve; esto es, no son capaces una literatura efectiva, capaz de
afectar el corazén de los oyentes —tanto hombres como dioses—; su
sacrificio entonces serd ineficaz. Por ello, el poeta cuyas palabras
carecen de esa capacidad de ficcién nunca recibird el premio, la vaca
lechera, la daksina o dddiva ritual que el sefior entrega al poeta que ha
compuesto los himnos para sus sacrificios.
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RV 10.71
JET TIH arer Y T3 EIEEE] T |
2LY Y JENAETESAT qeu B e 14
brhaspate prathamdm vacé dgram
ydt prdirata namadhéyam dddhanah |
ydd esam $réstham ydd ariprdm asit
prend tdd esam nihitam guthavih || 1 ||

l 1 '
H'(;bl*-lii [dd3-l Li"'l'(‘l_l -q_°|_' g {_ H"l‘\-l_l CH‘iJH?I’)(‘l |
\ \ ! \
HAT ETT: T3 7 H_?GH 6_?51 ﬁi%_fl S a_iﬁ 1=l
sdktum iva titatind pundnto
ydtra dhira mdnasa vacam dkrata |
dtra sdkhayah sakhiyani janate
bhadrdisam laksmir nthitadhi vact || 2 ||

\ [N ' ] !
I 9 YA CIY 9iqerd |
AR ey ToAT O ¥ BT HHY § a0 131
yajfiéna vacdh padaviyam ayan
tam dnv avindann fsisu prdvistam |
tam abhytya vi adadhuh purutrd
tam saptd rebha abhf sdm navante || 3 ||

\ \ \ \
3Id & TFF QU IO & & FUIATH |
| . \ \ \
I I 79 T GY S99 IF IAA GaArEE: Ayl
utd tvah pdsyan nd dadarsa vacam
utd tvah $rnvdn nd srnoti enam |
uté t*vasmai tan“vam vi sasre
jayéva pdtya usati suvasah || 4 ||

Id T e ﬁﬂTlfl?m@ﬁ‘—r R Aoy |
_q'w ERE WWWW il
utd tvam sakhyé sthirdpitam ahur

ndinam hinvanti dpi vajinesu |
ddhen*va carati maydyaisd viacam
usruvarm aphalam apuspam || 5 ||
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RV 10.71

1. Brhaspati, este es el primer comienzo de la palabra,
cuando se lanzaron® a poner nombres:
el nombre que era mejor de ellos, el inmaculado,
oculto como estaba, por su afecto se les manifestd.

2. Donde, cual cerniendo harina en el cedazo,?
los inspirados han hecho con su mente la palabra,
alli los compafieros reconocen la comparia;
su auspiciosa sefial estd depositada en la palabra.”

3. Con el sacrificio siguieron la huella de la palabra;
la hallaron en los vates metida;
la tomaron, la repartieron en todos los lugares;
la elogian los siete cantores de consuno.

4, Y el uno mirando no ha vistola palabra,
y el otro escuchando no la escucha,
y en cambio a otro por si misma se le entrega
cual anhelante esposa para esposo acicalada.

5. A otro en la compana le dicen fatuo y estirado,
nadie lo anima a competir en certdmenes;
no da vacas lecheras la ficcién con la que él se maneja:*
la palabra que oyé no da ni flor ni fruto.

31 Los Angiras (Schmidt 1968: 124; Jamison y Brereton 2014: 1496)

32 Alusidn a la labor limae del poeta usando sus mejores armas retdricas.

3 La palabra sagrada nace en el seno de la comunidad de poetas (sakhi, sakhya
vocablos relacionados etimoldgicamente con el lat. socius (< *sok*h,-i-) derivados de
*sek ‘seguir (al caudillo)’, que aluden también a las fratrias guerreras), quienes puri-
fican el lenguaje con la retdrica al competir entre ellos, dejandolo marcado asi con
una sefal auspiciosa, esto es, convertido en palabra sagrada, no en palabra normal.

3 Sila maya ‘ficcién’ del poeta no es efectiva, nunca recibird la daksina (pag. 22).
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yds titydja sacividam sdkhayam

nd tdsya vact dpi bhagd asti |

ydd im $rnéti dlakam Srnoti
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dram hité bhdvati vajinaya || 10 ||
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6. Quien deja tirado al compariero, su colega en el saber,
ese ya no tiene parte en la palabra;
lo que oye, en vano lo oye;
y no encuentra ya el camino del bien hacer.*

7. Comparfieros que por igual tienen ojos y orejas,
desiguales resultan al improvisar;
unos parecen aljibes que cubren solo hasta boca o axilas,
los otros, estanques buenos para el bafio.

8. Fabricada con el corazén la improvisacién® de la mente,
cuando juntos los brahmanes sacrifican, los compatieros;
al uno dejan de lado por lo que deberia saber,
destdcanse los otros empero al aceptarse sus férmulas.

9. Estos que ni cerca van ni lejos,
ni formulan versos ni exprimen soma,
a la palabra se acercan para mal,
e incapaces de crear, urden su trama con hilos de agua.

10. Regocijanse todos con el que, lleno de prestigio, vuelve
vencedor de la asamblea, compatieros con el compafiero:
él les aparta las culpas y les procura alimento,

y en buen lugar queda para el certamen.

% De la correcta praxis ritual.
36 Renou (1955: 16).
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. \ \ . \ \
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ream t'vah pdsam dste pupusvan
gayatrdm tvo gayati $dkvarisu |
brahmd t*vo vddati jatavidyam
yajiidsya mdtram vi mimita u tvah || 11 |
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11 La flor de las estrofas®” hace florecer el uno alli sentado,
en versos Sakvari canta el otro su cancién;
formulador el uno, expone el saber tradicional
y del sacrificio la medida mide el otro.’

37 Compadrese con Pindaro Ol 9.48 citado en la pag. 23.

3 En la dltima estrofa se mencionan en cada verso los cuatro tipos bdsicos de
sacerdote: hotr o recitador de estrofas rc, el udgatr o cantor, el brahmdn, el
‘formulador’ que supervisa en silencio la correccién del rito segun las normas, y el
adhvaryu que lleva a cabo las acciones rituales moviéndose de un lado a otro en el
recinto sacrificial. Se subraya asf la vinculacién del poder sagrado de la palabra con
la liturgia y el sacerdocio.
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[2]
Vaksiikta, himno a la palabra
(RV 10.125)
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ahdm rudrébhir vdsubhis caram'y
ahdm aditydir utd visvddevaih |
ahdm mitravdrunobhd bibharmiy
ahdm indragni ahdm asvinobha || 1 ||
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ahdm sémam ahandsam bibharm'y
ahdm tvdstaram utd pasdnam bhdgam |
ahdm dadhami drdvinam havismate
supravye ydjamandya sunvaté || 2 ||
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ahdm rastri samgdmani vdsiinam
cikitiisi prathama yajfifyanam |

tam ma deva viy adadhuh purutra
bhitristhatram bhiiri avesdyantim || 3 ||
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RV 10.125

Yo camino con los Rudras, con los Vasus,

yo con los hijos de Aditi y con Todos-los-dioses,*
yo llevo a ambos, Mitra y Varuna

yo aIndra y Agni, yo a ambos Asvin.

Yo llevo a soma el rebosante,

yo a Tvastr y a Piisan, a Bhaga,*

yo otorgo riqueza a que da ofrendas,

al que se afana y sacrifica, al que exprime soma.

Yo soy la rectora, la que retine bienes,

la que entiende, primera de los dignos de sacrificio;
me han repartido los dioses por muchos lugares:
tengo muchos sitios, haciendo entrar muchas cosas.

% Diversos grupos de divinidades.

0 Tvastr es el dios artesano que ha fabricado el mundo y dado forma a los seres
vivos; Pisan, un dios que gufa a los arios en sus viajes y a las almas al m4s all4. Bhaga
es uno de los hijos de Aditi, la ‘porcién’, la parte de botin, y la fortuna que uno le
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ahdm evd svaydm iddm vadami
justam devébhir utd manusebhih |
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tdm brahmanam tdm fsim tdm sumedham || 5 ||
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4, Por mi come comida el que me divisa,
el que alienta, el que escucha lo dicho,
sin pensarlo, moran ellos sobre mi;
escucha, escuchado, te digo cosas dignas de fe.*

5. Justo yo misma digo esto,
que disfrutan dioses y mortales:
Al que quiero lo hago fuerte, a uno y a otro,
al que formula, al vate, al que bien sacrifica.

6. Yo letenso el arco a Rudra,
para que la flecha mate al enemigo de la férmula,
yo entro en combate para los hombres,
yo he penetrado Cielo y Tierra.

7. Yo he parido al padre en su cabeza,*
mi Utero estd en las aguas, en el mar;
por eso me extiendo sobre todos los mundos,
y aquel cielo con la cispide lo toco.

8. Yo soplo lejos como el viento
sosteniendo los mundos todos,
més alla del cielo, mds all4 de esta tierra;
tal grandeza he llegado a ser.

41 Justo en el centro del poema, en este verso y el siguiente, Vac habla directa-
mente al poeta.

42 Para Jamison y Brereton (2014: 1603) es una referencia a Agni, llamado «cabeza
del cielo»: el «padre» es Dyaus, el padre Cielo, y Vac lo ha engendrado en Agni, la
cabeza del cielo.
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II
LAS VACAS DE VALA

Uno de los mitos fundamentales que protagoniza el dios Indra es el
de la cueva de Vala. Los Panis, enemigos de los arya, retenfan en una
cueva, llamada Vala, a un enorme rebafio de vacas. Tras una afanosa
busqueda en la que colabora la perra Sarama, Indra, con ayuda de
Brhaspati, sacerdote de los dioses, y de los Angiras, rsis miticos, abren
la cueva con sus mantras y canticos, o bien con un rugido, y salen de
ella las vacas rojizas que representan a la vez la luz de la aurora y la
inspiracién poética. Dicha cueva estaba mas alld del rio Rasa, que se
puede identificar con el Raha, nombre iranio del Volga (av. Ragha, ‘P&
en fuentes griegas). De modo similar, quizd el nombre de los Panis
pueda identificarse con el de la tribu irania de los *parna (gr. Tidpvor,
Witzel 1995b: 321, Mayrhofer EWAia I1: 70); pero en el Rg-Veda tanto el
Rasa como los Panis son puramente miticos; el Rasa es rio que separa
la tierra del cielo, y que representa el horizonte en la lejania,
precisamente por donde se ve salir el sol. La siguiente estrofa nos
ofrece una versién esquemadtica del mito:

RV 1.62.3
S g Hl JeT Tqecq AT qard Ui |
EEidpIers [9ee wafeamEEa TT 131
indrasyangirasam cestdu viddt
sardma tdnayaya dhasim |
brhaspdtir bhindd ddrim viddd gah
sdm usriyabhir vavasanta ndrah ||
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Mientras Indra y los Angiras buscaban,

encuentra Sarama para su prole una fuente,*
Brhaspati raja la roca, encuentra las vacas:
jjuntamente con las rosadas mugieron los hombres!

Como otras hazafias cosmogdnicas de Indra, esta trata de la
recuperacién de algo necesario para la vida del hombre que estd
oculto, retenido: el agua, las vacas, la luz del sol. El nombre de la
cueva, vala, esta relacionado etimoldgicamente con vrtra ‘obstaculo’:
tanto val- como vr- en vrtra- proceden del p.i.e. *uel- ‘envolver,
encerrar, ocultar’ (Mayrhofer EWAia 1I: 524 y 573-574). Vrtra es el
nombre de la serpiente con la que acaba Indra, y que le permite
liberar las aguas que esta retenfa; ambas hazafias se cantan y entre-
mezclan una y otra vez en los elogios a Indra:

RV.2.12.3
?J‘ra?a'r%ﬂﬁm 3 ' a ﬁ'-g?ﬁ?rr gdh:idgul gcwi |
A FTHATN SIS YA T S g5 131

y6 hatvahim drinat saptd sindhiin

y6 ga udajad apadhd valdsya |

yé dSmanor antdr agnim jajana

samvrk samdtsu sd janasa indrah || 3 ||
El que maté a la sierpe y solté los siete rios;
el que sacd las vacas fuera, librandolas de Vala;
el que entre dos piedras engendré el fuego,

el rapifiador en los combates: jese, gentes, es Indral!

Vala es trasunto del firmamento, concebido como una béveda de
piedra, donde estd retenida la Aurora, aunque también acabard
personificindose como nombre de un demonio que oculta a las vacas.
En la liberacién de las mismas le ayudan a Indra diversos personajes.
Indra envia a la perra Sarama, madre de los Sarameya, los perros de
cuatro ojos que vigilan el Infierno, para averiguar dénde estdn las

3 Dhdsi tiene varias interpretaciones etimoldgicas: ‘lugar’, de dha ‘poner’,
‘alimento, refrigerio’, de dha(y) ‘lamer, mamar’, o ‘fuente, origen’, de *d"nh,-si-, f. lat.
fons < *dtonh,-ti- (Mayrhofer EWAia I: 790). En el sentido de ‘alimento’ lo toma
Geldner (1951 I: 80): segln Sdyana, Sarama habria exigido a Indra la leche de las
vacas como alimento para sus descendientes, en pago por los servicios prestados; de
modo similar, Renou (1969: 24).
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vacas robadas (segun JBr 2.440, antes habria enviado un 4guila sin
éxito; v. texto [6]). Sarama llega hasta el Ras3, y tras cruzar el rio, llega
hasta la puerta de la cueva, donde se desarrolla un didlogo con los
Panis (textos [5] y [6]). Indra llega a la entrada de la caverna, pero el
poder meramente fisico del dios no basta para derribar las defensas de
la misma: necesita el auxilio magico de los Angiras, un grupo de
sacerdotes miticos, comandados por Brhaspati, sefior del brdhman (RV
3.31y 4.50, textos [3] y [4]). Se celebra un sacrificio a la entrada de la
cueva y esta se abre mediante cénticos, la recitacién de letanias, o
bien, un grito ritual que profiere Brhaspati, o el propio Indra, que a su
vez se identifica como el primero de los Angiras.* El Rg-Veda alude a
esta hazafia de los mas diversos modos, y muchas veces es solo Indra o
Brhaspati el que realiza la hazafia.

Las vacas liberadas, de color rojizo, representan también la riqueza
de los arios y la luz del sol, ya que los adjetivos ‘rojizas’ (aruni) o
‘rosadas’ (usriyd) pueden aludir en el Rg-Veda tanto a las vacas como a
las auroras, y en muchos casos se refieren a ambas al mismo tiempo.
Asi pues al liberar las vacas de la cueva, Indra ha dado lugar a la
eterna sucesidn de las auroras desde el principio de los tiempos hasta
la aurora durante la cual se desarrolla el sacrificio. Desde esa perspec-
tiva mitica, la liberacién de las vacas simboliza la luz del sol que vence
a las tinieblas.

Y no solo eso: en la medida en que las vacas dan leche, puede
también identificarselas con las aguas fecundas liberadas por Indra en
el mito de Vrtra. Asi, la apertura de la cueva y la muerte de Vrtra
desencadenan una serie de hechos cosmogénicos entremezclados: al
abrir la cueva, Indra ha liberado las vacas, la luz del sol, las aguas; ha
de separar con un puntal cielo y tierra para dar paso a la luz, creando
asi el antariksa, el espacio intermedio, y ha de ampliar el espacio
terrestre por el que se mueven los arios. Aunque en rigor son hazafas
cosmogodnicas distintas, el estilo poético del Rg-Veda tiende a sola-
parlas; asi, hay pasajes en los que la liberacién de la luz solar se
vincula a la muerte de Vrtra: -

“ RV 1.71.2 ddrim rujann dngiraso rdvena ‘rompieron la roca los Angiras con su
grito’, y RV 4.50.5 (pp. 70-71).
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RV 1.51.4
¥ AT IR ReriEdr < iy
vrtrdm ydd indra $dvasavadhir dhim ad it siryam divi drohayo drsé
Cuando a Vrtra lo mataste con tu fuerza, a la sierpe,
entonces subiste el sol al cielo para que se viera.

Lo que resulta especifico en el mito de Vala es que las armas con las
que Indra logra su hazafia son de naturaleza sacerdotal; no rompe la
puerta de la cueva con su maza, como hace con el «vientre de las
montafias» o el lomo de la serpiente Vrtra cuando libera las aguas,
sino con el poder de la palabra sagrada: mantras o un simple grito
ritual*> como expresién concentrada del brdhman; no en vano, su
principal ayudante en esta hazafia es Brhaspati o Brahmanaspati, el
‘sefior (pati) de la sagrada férmula (brdhman)’,* encarnacién del poder
verbal que detentan los sacerdotes en el rito. Pues, al margen de su
papel como patrén de la inspiracién poética (RV 10.71.1, texto [1]), la
funcién principal de Brhaspati en las fases mds arcaicas del mito es
cooperar con Indra y con los Angiras en la liberacién de la vacas de
Vala: en algunas versiones, él y los Angiras realizan la hazafia sin el
concurso de Indra, siguen la huella del rebafio y abren la cueva con
‘divino discurso’ (vdcasa daivyéna RV 4.1.5) o con 'la verdad eficiente'
(rténa RV 4.3.11; sobre el papel del rta como herramienta para liberar
las vacas de vala, Liiders 1959: 510-536). Como demostrd Hans-Peter
Schmidt (1968), ‘sefior del brdhman’ no fue en origen sino un epiteto
del propio Indra, una advocacién del dios heroico y guerrero cuando
aparece con una funcidén sacral; en el mito de Vala Indra puede
aparecer como el sacerdote que canta o profiere el grito que abre la
caverna, y llega a recibir en este contexto epitetos como rsi, kavi o
vipra ‘sacerdote inspirado’ —la raiz vip indica temblor, estado de
trance—, igual que cuando en RV 2.12.3 (pag. 48) se dice de Indra que
es ‘el que entre dos piedras engendré el fuego’, se le esta atribuyendo
una funcién sacerdotal convertida en hazafia cosmogénica. Solo al

% Strauss (1905: 25) planteaba traducir el término rava por ‘mugido’ y no
‘rugido’, ya que en otras ocasiones es el sonido que emiten las vacas (pero siempre
en conexién con el mito de Vala); se tratarfa de una imitacién ritual que intenta
atraer por procedimientos magicos aquello que se busca.

46V, Pinault (2016) para la etimologfa de Brhas-pati /Brahmanas-pati.
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final del periodo de redaccién del Rg-Veda se habia convertido
Brhaspati en una divinidad separada (Schmidt 1968: 239).

Desde el punto de vista comparativo, Brhaspati representaba pues
la funcién sacerdotal de la primitiva realeza indoeuropea; asf, los reges
en la Roma arcaica eran tanto reyes como sacerdotes, y en la
republica romana habia sacerdotes, elegidos entre las familias patri-
cias, que conservaban el titulo de rex. En la versién mas antigua del
mito, el héroe era solo Indra; pero al escindirse las funciones politico-
guerreras y sacerdotales en dos figuras, la escena ante la cueva se
transforma en un sacrificio solemne. En esta nueva figuracién del
mito, Indra se convierte en yajamana, el rey que ofrece el sacrificio en
su beneficio, y el papel de sacerdote principal lo adoptan Brhaspati o
el Angiras, y solo en ese contexto se menciona el uso de soma como
potenciador del rito para abrir la caverna. Los Angiras como grupo
representan al conjunto de oficiantes; al final del sacrificio, Indra les
entrega las vacas como daksina.” Los Angiras son el grupo sacerdotal
mitico, los cantores primigenios, antepasados de todos los hotr;* se
supone que son fruto incestuoso de la unién de Dyaus, el padre Cielo,
con su hija Usas, la Aurora (RV 1.71.5-8, Schmidt 1968: 44-48), y por lo
tanto al colaborar con Indra en la apertura de la cueva matan en
cierto modo a su padre, ya que Vala representa la béveda celeste.

En el mito de la cueva de Vala el mito indoeuropeo del robo de las
vacas (Geridn, Caco) se ha combinado con a la liberacién de la diosa
Aurora, oculta en una cueva, que es la explicacién, en términos
miticos, del solsticio de invierno y el fin de los dfas cortos.*

Aqui nos vamos a aproximar a la leyenda tal como se refleja en los
himnos RV 3.31 [3] y RV 4.50 [4], donde se describe la apertura de la
caverna. Por su interés literario, incluimos los textos [5] (RV 10.108) y
[6] (JBr 2.1.438-440), que detallan el didlogo entre la perra Sarama y
los Panis, que mantienen ocultas las vacas del sol en la caverna Vala.

47 Sobre la daksina de Vala como mito fundacional del sacrificio primigenio, en
conexién con el Y 44 del Avesta y el himno homérico a Hermes, v. Jackson (2014).

%8 En algunas versiones, son los Usij los que ganan con Indra la luz del sol: RV
3.34.4: indrah s*varsd jandyann dhani jigd yosigbhih pftana abhistith 'Indra conquistador
del sol, engendrando los dfas, ha ganado el excelente con los usij las batallas'.

# Sobre los aspectos comparativos de este mito, mds alld incluso de dmbito indo-
europeo, Witzel (2005).
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[3]
Himno a Indra
(RV 3.31)

El himno RV 3.31 lo atribuye la tradicién a Kusika Aisirathi o a su
nieto, el famoso Vi§vamitra Gathina, una figura que se integra mas
tarde en la epopeya como un rsi de origen noble, rival del santo
Vasistha. Todo el tercer mandala (‘libro’) del Rg-Veda se atribuye a
Visvamitra o a sus descendientes, y la ultima estrofa de 3.31 es
idéntica a la que cierra otros once himnos a Indra en ese mismo
mandala, 1o que constituye una firma de dicha familia bardica. En el
himno 3.33, Vi$vamitra les pide a los rios Vipas y Sutudri (hoy Beas y
Sutlej, en la Pafijab) que detengan sus aguas para dejar pasar a los
Bharata; en otros muchos himnos queda clara la relaciéon de
Vi$vamitra o sus descendientes con los caudillos de la tribu de los
Bharata.

Como muchos otros himnos del tercer mandala, RV 3.31 es un
poema de imdgenes muy elaboradas y de dificil comprensién. Las
estrofas centrales (4-11) proporcionan una suerte de relato del mito
de Vala, en el que intervienen Indra, Sarama y los Angiras; pero el
lector ha de tener en cuenta que no hubo voluntad narrativa por
parte del autor. En realidad, nos encontramos ante alusiones en serie:
cada estrofa encierra menciones a diversos aspectos de la hazafia, y el
espejismo de narracién lo crea una cierta coherencia interna de los
hechos a los que se alude y que algunas de esas alusiones se suceden,
mas o menos, en orden cronoldgico. Los mitos a los que aluden
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veladamente los rsis védicos, cuyo consistia en hacerlos presentes en
imagenes inconexas, sin hacerlo de una forma evidente, eran conoci-
dos por la audiencia de los himnos; pero no lo son para el lector
contemporaneo. Muchos mitos que Unicamente se mencionan de
manera indirecta en el Rg-Veda se pueden reconstruir solo si en los
Brahmanas, en el comentario mitolégico del Rg-Veda llamado Brhad-
devatd, o en el Mahabharata encontramos un relato del mito. Pero
muchas veces uno advierte que las oscuras alusiones del Rg-Veda no
encajan exactamente con las versiones posteriores, y ha sido labor de
los filélogos desde el s. XIX reconstruir la forma original de los
mismos, muchas veces con el concurso de la filologia comparada.

El poema usa la referencia al mito de Vala para celebrar la venida
de la aurora en el ritual de la mafiana (en los sacrificios solemnes, el
soma se exprimia tres veces: al amanecer, al mediodfa y al atardecer),
momento en que también se entregaba la daksina, la dadiva ritual a los
sacerdotes. Por ello, comienza con tres estrofas que aluden al fuego,
Agni, identificado con la diosa Usas (‘aurora’). La alusién a un incesto
en la primera estrofa ha hecho pensar que se trataba de una velada
alusién al incesto de Dyaus, el padre Cielo, con su hija Usas, que
servirfa como marco metafdrico del agnihotra, en el que se derrama
mantequilla con una cuchara al amanecer; pero la mencién de una
nieta, que no tiene papel alguno en el incesto primigenio, oscurece
bastante esa posibilidad. Para Geldner (1951 I: 366) serfa una alegoria
del encendido del fuego en el ritual de la mafiana donde el término de
comparacion serfan las diferencias legales entre la herencia de los
hijos y las hijas, basandose el en primer pada de la segunda estrofa,
mientras que para Jamison (Jamison y Brereton 2014: 508 y Jamison
2021 11I: 9) lo que se refleja metaféricamente es la renovacién del
fuego sacrificial y su traslado hacia el este, desde el fogén circular
llamado garhapatya, que representa el fuego doméstico del yajamana,
la persona que encarga el sacrificio, hasta el altar cuadrado ahavaniya,
el fuego en donde se vierten las libaciones, situado en el extremo
oriental del recinto sacrificial y donde vierte las ofrendas el sacerdote
mirando hacia la salida del sol. La identificacién de los diversos
elementos de la alegoria dista de estar clara; hay acuerdo en que el
‘padre’ seria el sacerdote, vahni ‘el conductor’ claramente es un
epiteto del fuego, que transporta mediante el humo las ofrendas a los
dioses, y que en (1) es quien conoce la inspiracién para ver el rta, la
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verdad. Con el fuego encendido por los sacerdotes, se acrecienta el
poder de Indra (2-3).

Al liberar las vacas, identificadas con las Auroras, Indra trajo la luz
al mundo (4), pues estaban encerradas y salieron gracias al poder
magico de los rituales puestos en practica por los Angiras (5). La perra
Sarama encontrd las vacas (6), y luego llegé Indra (7); su victoria es
loada por los Angiras (8). La hazafia de Indra se repite eternamente, al
repetir los mortales hoy los ritos segiin el modelo ancestral de los
Angiras (9), que celebran un sattra ante la boca de la caverna, un rito
en el que solo participan sacerdotes, lo que convierte a Indra de facto
en un Angiras durante ese sattra mitico.*® Aquellas primeras vacas,
liberadas con su grito, las repartieron los Angiras entre los hombres
(10). Indra saca las vacas de la cueva (11) y los Angiras separan
entonces cielo y tierra sosteniendo erguido un poste (12), que es el
yipa, el poste sacrificial al que se tana las victimas. Indra participa en
el sacrificio consumiendo soma, lo que le da poder para sus posteriores
hazafias (13). En el sacrificio actual el poeta le pide a Indra, quien puso
el sol y las auroras en el cielo (15, 17) y liberé las aguas (16), que se
convierta en amigo y aliado suyo (14, 18) y que le dé proteccién y
riqueza (20-22), ya que estd loando al dios como hicieron los Angiras
(19).

En la traduccién y notas de este himno he tenido presentes las de
Geldner (1951 I: 366-370), H. P. Schmidt (1968: 166-172), Renou (1969:
70-71), Jamison - Brereton (2014: 507-511) y el comentario de Jamison
(2021 11I: 9-18).

% Un sattra es un sacrificio solemne de soma en el que solo hay presentes
brahmanes consagrados, no yajamana (uno de los sacerdotes dentro del recinto
sacrificial lo representa), y durante el cual se exprime soma durante mds de doce
dias. Un sattra puede durar muchos meses: por ejemplo, el gavam ayana ‘marcha de
las vacas’ tiene doce meses de duracién (TS 7.5.1), tantos como dura el embarazo de
una vaca; esa ‘marcha de las vacas’ representa el desplazamiento del punto de
contacto del sol naciente y el horizonte a lo largo del afio. También el mahavrata es
un sattra, y en origen fue una antigua festividad del solsticio de invierno. Est4 lleno
de simbolos arcaicos: el hotr se balancea en un columpio, para representar el paso
del sol por el cielo; se produce un intercambio ritual de obscenidades entre un
novicio brahménico y una prostituta. También se representa una lucha ficticia entre
un arya y un $idra (representante de la casta mds baja) por la obtencién de un disco
de piel blanca de vaca, que representa al sol; la elaboracién y consumo de soma se
realizan acompanados de golpes y gritos, que remiten a los de los Angiras ante Vala.
Sobre las conexiones entre el mito de Vala y el mahavrata, Witzel (2005: 22-29).
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RV 3.31
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RV 3.31

1. Instruyendo a la nieta de la hija ha venido el conductor,
el sabio, venerando la vision de la verdad,
donde el padre, yendo recto al vertido de la hija,?
acudia corriendo con el &nimo cual cumple.

2. No dejé su herencia a la hermana el hijo carnal,
hizo de su ttero tesoro del vencedor;
cuando las madres engendraron al conductor,
uno de los bienhechores actuaba, y el otro prosperaba. 5

3. Agni ha nacido temblando con su lengua*
para mostrar a los hijos del gran colorado.>s
Grande fue el embrién, grande nacimiento de estos,*’
grande crecié el de los caballos alazanes por los sacrificios.*

51 Agni, el fuego sacrificial, llamado vahni ‘conductor’ de las ofrendas, llega al
sacrificio que estdn celebrando los Angiras.

52 Para Geldner (1951 I: 366), el padre es el sacerdote; la hija es la cuchara, la nieta
es la ofrenda de mantequilla clarificada, a la cual «rectifica, castiga» el fuego en el
pada a. Para Jamison y Brereton (2014: 509), el padre es el sacerdote, la hija en el
pada a es el fuego garhapatya, la nieta el fuego ahavaniya (para estos términos, v.
supra pag. 54), mientras que en el pada c el padre serfa Agni o el sacerdote y la hija, la
mantequilla clarificada. Renou (1969: 70) se remite al incesto primordial, y solo
identifica al ‘padre’ con Dyaus. Traducimos seka ‘accién de derramar, eyaculacién’
con la misma ambigiiedad que en el texto; el genitivo duhituh ‘de la hija’ puede ser
subjetivo (la cuchara vierte la mantequilla) u objetivo (el padre eyacula en la hija).

53 Para Geldner (1951 I: 366), tanva ‘[hijo] del propio cuerpo, hijo carnal’, es Agni;
la herencia, la mantequilla vertida, que cae del ‘ttero’ (garbha), es decir, la cuchara.
Agni recoge la mantequilla celosamente, como quien se casa con la cufiada (o her-
mana, jami es un término ambiguo) una vez muerto el hermano, para evitar que la
herencia se disperse. Para Jamison y Brereton (2014: 509), el hijo es Agni, la hermana
es el fuego garhapatya, y el dtero el ahavaniya.

5 Las «madres» de Agni son los dedos del sacerdote que frota las dos maderas
que sirven para encender el fuego. Los que «obran bien» son el sacerdote y Agni:
cuando el uno frota las maderas y vierte ghee en el fuego, este crece.

55 Homéfono: ‘con la cuchara sacrificial’

56 Doble alusién: las llamas del fuego, o los Angiras, hijos del sol rojo de la Aurora.

57 El nacimiento de los Angiras. El «gran ttero», el «gran colorado», padre de los
Angiras, es Agni, el fuego sacrificial, identificado durante el agnihotra matutino con
el sol rojo del amanecer.
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58 El de los caballos alazanes: epiteto de Indra, cuyo poder aumenta mediante las
ofrendas sacrificiales y alabanzas en su honor.
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4. En pos siguieron las victoriosas tribus® al luchador,
gran luz conocieron a partir de la tiniebla.
Conociéndolo, hacia él salieron las Auroras:
solo Indra fue sefior de las vacas.

5. Estaban ellas en duro lugar® y les abrieron camino los sabios,
las azuzaron los siete inspirados con prono pensar.
Encontraron el camino entero de la verdad,;
el que ya lo conocfa entré donde estaban ellas.®

6. Cuando Sarama encontrd la grieta en la roca,
al gran rebafio antiguo lo puso en una misma direccién.
La de patas ligeras condujo la vanguardia de las imperecederas;
ella marché la primera hacia el rugido® al reconocerlo.

7. Llegb el més inspirado comportdndose cual camarada,
para el bienhechor, la roca hizo madurar su embrién.
Vencié el guerrero, batallando junto con los jévenes:

y entonces convirtiose al punto en Angiras, cantando. *

8. ilIndra], contrapeso de uno y otro ser, por delante de todo,
conoce a todos los nacidos, mata a Susna!
Ante nos va cantando ansioso de vacas quien el cielo rastrea:
el camarada a los camaradas libré de la calumnia.

% Los Angiras.

60 [ as vacas / auroras en la caverna

61 Indra que ya conocia el camino del yta, entré en la cueva de las vacas.

62 Pada 6 ab: en boca de Indra, segin Geldner (1951 I: 366).

63 De Indra y los Angiras

¢ Indra, socio o aliado (sakhi, cf. lat. socius) de los Anigiras (v. estrofa 8), entra en
trance (viprdtama ‘el més inspirado’), se convierte en el Angiras por excelencia, y al
cantar la cueva se dispone a «dar a luz» su contenido.

59



La palabra y el rito

\ \ \ \ \
= "IO‘_J(‘II HAHI Hgi\z%i Q’JJCI_l"H“\-ll ’H*—j(;l(dlq "U(‘\I:‘H\ |
. \ Lo < 1 \
3¢ MY HeTREAT I7 HEl a1l
ni gavyatd mdnasa sedur arkdih
krnvandso amrtatvaya gatim |
iddm cin nii sddanam bhiir'y esam
yéna masam dsisasann rténa || 9 ||

HEPIATET HACAN JHT: Ia& TaHl g |
a4 Tedr HAAUST 7O STd FEHSYAY 410 9ol
sampdsyamand amadann abhi svdm
pdyah pratndsya rétaso diighanah |
virédast atapad ghdsa esam
jaté nistham ddadhur gdsu viran || 10 ||

T STaRIgTeT g §AwgHar FYSRST Hb: |
IEAT GITET TY W& g8 o= A 1941
sd jatébhir vrtraha séd u havydir
ud usrtya asrjad indro arkdih |
urtcly asmai ghrtdvad bhdranti
mddhu svadma duduhe jéniya gduh || 11 ||

60



Las vacas de Vala

9. Con 4nimo de vacas deseoso, sentdronse entre canticos
haciéndose el camino para la inmortalidad.
He aqui su sede todavia hoy frecuentada,®
verdad con la que quisieron por meses ganar.5

10. Contempldndolo gozabanse en lo suyo,
mientras ordefiaban la leche de la antigua simiente:*
ambos mundos calent6 su grito,
en lo nacido pusieron al eminente,® héroes entre las vacas.”

11. El, matador de Vrtra, con los nacidos, él, con las ofrendas,
ha dejado salir Indra las rosadas vacas con sus canticos.
La de ancho paso, llevdndole mantecosa leche,
la vaca victoriosa” se ha dejado ordear la dulce miel.

65 La ‘sede’ (sadana) hace referencia al sattra (‘sesién’), el sacrificio de soma que
todavia se practica tal y como lo hicieron los Angiras en el tiempo mitico.

% Se sobreentiende, ganar las vacas. ‘Verdad’, rta, aqui es el correcto procedi-
miento litdrgico en su dimensién césmica; los meses son los que dura el sattra, v.
nota 50.

67 Al ver el rebafio que salia de la cueva.

68 Liders (1959: 620-620): la simiente es el rta o el brdhman, la leche es el poema.
Jamison (2021 III: 13-14) manifiesta sus reticencias: el himno ya ha sido creado
previamente para liberar las vacas.

% Pusieron a Indra como rey de todo lo nacido, Jamison (2021 I1I: 14).

0 Los Angiras, como sacerdotes, tomaron para si lo nacido de las vacas en
cautividad como daksing, esto es, novillos y terneras; pero las vacas las repartieron
entre los hombres.

7 Jénya, adjetivo de significado disputado. Se aplica a Agni, a los bienes o
riquezas (vasu); si es gerundivo de ji ‘conquistar’, el significado serfa ‘lo que hay que
ganar’; si tiene que ver con av. zaénah ‘vigilancia’, zaéman ‘vigilia’, serfa ‘lo que ha de
vigilarse’; si deriva de jeman ‘victoria’, significaria ‘victoriosa’ (Mayrhofer EWAia I:
598); para Renou (1969: 72) ‘doméstica’, para Jamison y Brereton (2014: 510),
thoroughbred ‘purasangre’.

61



La palabra y el rito

! o o o
0 o Hed wHe A @uHegear @ 7 e |
e TR ST AT S D 7 192

pitré cic cakruh sddanam sdm asmai

madhi tvisimat sukgto vi hi khydn |
viskabhndnta skimbhanend jdnitri

dsina iirdhvdm rabhasdm vi minvan || 12 ||

TR A T ey e e |
AT afergam: ST = afdan 193l
mahi yddi dhisdna $isndthe dhat
sadyovfdham vibh*vam rédasiyoh |
giro ydsminn anavadyah samicir
visva indraya tdvisir dnuttah || 13 ||

TR d Y 9 R AW HEdr i ga |
AR WEHAT FEH YEEATS F AT 79w 1951
mdhiy d te sakhiydm vasmi saktir
a vrtraghné niyiito yanti parvih |
mdhi stotrdm dva dganma siirér
asmakam s maghavan bodhi gopah || 14 ||

62



Las vacas de Vala

12. Para el padre prepararon un asiento, para él,”2
pues grande y turbulento lo divisaron los bienhechores.
Con un puntal apuntalaron ambas madres por separado,”
y, sentados, alto y deslumbrante lo erigieron.”™

13. Cuando la gran artesa [de soma] puso a penetrar [la cueva]
al que, crecido un dia, ambos mundos ocupd,’
a Indra, en quien intachables canticos se suman,
jtodos sus poderes le fueron concedidos!™

14. Quiero aqui tu gran alianza, aqui tus actos poderosos;
muchas yuntas” van hacia el matador de Vrtra.
Grande es el elogio; acudimos al favor del amo:
isé tu, generoso, pastor nuestro!

72 A Indra le preparan un sitio en el sattra. En el pada siguiente ‘grande y
turbulento’ se puede referir al rebafio; ‘divisar’ es una referencia a la inspiracién
(dhi) de los Angiras, que «ven» donde tiene que sentarse Indra.

73 Cielo y Tierra.

74 Al liberar las vacas, es decir, las auroras, los Angiras con su sattra han separado
cielo y tierra con un puntal, identificado con el poste sacrificial (yiipa) donde se ata a
las victimas, para dejar paso a la luz solar y espacio a las hazanas de Indra. En c-d,
sentados en la sesidén sacrificial, mantienen el poste erecto con el sol en lo alto.

75 Dos pada dificiles. Dhisanad (fem.) es la artesa donde se recoge el jugo de soma; es
decir, el soma es lo que le da fuerzas a Indra para penetrar en la caverna, cf. RV
6.19.2: indram evd dhisdna satdye dhad (...) sadyds cid yé vavrdhé ‘A Indra precisamente
la dhisana lo puso a vencer (sdtdye)... el que en un mismo dia (sadydh) crecié (vrdh)
fuerte’; Indra nacié ya con su tamafio de adulto (cf. RV 4.18.5¢d dthdd asthat svaydm
dtkam vdsana d rédasi aprndj jayamanah ‘mas pusose al punto en pie y él mismo se
vistié: llené ambos mundos al nacer’). Aquf satdye ha sido sustituido por Sisndthe, un
infinitivo final de $nath ‘empujar, penetrar’, cuya relacién etimoldgica con Sisna
‘pene’ no estd clara (Mayrhofer EWAia II: 659); en cualquier caso, las asonancias
entre ambas palabras son claras y las connotaciones sexuales no son raras en los
elogios a Indra. Para Geldner (1951: 369) es una alusién a la muerte de Vrtra, ya que
el soma estd siempre asociado a la muerte de la serpiente y no a la liberacién de las
vacas. En cambio, para Jamison y Brereton (2014: 510) y Schmidt (1968: 169), dhisana
se refiere a la (madre) tierra.

76 Anuttah, participio pasivo de anu-da ‘conceder’, o bien de a-nud: ‘para Indra...
todos los poderes [fueron] invencibles’.

77 Niyut, animales de tiro; aqui alude a los poemas, las palabras unidas entre si por
la inspiracién.
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16.

17.

18.

Las vacas de Vala

Habiendo encontrado gran territorio, mucha riqueza brillante,
reunid entonces para sus camaradas el mévil rebafo.

Indra, inflamado por los hombres, engendré a la vez

el sol, la aurora, el camino, el fuego.

Las aguas que se extienden, este amigo del hogar

las solté en la misma direccidn, del todo esplendorosas;’
dulces, purificanlas los poetas con sus cedazos,”

y por dias y por noches raudas se impulsan.

Las dos negras que bienes otorgan® corren una tras la otra,
ambas con la complacencia del sol, dignas de adoracidn,
cuando en torno a tu grandeza estdn para apropidrsela,
amistosos, Indra, tus camaradas de recto vuelo.®

iSé, matador de Vrtra, sefior de los regalos,

toro de los canticos que hasta el fin de sus dfas otorga vigor!
Ven a nosotros con tus provechosas alianzas,

oh grande, con grandes ayudas, corriendo.

78 Los rebafios de vacas se equiparan aqui a las aguas liberadas por Indra, que
como en 6, van en una misma direccidn.

7 Los sacerdotes purifican las aguas al mezclarlas con el soma en el cedazo
durante la elaboracién ritual de este brebaje. Si mddhvah ‘dulces’ se traduce como
genitivo singular (Jamison y Brereton 2014: 510), no serfa aposicién a ‘las aguas’ en
el pada a, sino que se referirfa directamente al soma ‘[corrientes] de dulce [soma]’.

8 Seglin Sayana, Ratri, la Noche y Usas, la Aurora; krsna ‘negra’, aplicable solo a
la primera, se extiende a ambas por metonimia.

81 Los Marut, tropa de jévenes dioses que acompafian a Indra en sus correrfas.
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19. Venerandolo como los Angiras con reverencia,
nuevo hago para el més viejo un céantico ya antiguo.
pasa de parte a parte las muchas traiciones sin dios
y la luz solar, generoso, danosla para ganar.

20. Claras® se han vuelto las nieblas que se extendian,
a salvo llévanos mas alla de ellas.
T4, Indra, conductor del carro, guardanos del mal,
pronto, pronto, haznos conquistadores de vacas

21. El matador de Vrtra, sefior de las vacas, las vacas ha mostrado:
ha ido entre los negros con los rojizos aspectos;*
mostrando jubilo segun lo establecido,
las puertas todas las abrid, las suyas propias.

22. En pos de fortuna invoquemos a Indra el generoso,
en este combate, al mas viril en la obtencién del premio,
al que escucha, al fuerte para ayudar en batallas,
al que acaba con los obstaculos, al conquistador de riquezas.

82 Pavakd, epiteto tipico de Agni: la noche antinatural que reinaba al estar
encerradas las vacas-auroras en la cueva se ve sustituida por el fulgor de Agni, el
fuego sacrificial identificado con el sol naciente.

8 Para Renou (1969: 73), Indra ha atacado a los pueblos aborigenes acompafado
de los Marut. Para Schmidt (1968: 175) y Jamison y Brereton (2014: 511), Indra
supera las noches en compafia de las auroras rojizas, mas en consonancia con el
mito que nos ocupa.

67



La palabra y el rito

[4]
Himno a Brhaspati

(RV 4.50)

El himno RV 4.50 se atribuye a Vamadeva Gautama, como todos los
himnos del cuarto mandala del Rg-Veda. El himno se abre con una
enumeracion de las hazafias cosmogénicas de Brhaspati, en las que la
liberacién de las vacas ocupa una parte sustancial (estrofas 2-5), como
elogio para pedir al final ayuda para los fieles, implorando tanto a
Indra como Brhaspati; este cambio es significativo.

En la primera parte de este himno la figura del antiguo «Indra
sefior del brdhman» todavia no se ha escindido: Indra, llamado Brhas-
pati, separa el cielo de la tierra (1), y libera las vacas de Vala (2-5), en
unas estrofas en las que de nuevo encontramos la alusién serial como
recurso narrativo: en (3) se alude al sacrificio de los Angiras sin nom-
brarlos, en (4) Brhaspati profiere un rugido y en (5) se rompen los
cerrojos y quedan libres las vacas. La estrofa (6) sirve como cierre a la
parte mitica, y da comienzo al elogio a Brhaspati en el ritual presente
(7-9): el rey que venera a Brhaspati y honra al ‘formulador’, a su
sacerdote brahmdn, obtiene victoria en las batallas y prosperidad para
su pueblo; el Brhaspati mitico y el brahmdn ‘formulador’ del presente
se ponen en paralelo en las estrofas (7) y (8). En la parte final (10-11),
se les piden a Indra y Brhaspati riquezas, hijos varones y proteccién
contra los enemigos, a cambio, naturalmente, del soma que se les estd
ofreciendo durante la recitacién del himno. La mencién de ambos
dioses (aunque las peticiones y el soma son las propias de Indra) indica
que ambas divinidades ya se han escindido.
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Las vacas de Vala

Estas diferencias hacen suponer que el himno en su forma actual
quiza reune partes independientes, de distintas épocas, pese a lo cual
la unidad resultante es innegable (H. P. Schmidt 1968: 215, Jamison -
Brereton 2014: 633). Las tres partes constitutivas (1-6, 7-9, 10-11) se
combinan armoniosamente, dando como resultado un himno en el
que la primera mitad mitoldgica sirve como ilustracién al elogio y
peticiones que se realizan en el presente.

Para la presente traduccién me he apoyado en las de Geldner (1951
I: 480-481), Renou (1966: 63-65) y Jamison y Brereton (2014: 633-635),
las traducciones y comentarios de MacDonell (1917: 83-92) y H. P.
Schmidt 1968: 96, 117-118 y 215-217 y el comentario de Jamison (2021
IV: 125-127).
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RV 4.50
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Las vacas de Vala

RV 4.50

1. Al que con fuerza apuntald por separado los extremos de la tierra,
Brhaspati el de la triple sede,* con un rugido,
a él los vates de antarfio, tras tener una visidn, delante
lo han puesto,® los inspirados, al de lengua que regocija.

2. Los de paso resonante, embriagados con la buena senal,®
Brhaspati, son los que han atacado para nosotros
el moteado, lustroso, imbatible encierro®
iBrhaspati, guarda su vientre!s

3. iBrhaspati! Desde la lejanfa mas lejana,
desde ahf hasta ti, los que tocan la verdad® han tomado asiento;”
para ti los manantiales excavados y ordefiados con piedras®
van goteando por todas partes abundancia de miel.

4. Brhaspati, naciendo al principio
de la gran luz en el mas remoto firmamento,
el de siete bocas? nacido del vigor, con un rugido
ha disipado, el de siete riendas,” las tinieblas.

5. FEl, con la hueste de buenos cantos, él, con la rica en versos,
ha roto Vala, su cerrojo, con un rugido;
rugiendo Brhaspati ha conducido fuera
las mugientes vacas rojizas que endulzan la oblacién.

8 Cielo, espacio intermedio y tierra, o bien, los tres fuegos del sacrificio solemne.

8 La frase verbal purd dha- ‘poner delante’ alude al purohita, el sacerdote
‘antepuesto’, el oficiante que mira hacia el este mientras realiza las ofrendas (puras-,
puro- significa tanto ‘hacia delante’ como ‘hacia el este’) y sacerdote principal de un
clan.

8 Los Angiras.

%7 La caverna de Vala, ‘imbatible’ o ‘inatacable’ (adabdha), que recibe por hipalage
los epitetos propios del rebafio que contiene (prsanta ‘moteado’, sypra ‘lustroso,
grasiento’).

8 Yoni ‘Gtero’, metaféricamente, el contenido de la caverna, las vacas. Renou
1966: 63: séjour natal ‘lugar de nacimiento’. Pero las vacas no han nacido en la cueva,
habian sido robadas.

8 Los Angiras.

% En sus lugares asignados para un sacrificio en beneficio de Indra/ Brhaspati.

%1 Doble alusién a las aguas liberadas por Indra y al soma que, prensado con las
piedras, se le ofrece durante el sacrificio.

92 En 4.51.4 ‘de siete bocas’ es epiteto de Angiras.

% Epiteto dicho de Agni en RV 1.146.1 y de Indra en RV 2.12.12.
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6. Al padre de todos los dioses, al toro
jadorémosle asi, con sacrificios, veneracién y ofrendas!
iBrhaspati, que nosotros, de buena descendencia rica en héroes,
seamos sefores de riquezas!

7. Solo este rey, con viril resuello,* ha vencido
las fuerzas todas de sus oponentes:
quien apoya a Brhaspati bien apoyado,
le trata bien, le saluda como receptor de la parte preferente.

8. Solo él mora bien situado en su propia mansién,
para él rebosa siempre el alimento,
ante él se inclinan por propio impulso las tribus:
aquel rey ante quien va primero el formulador.

9. Sin oposicidn, conquista riquezas,
las de sus oponentes y las de su pueblo:
el que da amplio espacio al formulador que quiere su ayuda,
a ese rey le ayudan los dioses.

10. Indray Brhaspati, bebed soma, regocijandoos
con este sacrificio, vosotros cuyos bienes son los toros;
iQue en vosotros entren las gotas que tenéis a vuestro lado,”
en nosotros poned riqueza de salvos varones.

% Traduccidn etimoldgica, usualmente: sismena ... virlyéna ‘impetu heroico’, o si
se entiende que hay sustantivacién, ‘impetu [y] herofsmo’.
% La libacién de soma.
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11. Brhaspati, Indra, hacednos crecer,
que sea con nosotros vuestra benevolencia;
favoreced pensamientos inspirados, avivad muchos dones,
debilitad la hostilidad del extranjero, de los que buscan robarnos.
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[5]
Sarama y los Panis
(RV 10.108)

El himno RV 10.108 es un animado didlogo entre los Panis y la
perra Sarama, enviada por Indra y los Angiras a buscar las vacas que
habian robado los Panis. Vala, la caverna donde estos han ocultado las
vacas, estd mds alla del rio Rasa, que marca la separacidn entre el cielo
y la tierra. Sarama lo ha atravesado (1-2); los Panis proponen un pacto
con Indra (3), pero ante la orgullosa negativa de la mensajera de los
dioses (4), se produce un 4gil intercambio de desaffos (5-8), en el que
los Panis presumen de sus inexpugnables riquezas. Finalmente,
intentan sobornarla, pidiéndole que se quede con ellos para no
mostrar a Indra el camino hasta Vala (9); pero Sarama desdefia esa
posibilidad y les recomienda que huyan antes de que venga Indra con
Brhaspati y los Anigiras a recuperar las vacas (10). La ultima estrofa,
que rompe el ritmo del himno, es probablemente una glosa de la
anterior que actualiza en el ritual presente el rescate de las auroras.

La presente traduccién sigue las de Geldner (1951 III: 328-330), H. P.
Schmidt (1968: 185 - 89) y Jamison y Brereton (2014: 1572-1574).
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RV 10.108
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1. [Panis]

2. [Sarama]

3. [Panis]

4, [Sarama]

5. [Panis]

Las vacas de Vala

RV 10.108

.Con qué deseo ha llegado Sarama hasta aqui?
Pues lejos lleva el camino, a lo mas remoto.
¢Cual es tu misién entre nosotros, cual,

que tan lejos te ha llevado?

¢Cémo cruzaste las aguas del Rasa?

Viajo enviada como mensajera de Indra,

en busca, Panis, de vuestros grandes tesoros;
por miedo al salto, [el rio] nos ayudé a ello:*
jasi crucé las aguas del Rasa!

(;Cémo es ese Indra, Sarama? g,Qué aspecto tiene,
aquel como cuya mensajera has corrido aqui desde
tan lejos?

Si viene, concertaremos un pacto con él,

y sera sefior de nuestras vacas.

No sé yo que se le pueda engafiar: es él quien engaria,
aquel como cuya mensajera he corrido aqui desde
tan lejos.

No lo ocultan las profundas corrientes:

jmuertos por Indra, Panis, vais a yacer!

¢Estas son las vacas, Sarama, que querfas,

afortunada, revoloteando hasta los confines del cielo?
¢/Quién te las soltarfa sin luchar?

iNuestras armas son afiladas!

% El propio rio se dejé cruzar, v. infra JBr 2.441.
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6. [Sarama]

7. [Panis]

8. [Sarama]

9. [Panis]

10. [Sarama]

Las vacas de Vala

iNo son tropas vuestras palabras, Panis!

Por mucho que a las flechas resistan vuestros cuerpos
malvados,

por inexpugnable que sea el camino para ir a vosotros,
Brhaspati no se apiadard de vosotros ni por lo uno ni por lo
otro.

{Esta es la camara, Sarama, de pétreos cimientos!
rebosa de vacas, caballos y riquezas!

La protegen los Panis, que son buenos pastores:
a un camino errado has venido en vano.

Aqui vendran los videntes incitados por el soma,”
Ayasya, los Angirases, los Navagva.

Ellos se repartirdn este cercado® de vacas;
vomitaran entonces los Panis estas palabras.”

Ya que tu, Sarama, has venido aqui,

empujada por divino poder,

ite haré mi hermana, no te marches,
compartiremos contigo las vacas, afortunadal'®

Nada sé yo ni de hermanos ni de hermanas.
Indra y los Angiras lo saben, los terribles;
vacas me parecié que querian, cuando vine.
ildos de aqui, Panis, a la mayor distancia!

97 Sémasitah lit. ‘aguzados, afilados por el somd’, esto es, inspirados por la bebida
sagrada, con el espiritu aguzado para pronunciar sus versos.

% Urvd, lit. ‘contenedor, recipiente, encierro’.

% En espafiol dirfamos, al contrario: ‘se tragaran sus palabras’.

10 Juego de palabras: a Sarama se la llama ‘afortunada’, subhaga, ‘la que recibe
buena (su-) porcién (bhaga-)’ en el reparto del botin; los Panis le ofrecen compartir
con ella una parte de las vacas (apa...bhajama, de la misma rafz que (su-)bhaga-).
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11. ildos lejos, Panis, a la mayor distancia!
iSurjan'® las vacas segun la ley divina, disminuyendo!'*
Brhaspati las encontrd,'® ocultas,
y el soma, y las piedras de exprimir, y los videntes
inspirados.’®

101 Ud...yantu, lit. ‘vayan arriba’, el verbo que se emplea para la salida del sol.

102 Su nimero disminuye al salir de la cueva, cumpliéndose con ello el rta. Es una
alusién a las Auroras, cuya sucesién mide el tiempo.

193 Imperfecto, tiempo del pretérito remoto. Esta estrofa ya no pertenece al
didlogo y, como sucede en estos himnos, convierte la parte anterior en un Legenden-
zauber (Thieme 1963: 71): lo que sucedié en el mito de Vala, que suceda ahora.

104 Vipra ‘agitados, en estado de trance’, cf. estrofa 8. Se mencionan aqui todos los
que ayudan a Indra en su hazafia: Brhaspati, los Angiras, y el soma que, por supuesto,
consume Indra en el sacrificio que aquellos llevan a cabo.
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[6]
Sarama y los Panis
(Jaiminiya-Brahmana 2.440 - 2.442)

El Jaiminiya-Brahmana (JBr) es un texto perteneciente a la tradi-
cién del Sama-Veda. Suele suceder que ofrece variantes narrativas de
los mitos que no encajan exactamente con las del Rg.Veda, y que se
caracterizan por una gran viveza narrativa. En este caso, se nos ofrece
una version del didlogo de Sarama muy préxima al himno precedente,
aunque incluye diversos detalles circunstanciales, como el didlogo
entre la protagonista y el rio Rasa —no esta claro si el rio accede a
dejar un vado seco por simple temor a la perra o, més bien, por deseo
de evitar la impureza que supondria un contacto con el animal, ¢f. RV
4,18.13—, o la inclusién de un ave rapaz como primer rastreador, que
pretende traicionar a los dioses. Se suele afirmar que es el 4guila que
roba para Indra el soma y lo trae de las montadas, pero el castigo que
recibe hace preferible suponer que se trata de un buitre.

Para la fijacién del texto sanscrito hemos seguido la edicién de Vira
y Chandra (1954: 350-351), cotejada con el texto de Oertel (1898: 97-
103), que lo numera como JBr 2.438 - 2.439. Para la traduccién hemos
consultado la del propio Oertel y la de O’Flaherty (1985: 97-101).
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Jaiminiya-Brahmana 2.440 - 2.442
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atha ha vai panayo namasura devanam goraksa asuh | tabhir ahapatasthuh |
ta ha rasayam nirudhya valenapidadhuh | te deva taliklavam ticus'® supar-
nema no ga anviccheti | tatheti | sa hanuprapapata | ta hanvajagama
rasdyam antar valenapihitah | tasmai hanvagataya sarpih ksiram amiksam
dadhity etad upanidadhuh | tasya ha suhita dsa | tam hocus suparnaisa eva
te balir bhavisyaty etad annam ma nah pravoca iti | sa ha punar apapata |
tam hocus suparnavido ga iti | ka kirti$ cit gavam iti hovaca | esaiva kirtir
gavam iti tasya hendro galam utpilayann uvaca gosv evaham kila tavosuso
mukham iti | sa ha dadhidrapasam vamiksam vodasa | so ’yam babhiiva yo
"yam vasanta tbhiitikah prajayatet™®| tam ha tac chasapaslilam jalma' te
jivanam bhiiyad yo no ga anuvidya ta na pravoca iti | tasya haitad gramasya
Jjaghanardhe yat papistham taj jivanam || 440 ||

195 Lectura de Vira y Chandra (1954: 350). Oertel (1898: 99) corrige Tatikupya lepus
‘tras enfadarse mucho, se quejaron’, que adopta O’Flaherty (1985: 98) en su traduc-
cién. Por el final de este episodio, es 18gico traducir aliklava por ‘ave carrofiera’ (AV
11.2.2,11.9.9), ‘buitre’ en nuestra traduccién.

¢Lectio facilior, Oertel 1898: 100; Vira y Chandra (1954: 350): bhiimikapathur jayate.

17 Oertel (1898: 100) aslilajanma ‘de origen vulgar’.
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Jaiminiya-Brahmana 2.440 - 2.442

[440] Entonces los asuras llamados Panis eran guardianes de las
vacas de los dioses. Huyeron con ellas, se dice. En el Rasa las
acorralaron y las escondieron en una cueva. Los dioses le dijeron a un
buitre:

— Suparna,'® busca nuestras vacas.
— As{ sea.

El llegé volando hasta ellas, escondidas en una cueva junto al Rasa. En
cuanto hubo llegado, ellos le pusieron delante esto en el suelo:
mantequilla clarificada, leche, cuajada, suero. Se quedé saciado con
eso. Le dijeron:

— Suparna, esto sera tu tributo, esta comida, no nos traiciones.
Ella regresé volando. Los dioses le dijeron:

— Suparna, ;has encontrado nuestras vacas?

— ;Qué noticias hay sobre las vacas? — dijo él.

— iEstas son las noticias de las vacas! —dijo Indra, apretando el buche
de Suparna—. {Yo mismo veo tu boca, has estado donde las vacas!

Suparna vomité una gota de suero o cuajada. Eso se convirtié en el
alcanfor, que nace en primavera. Indra entonces lo maldijo:

— iSea tu sustento vulgar y despreciable, que has encontrado nuestras
vacas y no nos lo has dicho!

Asi que su sustento es lo peor que hay en la mitad trasera de una
aldea.

18 Nombre propio, ‘de hermosas plumas’. Da nombre también al dguila que roba
el soma para Indra.
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T HCHTHEEH §HT % T A-aeaid | q9fd | gIIEER | 67
§ THTHISETH | QU § 9 97 747 Juiaiaaq s arardar | af grarg
O @ YT 7 H9Edid | 99 Hid garg F d YT {iaSrHig
| TT §TaTE HUT GMFHANT GHR | |7 gl 956 S A7 YA g9q
T WMYTHTEING | d7 grarg |7 [T GIST YT 9 Mias=maia | qdfd
| TR E MY A | 97 § MUATdEER | q7 gTaTehmH THrETETY
JOATITRAT: | T8 §ANAIY 999 §id: WAnHe ediddednaey: |
T REE AEHAGENAT <aEH | W "G I SN | T 3 9
¢qHT WA FaT ILAATET 97 FE T YSdRRH | F AT IUAEE
S W IUENEE Y | 9T NIy | 97 g AU digde
| T6 9@IE | df g6 ITSH AHd 9 Wdl AT | 97 § 1% W@ied-

AT | dieeAAdie Hag- AT I al T e @Wedand | g
§ 91 q9@e | 91 § TAUHH | 9 §rgeH Sidel 7 ST syl

te saramam abruvan sarama imd nas tvam ga anviccheti | tatheti sa
hanuprasasara | sa ha rasam ajagama | tam hovaca plosye tva gadha me
bhavisyasiti | plavasva meti hovaca na te gadha bhavisyamiti | sa havacya
karnau plosyamana sasara | sa heksam cakre katham nu ma suni plaveta
hantasyai gadhasaniti | tam hovaca ma ma plostha gadha te bhavisyamiti |
tatheti | tasyai ha gadha asa | sa ha gadhendtisasara | ta hanvajagama
rasayam antar valenapihitah | tasyai hanvagatayai tathaiva sarpih ksiram
amiksam dadhity etad evopanidadhuh | sa hovaca naham etavad apriya
devanam | ga avidam yad vo ’sniyam | ta u vai devanam steyam krtva cara-
thaitasam va aham gavam padavir asmi | na ma lapayisyadhve nendrasya ga
upaharisyadhva iti | sa *hanasisy uvasa | sa ha'®® jarayv apam tad™ viveda |
tad dha cakhada | tam haika upajagau tyam iva vai ghnati sarama jaru
khadatiti | tad idam apy etarhi nivacanam tyam iva vai ghnati sarama jaru
khadhatiti | jarayu ha sa tac cakhada | sa ha punar asasara | tam hocus
sarame "vido ga iti || 441 ||

19 Oertel (1898: 100) handcisy [errata por dndgisy] upasasaha: ‘prevalecid, fue
victoriosa’, pero no traduce el enigmatico andsisy; quizd hay que leer Tandsiny.
10 Vira y Chandra (1954: 351): apds tam.
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[441] Dijeron a Sarama:
— Sarama, busca nuestras vacas.
— Asi sea.
Ella partié corriendo en su busca. Ella llegé al Rasa. Le dijo:
— Te cruzaré a nado, a no ser que te hagas vadeable para mi.
— Cruzame a nado —le dijo—, no me haré vadeable para ti.

Ella bajé las orejas y echd a correr para cruzarlo a nado. £l pensé:
«;Cémo me va a cruzar nadando una perra? Venga, me haré vadeable
para ella». Le dijo:

— No me cruces a nado, me haré vadeable para ti.
— As{ sea.

Aparecié un vado para ella; por ese vado atravesé corriendo el Rasa.
Llegd hasta las vacas, que estaban escondidas en una cueva junto al
Ras3a. En cuanto hubo llegado, como antes al buitre, le pusieron
delante esto en el suelo: mantequilla clarificada, leche, cuajada y
suero. Ella dijo:

— No aprecio tan poco a los dioses. He encontrado las vacas, lo que
queria de vosotros. De hecho, las habéis robado de los dioses, pero yo
por mi parte he seguido su rastro. No me hagdis perder el tiempo
hablando, no os quedaréis las vacas de Indra.

Ella se quedd, pero sin comer. Encontrd pues la membrana de las
aguas; la devord. Uno fue contra' ella:

— jComo si fuera matar a alguien, Sarama ha devorado la membranal

E incluso eso es ahora un proverbio, «como si fuera matar a alguien,
Sarama ha devorado la membrana». Pues ella devoré la membrana.*
Regresé corriendo. Los dioses le dijeron:

— Sarama, ;has encontrado nuestras vacas?

11 Sj se entiende una alusién al upaga, uno de los sacerdotes que acompafian en
el canto durante el sacrificio: ‘se puso a cantar acerca de ella’.

12 Las perras y las hembras de otros animales devoran a veces las membranas y
la placenta después del parto. Probablemente, aqui se entiende que las vacas han
sido «paridas» por la caverna, y la perra devora la membrana del liquido amniético,
que aprisiona a las vacas —y simbdlicamente, a las aguas primordiales—. Esta es la
comida que toma a cambio de la que no se ha comido antes. El usar esto como
reproche, quiza, se debe a sobreentender un aborto (O’Flaherty 1985: 99), 0 a que los
restos del parto se consideran alimento impuro.
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HideMid SETIHT THRETHAASAARdT: | a7 FUTHIEHTHTSTR Y d-
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avidam iti hovdacema rasayam antar valenapihitah | ta yathamanyadhvam
evam gjihirsateti | tam hendra uvacannadim are te sarame prajam karomi ya
no ga anvavida iti | te haite vidarbhesu macalds sarameya api ha sardilan
marayanti | te deva etam abhiplavam samabharan | tenabhyaplavanta | tad
abhiplavasyabhiplavatvam || 442 ||
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[442]
—Yo las he encontrado —dijo ella—, escondidas dentro de una cueva
junto al Rasa. Disponeros a llevaroslas como pensabais.

Indra le dijo:

— Comedora de alimento, amiga, yo te daré descendencia, Sarama,
que has encontrado nuestras vacas.

Y en verdad entre los Vidarbhas, los macalas,’** descendientes de
Sarama, matan incluso tigres. Esos dioses prepararon la ceremonia
abhiplava.** Por medio de ella cruzan a nado (abhy-aplavanta), eso es la
etimologfa del abhiplava.

113 Un tipo de perro, quizd mastines.

14 Periodo de seis dias en el gavam ayana y, en general, en un sattra (v. nota 50),
que combina diversos tipos de sacrificio de soma sucesivos acompafiados de
canticos.
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La leyenda de Sunahsepa

I11
LA LEYENDA DE SUNAHSEPA

La leyenda de Sunah$epa (AiBr 7.13-18) es uno de los textos
brahménicos mds conocidos. Es un relato amplio, bien articulado e
independiente, que no remite a otras versiones fragmentarias; lo que al
mismo tiempo subraya el cardcter excepcional de este texto. Se
prescribe su recitacién en cierto punto del rajasiiya, la cadena de
ceremonias que constituyen la consagracién real. La leyenda en su
conjunto tiene que ver con la consecucién de descendencia para el rey,
pero en el cuerpo del relato se entrecruzan diversos hilos narrativos, y
de hecho, es uno de los primeros ejemplos en la literatura india de
narracién enmarcada (Himeen-Anttila 2001: 182), junto con la leyenda
de Cyavana, a la que nos acercaremos en el texto [10]. Como senalé
Michael Witzel (1987) en su estudio de esta tltima leyenda, la técnica
narrativa de encuadrar un relato dentro de otro en la literatura védica
se desarrollé a partir del modelo estructural de la liturgia; aunque no
resulte transparente, el ritual del rajasiya explica la estructura
narrativa del relato. Pese a la opinién contraria de Lommel (1964: 132),
Heesterman (1957: 160 y ss.) y Himeen-Anttila (2001) han establecido
las conexiones entre esta narracién y el ritual. Hay una variante del
relato en el Sankhayana Srauta Siitra (SSS 15.17-27), y el relato
brahmaénico encontré eco en el Ramayana (R 1.61-62) y en los Puranas.

La historia del rsi Sunah$epa estd incrustada en la historia del rey
Hari$candra y su hijo Rohita. Sunahéepa,> es un joven rsi al que se le

115 E] nombre significa ‘que tiene rabo o falo de perro’. Es peculiar, y de factura
arcaica (genitivo sunah como primer miembro de compuesto), y deja inferir que el
protagonista original quizd no fuera necesariamente de casta brahmdnica y, desde
luego, tampoco es necesario que sea autor “histérico” de los versos en los que su
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atribuye la autoria de los himnos 1.24-1.30 del Rg-Veda en dramadticas
circunstancias, que al lector occidental le recuerdan de inmediato al
sacrificio de Abraham. La narracién-marco presenta al rey Hari$candra,
que no tiene descendientes. Pide un hijo a Varuna, y el dios se lo
concede, a condicién de que se lo ofrezca en sacrificio. El rey obtiene
una serie de aplazamientos y asf el hijo, Rohita, alcanza la mayoria de
edad; pero entonces se niega a ser inmolado. En consecuencia, Varuna
castiga a su padre Hari$candra haciéndole padecer hidropesia.

Pasan los afos; por sugerencia de Indra, Rohita decide vivir fuera de
la civilizacién como asceta errante, parivrajaka. Los ascetas errantes
dejaban de practicar sacrificios y, sobre todo, practicaban la castidad,
con lo cual se interrumpia la descendencia masculina que les garan-
tizaba a los antepasados la vida eterna, ya que los padres renacen en sus
hijos: justo lo contrario de lo que ensefia el sabio Narada a Hari$candra
al inicio del relato. Finalmente, Rohita consigue que le sustituya como
victima Sunah$epa, hijo de Ajigarta. Este es un miserable brahman
dispuesto a inmolar él mismo a su hijo, a cambio de trescientas vacas.
Atado al poste del sacrificio, Sunah$epa tiene una visién y recita una
serie de himnos a Varuna, Agni y otras divinidades: a medida que recita
los versos, se van soltando sus ataduras, y al mismo tiempo el rey queda
libre de su enfermedad. En [8] incluimos los himnos del Rg-Veda (RV
1.24-1.30) que se mencionan en el relato; por su variedad sirven como
breve muestrario de lo que son los himnos védicos mds comunes —
frente a [1], [3] y [4], himnos textos mucho mds elaborados estilistica y
conceptualmente—. Al final del relato Sunah$epa repudia a su padre y el
eminente rsi Vi$vamitra adopta a Sunahéepa, poniéndolo por delante de
la mitad de sus hijos.

De una manera muy interesante, en el cuerpo de la narracién se
entremezclan verso y prosa; algo sin parangén en la literatura
brahmaénica, al menos en un texto tan extenso. Desde el punto de vista
lingiifstico, en general, las partes en prosa presentan rasgos mas inno-
vadores, y las partes en verso o gathds, narrativas o gndémicas, mas
arcaizantes; sin embargo, el conjunto de estrofas puestas en boca del
sabio Narada al inicio del relato son de distintas épocas. Aunque los
andlisis mas antiguos subrayaron el caricter heterogéneo y en apa-

nombre aparece. Es practica usual de los indices védicos atribuir la autoria de un
himno a todo nombre propio que aparezca citado en los versos en contexto poco
claro.
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riencia contradictorio de las diversas partes de la narracién (Keith 1920:
61y ss., Lommel 1964), los distintos episodios de la narracién se unen en
un conjunto coherente y significativo.

El més antiguo y simple de los estratos narrativos se documenta en el
Rg-Veda, donde se menciona a un Sunah$epa, atado a un poste como
una victima sacrificial, y liberado de los lazos de Varuna por ese mismo
dios o por Agni:

RV 5.2.7
T e FRErquend HAme & |
Tarwey & HHFY wardRtee g8 7 e ol

$tinas cic chépam niditam sahdsrad yiipad amurico déamista hi sdh |
evasmdd agne vi mumugdhi pasan hétas cikitva ihd ti nisddya || 7 ||
Incluso a Sunah$epa, amarrado a cambio de mil vacas,
lo soltaste del poste, pues él se habia esforzado.
jAsi, Agni, suelta de nosotros los lazos,
atento hotr, ti que aqui te sientas!

Aqui se compara a los beneficiarios del sacrificio con Sunah$epa: como
veremos, pueden estar atados por los lazos de la culpa, y es el fuego
purificador el que se ocupa de liberarlos. También explica por qué
Sunahs$epa no queda liberado solo con la visién de su himno a Varuna,
sino que requiere suplicar a Agni y otros dioses.

La leyenda del Aitareya-Brahmana se toma el sacrificio exigido por
Varuna al pie de la letra, lo que implicaria un sacrificio humano, pues
yupa es el poste al que se atan las victimas sacrificiales; pero también es
el axis mundi, el centro de todo. Sunahsepa es el hijo mediano, como lo
es Madhucchandas, el hijo de Visvamitra que decide finalmente el
destino de Sunahsepa. En cualquier caso, «lazos (pasa) de Varuna» es
una férmula que alude a la enfermedad: Varuna es el temible asura que
vigila el cumplimiento del rta y de las leyes divinas (vrata); los que
quebrantan estas leyes, incluso involuntariamente, pueden recibir
como castigo los lazos de la culpa, substanciada en los padecimientos de
la hidropesfa. En el siguiente himno, un hombre aquejado de esta
enfermedad pide perddn por sus pecados a Varuna:
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RV 7.89
A I€0 GIG [ ToAe THH | T T Ge5d 14l

mé su varuna mrnmdyam grhdm rajann ahdm gamam |
mpld suksatra mildya || 1 ||
jQue no vaya yo a la casa de arcilla,"'¢ rey Varuna;
disculpa, buen sefior, apiadate!
\ \ \ \ \

T TR TG AT Aisd: | HeT T Foig 2l
ydd émi prasphurdnn iva dftir nd dhmaté adrivah |
myla suksatra mfldya || 2 ||

Si voy como temblando, hinchado como un odre,”
hondero, jdisculpa, buen sefior, apiadate!

e THE AT TAT SET T[T | GBT YT GBI 13
krdtvah samaha dindta pratipdm jagama suce |
mfld suksatra mldya || 3 ||

De algin modo, por cortedad de espiritu, he incurrido en
algo reprobable, oh puro; jdisculpa, buen sefior, apiddate!

FUrHE JRIETd JoMaegad | J3T HoT 7 1%l
apam mddhye tasthivamsam t¢snavidaj jaritaram |
myla suksatra mldya || 4 ||

De pie en medio de las aguas, la sed ha encontrado al
cantor; disculpa, buen sefior, apiddate!

. . \ ' \ \
i ¥ TR T S SHISTEHHEETAY |
\ ! \
T a9 qAT GAMH AT TS <9 TR 1yl
ydt kim ceddm varuna ddiv'ye jdne
sbhidrohdm manusyas cdramasi |
dcitti ydt tdva dhdrma yuyopimd
md nas tdsmad énaso deva ririsah || 5 ||
Cualquiera que sea, Varuna, la fechoria
que los humanos cometamos contra el divino pueblo;

si, inconscientes, hemos estorbado tus leyes,
no nos destruyas, dios, por esta culpa.

116 La muerte, la otra vida; la metéfora alude quizd a una urna funeraria.
117 Sintomas de la hidropesia: temblores, inflamacién acuosa del vientre o de otras
partes del cuerpo, sed inextinguible.
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En la leyenda de Sunahsepa, el rey Hari§candra no cumple lo pactado
con Varuna y, en consecuencia, esta culpa se castiga con hidropesia. En
el Yajur-Veda negro también se menciona a Sunah$epa como autor de
RV 1.24.15, al describirse el ritual de la agniciti:'*® tras colocar fuego en
el brasero denominado ukha," el yajamana, promotor y beneficiario del
sacrificio, recita ciertos mantras (TS 1.5-3 i-k), da cuatro pasos hacia el
oriente, que remiten a los pasos con que Visnu abarcé el universo, y
entonces:

TS 5.2.1.3
mwwwmm s&waq—«ﬁ

aﬁ‘qﬁﬁﬁ | ST "illicq'&tldIQdH-l qqlqdd m‘—rsﬁws?nﬁ GEZU)
SEWQWRWHﬁ@mmmﬁﬁﬂﬁ“q'WEW#H$WWHWFMHI'$Rﬁ

a1 UG YRild T IQETTHIT | IGAH TH0 TAHHTTATE |
\ \

A :lﬁ_aaq N3
daksind parycfvartate svdm evd viryam dnu paryévartate tasmad ddksiné
'rdha atmdno viryavattarah | dtho adltyasyalvavrtam dnu paryavartate
sunahsepam aﬁgartlm vdruno ‘grhnat sd etam varumm apasyat tdya vdi sd
atmdanam varunapasad amuficat | vdruno v etdm grhnati yd ukham
pratimuficdte | td uttamdm varuna pasam asmdd ity aha | atmanam
evditdya || 3 ||

.. Se da la vuelta hacia la derecha. Pues se da la vuelta tras su
propia fuerza; por eso la mitad derecha de uno mismo es més fuerte;
y también se da asf la vuelta segun el giro del sol. Varuna atrapé a
Sunahdepa hijo de Ajigarti; este tuvo la visién de esta estrofa
dirigida a Varuna; ' con ella precisamente se liberé de la atadura de
Varuna; es Varuna quien atrapa a aquel que sujeta el brasero (ukha):

18 Ritual de preparacién del terreno para el altar sobre el que se enciende el fuego
sacrificial, vinculado a los sacrificios de soma.

119 La ukha es un brasero de arcilla, una cazuela plana que contiene brasas del fuego
ahavaniya del sacrificio del afio anterior, como simiente del fuego futuro; el recipiente
simboliza por lo tanto el titero materno, y por su forma, la superficie de la tierra (Krick
1982:115).

120 Similar en KS. 19.11 (= KapKS 31.1): Sunaséepo va etam Ajigartir varunagrhito
'pasyat... ‘Sunahdepa , hijo de Ajigarti, atrapado por Varuna, vio esta [estrofa]...
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«Varuna, desata de nosotros el lazo de arriba...»?!, dice; de este
modo se libra a si mismo de la atadura de Varuna.

El motivo ultimo por el que se tenian que recitar estos versos —como si
sujetar el brasero dentro del ritual tuviera que ser castigado por
Varuna— es, en realidad, una paranomasia: a quien sujeta (prati-
muficate)'??, Varuna lo ha de soltar (muricati).’®> La mera similitud de
palabras se emplea en la exégesis brahménica de la liturgia como
etiologia de numeroso procedimientos rituales.

Asi pues, el nicleo mds antiguo de la leyenda se referia a la expiacién
de la culpa; pero, al parecer, la imagen del enfermo como victima atada
al poste del sacrificio se unié a la historia de Sunah$epa, atado al poste
por la codicia de su padre Ajigarta, y cémo, convertido en rsi, recibe la
inspiracién y logra soltarse de los lazos. En esa fase, la leyenda seguia
los patrones usuales en la literatura brahmanica; no era sino otra de las
historias en las que un brahméan en peligro recibe la inspiracién divina
y «ve» el himno o los versos que se recitan con ciertas prescripciones
liturgicas para evitar el peligro en cuestién, o una versién simbdlica,
ritualizada, de dicho peligro. Lo extraordinario es que se nos haya
preservado su redaccién en verso —la adopcién por parte de
Visvamitra—, un tipo de estrofa muy cercano al sloka épico.

En la fase de redaccidn definitiva, ese cuento se vinculd con el relato
en prosa del rey Hari$candra y su hijo Rohita. All{ Sunah$epa pasa a
convertirse en un chivo expiatorio: el hijo de un brahman es un
sustituto ventajoso de la victima original, el hijo del rey; como es usual
en el mundo védico, las relaciones entre hombres y dioses se establecen
como un puro negocio. El sacrificio de Sunah$epa neutraliza el pecado
cometido por otro, como se afirma al cierre del relato: «Con lo divino y

121 RV 1.24.15, v. pag. 133.

122 prati-muficate se refiere usualmente a sujetar algo a algin sitio, anudar una cosa
contra otra, especialmente atarse la ropa o, en general, vestirse; el verbo simple
muficati significa ‘desatar, liberar’.

123 Pero en la estrofa citada, RV 1.24.15, el verbo que se emplea no es muficati, sino
S$rathaya ‘desata’ (imperativo). La paronomasia de la TS (pratimuficdte : muficati) se
justifica porque muficati es el verbo usual en el contexto de «librarse» de los lazos de
Varuna, o de los lazos de la culpa. Hay variaciones sobre el mismo tema, usando
imdgenes relacionadas con ‘desatar, soltar”: asi, en RV 2.28.5a se le suplica a Varuna vi
mdc chrathdya rasanam iva ‘desliga (vi..srathdya) de mf la culpa como una brida...’, 6c
dameva vatsat vi mumugdhy dmhah ‘como la soga del cordero, desata (vi mumugdhi) de
mf la angustia’ (similar en RV 7.86.5d).
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lo humano (que hay en este relato) el mal se desliga del pecado.'* Por
eso un rey que no tenga éxito militar, aunque no sacrifique (entiéndase:
aunque no lleve a cabo el rajasiiya), deberia hacer que se le narre este
relato de Sunahéepa . Pues asi ni la menor brizna de pecado queda en
él» (AiBr 7.18.14). Asi, hay diversos elementos mitico-religiosos que han
acabado imbricados en un relato unitario: el chivo expiatorio, la
liberacién de las ataduras de Varuna, y la consecucién de descendencia.

El inicio del relato que nos transmite el AiBr es, pues, la parte de
composicién mas reciente. Las gathds gnémicas que el sabio Narada
recita en 7.13 justifican sagazmente la inclusién de la leyenda en el
ceremonial de la consagracién real; pues la historia de Hariscandra y
Rohita es un ejemplo de la historia del dios que obliga a sacrificar al
propio hijo, paralela a la historia de Abraham. El tema estd muy
vinculado a la fertilidad del rey, pues «solo tiene un reino quien
engendra descendencia», afirma el Satapatha-Brahmana (yé vaf
prajdyate sd rastrdm bhavati SBr. 9.4.1.5). Precisamente, uno de los
aspectos centrales de la consagracién real, el rajasiiya, era la renovacién
del poder y soberania del rey. La capacidad reproductora del rey era
signo de la regeneracién del poder real, equivalente a su vez a la
renovacién del cosmos; de ahi la necesidad que tiene Hariscandra de un
hijo, que personifica el renacimiento del rey. En la versién definitiva de
la leyenda, el acento se desplaza de la remisién de la culpa al tema del
renacimiento a través de los hijos, un elemento de la religién védica que
prefigura la teorfa de la reencarnacién del hinduismo clésico.

En su andlisis del rajasiitya, Heesterman (1957: 160) sefial que en el
pensamiento brahmdnico el rdjanya, el hombre de casta noble, nace
«atado», y es necesario «soltarlo» ritualmente mediante ofrendas de
cereal para que se convierta en dvija, ‘dos veces nacido’. Al soltarlo de
esas ataduras, renace ritualmente a través del brdhman, la fuerza activa
del sacrificio.’> En la leyenda de Sunahéepa, estas «ataduras» se
equipararon a los lazos de Varuna; en origen, la culpa, el pecado. Los
lazos que ha de desatar el poder del rito en la consagracién real, en la

124 Sobre la culpa y el pecado en la religién védica, v. Rubio Orecilla (2012).

125 Del mismo modo, un muchacho de casta brahmaénica «nacfa» por segunda vez
en el transcurso de su upanayana, su consagracién como brahmacdrin, novicio brah-
ménico; obsérvese que la muerte de Rohita se postpone hasta que el muchacho
alcanza la mayoria de edad como guerrero, y es entonces cuando él se niega a ser
sacrificado.
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leyenda se desdoblan en la enfermedad de Hari$candra y en las ataduras
fisicas de Sunah$epa. El rey que ofrece el rajasiiya en su provecho,
Hari$candra, renace al sacrificarse en la persona de su hijo, que a su vez
es sustituido por el brahméin Sunahsepa; la victima ha de ser un
brahmdn, ya que asi, a través de las estrofas rc recitadas por Sunahéepa
como sacerdote que instaura un nuevo rito, puede actuar el brdhman
como utero de donde surge la soberania real. Y quiza también el vientre
hinchado de Hari$candra se podria considerar como una prefiez
simbdlica, que se resuelve en el momento en que el rey que sacrifica se
identifica con el propio sacrificio, como los demiurgos Purusa o
Prajapati, y renace (Heesterman 1957: 161).

Por ello, la historia se cierra con el renacimiento ritual de Sunah-
$epa, es decir, su adopcién como hijo mayor de Visvamitra, que duplica
y al mismo tiempo enmascara el renacimiento ritual del rey
Hari$candra. Posiblemente, la adopcién de Sunahéepa expresa ademads
la oposicién entre la familia de los Angiras y otras familias brahmanicas
que queda de manifiesto en otros textos, asi como, quiza, la oposicién
entre la ascendencia brahmiénica (los Angiras), cuyo personaje
caracteristico, Ajigarta, es denostado como un mercader del rito, y la
ascendencia noble —la herencia de Vi§vamitra que recibe Sunahdepa es
el reino de los Jahnus—, caracterizada por la verdadera sabiduria (veda,
vidya, AiBr 7.18.7, 9).
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[7]

La leyenda de Sunahsepa
(Aitareya-Brahmana 7.13-18)

Texto sanscrito segin la edicién online del proyecto TITUS de la
Universidad de Frankfurt,'? cotejado con la edicién original de Theodor
Aufrecht (1879).

126 https://titus.uni-frankfurt.de/texte/etcs/ind/aind/ved/rv/ab/ab.htm
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Aitareya-Brahmana 7.13-18
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hariscandro ha vaidhasa aiksvako rajaputra dsa | tasya ha Satam jaya
babhiivus tasu putram na lebhe | tasya ha parvatanaradau grha usatuh sa ha
Naradam papracha || 1 ||

yam nv imam putram ichanti ye vijananti ye ca na |
kim svit putrena vindate tan ma dcaksva Naradeti || 2 ||

sa ekaya prsto dasabhih pratyuvaca || 3 ||

rnam asmin samnayat'y amrtatvam ca gachati |

pitd putrasya jatasya pasyec cej jivato mukham || 4 ||

yavantah prthivyam bhoga yavanto jatavedasi |

yavanto apsu praninam bhiiyan putre pitus tatah || 5 ||

$asvat putrena pitaro ’*tyayan bahulam tamah |

atma hi jajfia atmanah sa iravaty atitarini || 6 ||

kim nu malam kim ajinam kim u $masrini kim tapah |

putram brahmana ichadhvam sa vai loko "vadavadah || 7 ||

annam ha pranah Saranam ha vaso ripam hiranyam pasavo vivahah |
sakha ha jaya krpanam ha duhita jyotir ha putrah parame vyoman || 8 ||
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La leyenda de Sunahdepa

Aitareya-Brahmana 7.13-18
[7. 13.1] El rey Hari$candra,'” hijo de Vedhas, descendiente de
Tksvaku,'?® no tenfa hijos. Tenia cien esposas, pero no habia engendrado
hijos de ninguna. En su casa vivian Parvata y Narada;'” el rey le
pregunté a Narada:

[2] — Un hijo es lo que quieren los que razonan y los que no;*
;qué, pues, se encuentra al tener un hijo? Explicamelo, Narada.

[3] Este, interrogado con un verso, replicé con diez:

[4] — Una deuda paga con él, y gana la inmortalidad,
el padre que ve el rostro de su hijo al nacer vivo.

[5] Mayor que cuantos gozos hay en la tierra y en el fuego,
y en las aguas para cuanto alienta, es el que encuentra un padre
en su hijo.

[6] Por su hijo han superado los padres la gran oscuridad incesante;
uno nace de si, cual barca bien provista, que lleva al otro lado.”!

[7] A qué fin esa suciedad, esa piel de cabra,* esas barbas,””* esa
ascesis? Brahmanes, desead un hijo: eso el mundo no lo discute.

[8] Elalimento da vida, proteccién el vestido;
belleza da el oro, y los ganados llevan al matrimonio.
La esposa es un amigo y una hija es miseria;'*
pero un hijo es la luminaria del mas alto cielo.

127 Hari$candra: ‘de dorado resplandor’.

128 Vedhas era, en origen, epiteto de dioses y profetas; Isvaku es un rey mitico,
mencionado solo una vez en el RV (10.60.4), en contexto poco claro; segtin JBr 3.167, se
refiere al rey Asamati, a quien se dedica ese himno del RV.

129 Dos rsis miticos.

130 Hombres y animales.

131 E| padre renace en el hijo, lo cual equivale a la inmortalidad: ese renacer en la
progenie lleva mas alld de la muerte. «Atravesar un rio» es una metéafora usual para
significar tanto la victoria militar como el éxito en las empresas espirituales.

132 Se refiere a la piel con su pelo, de cabra y mds tarde de antilope negro, que sirve
al discipulo brahménico como asiento, cama o manta.

133 Muestras de austeridad, uso de los ascetas. El comentarista Sayana queria ver en
la suciedad, la piel y la barba los estadios (asrama) de la vida brahmadnica segtin los
Dharma-Siitras posvédicos (brahmacarin o discipulo, vanaprastha o asceta en el bosque,
parivrdjaka o mendigo errante).

134 Pues los padres han de buscar marido para su hija, y para ello han de proveerla
de abundante dote.
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patir jayam pravisati garbho bhitva sa mataram
tasyam punar navo bhiitva dasame masi jayate || 9 ||

taj jaya jaya bhavati yad asyam jayate punah |
abhiitir esabhiitir bijam etan nidhiyate || 10 ||

devas caitam rsayas ca tejah samabharan mahat |
deva manusyan abruvann esd vo janani punah || 11 ||

naputrasya loko ’stiti tat sarve pasavo viduh
tasmat tu putro mataram svasaram cadhirohati || 12 ||

esa panthd urugayah susevo yam putrina akramante visokah |
tam pasyanti pasavo vayamsi ca tasmat te matrapi mithunibhavanti-|| 13 ||

-ti hasma akhyaya || 14 || - ||7.13]]

athainam uvdca | varunam r@janam upadhdva putro me jayatam tena tva yaja
iti || 1 || tatheti | sa varunam rajanam upasasara putro me jayatam tena tva
yaja iti | tatheti | tasya ha putro jajfie rohito nama || 2 || tam hovacajani vai te
putro yajasva maneneti | sa hovaca yada vai pasur nirdaso bhavaty atha sa
medhyo bhavati | nirdaso nv astv atha tva yaja iti | tatheti || 3 || sa ha nirdasa
asa | tam hovaca
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La leyenda de Sunahdepa

[9] El marido penetra en la esposa, y cuando hay un embrién, la hace
madre; llega a ser de nuevo en ella y nace al décimo mes."*

[10] Una esposa se hace esposa cuando en ella se renace;
ella da el ser, da el ser, se fecunda esta simiente.

[11] A esta mujer dioses y vates la llevaron al gran esplendor;
dijeron los dioses a los hombres: «Esta de nuevo os engendra».

[12] Uno sin hijos carece de cielo, lo saben hasta las bestias,
por eso el hijo se une incluso a la madre y a su hermana.

[13] Ese es el camino, ancho y auspicioso,
por donde va quien tiene hijos, libre de preocupacién
Lo saben las bestias y las aves,
por eso incluso con su madre se emparejan.

[14] Asi le habld.
[7.14.1] Entonces le dijo:

— Suplicale al rey Varuna: «Que me nazca un hijo, entonces te lo
ofreceré en sacrificio».

[2] — As{ sea.
El le suplicé al rey Varuna:
— Que me nazca un hijo, entonces te lo ofreceré en sacrificio.

— Asi sea.

Asf, tuvo un hijo llamado Rohita.

[3] Varuna le dijo:

— Te ha nacido un hijo; sacrificamelo.

Fl contestd:

— Cuando el ganado tiene més de diez dias, se lo puede sacrificar; que
tenga mas de diez dfas, y entonces te lo sacrificaré.

— Asi sea.
[4] Tuvo diez dfas, y Varuna le dijo:

135 E] decir, el padre renace, se reencarna en sus hijos. Garbha significa tanto ‘Gtero’
(como gr. dsA@ic, con el que estd emparentado etimolégicamente), como el ‘embridn,
feto’. El modo usual de expresar la concepcién es garbham dadhati, lit. ‘poner un
embrién’ (el macho en la hembra), garbham dhatte ‘ponerse un embrién’ = ‘quedar
embarazada’. El embarazo dura de diez meses lunares, de 28 dias.
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nirdaso nv abhiid yajasva maneneti | sa hovaca yada vai pasor danta jayante 'tha
sa medhyo bhavati | danta nv asya jayantam atha tva yaja iti | tatheti || 4 || tasya
ha dantd jajfiire | tam hovacdjfiata va asya dantd yajasva maneneti | sa hovdca
yada vai pasor dantah padyante 'tha sa medhyo bhavati | danta nv asya
padyantam atha tva yaja iti | tatheti || 5 || tasya ha dantdh pedire | tam
hovacapatsata va asya dantd yajasva maneneti | sa hovaca yada vai pasor
dantah punar jayante 'tha sa medhyo bhavati | dantd nv asya punar jayantam
atha tva yaja iti | tatheti || 6 || tasya ha dantah punar jajfiire | tam hovacajfiata
va asya punar dantd yajasva maneneti | sa hovaca yada vai ksatriyah
samnahuko bhavaty atha sa medhyo bhavati | samnaham nu prapnotv atha tva
yaja iti | tatheti || 7 || sa ha samnaham prapa | tam hovaca samnaham nu prapad
yajasva maneneti | sa tathety uktva putram amantraydm asa tatdyam vai
mahyam tvam adadad dhanta tvayaham imam yaja iti || 8 ||
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— Ya tiene diez dias, sacrificamelo.

Fl contestd:

— Cuando le salen los dientes al ganado, se lo puede sacrificar; que le
salgan los dientes, entonces te lo sacrificaré.

— Asi sea.
[5] Le salieron los dientes. Varuna le dijo:

— Le han salido los dientes, sacrificamelo.
El repuso:

— Cuando se le caen los dientes de leche al ganado, se lo puede
sacrificar; que se le caigan los dientes, entonces te lo sacrificaré.

— Asi sea.
[6] Se le cayeron los dientes. Varuna le dijo:

— Se le han caido los dientes; sacrificamelo.

El contestd:

— Cuando al ganado le vuelven a salir los dientes, entonces se lo puede
sacrificar; que le salgan de nuevo los dientes, entonces te lo sacrificaré.

— Asi sea.

[7] Le volvieron a salir los dientes. Varuna le dijo:
— Le han vuelto a salir los dientes; sacrificamelo.
El respondié:

— Cuando uno de casta noble puede llevar armadura, se lo puede
sacrificar; que alcance la edad propia para las armas, entonces te lo
sacrificaré.

Asi sea.

[8] Alcanzé la edad propia para las armas. Varuna le dijo:

— Ya ha alcanzado la edad propia para las armas; sacrificamelo.
Hari$candra dijo:

— Asi sea—, y se dirigié a su hijo:

— Ay, hijo, Varuna te entregé a mf, yo voy sacrificarte para él!
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sa ha nety uktva dhanur adayaranyam apatasthau | sa samvatsaram aranye
cacara || 9||- || 7.14 ||

atha haiksvakam varuno jagraha tasya hodaram jajfie | tad u ha rohitah
$usrava so ‘ranyad gramam eyaya | tam indrah purusariipena paryetyovaca |

nana $rantdya srir astiti rohita Susruma |

papo nrsadvaro jana indra ic caratah sakha caraiveti || 1 ||
caraiveti vai ma brahmano "vocad iti ha dvitiyam samvatsaram aranye cacara |
so 'ranyad gramam eydya | tam indrah purusariipena paryetyovaca |

puspinyau carato janghe bhisnur atma phalagrahih |

Sere ’sya sarve papmanah $ramena prapathe hatas caraiveti || 2 ||
caraiveti vai ma brahmano 'vocad iti ha trtiyam samvatsaram aranye cacara |
so 'ranyad gramam eydya | tam indrah purusariipena paryetyovaca |

aste bhaga asinasyordhvas tisthati tisthatah |

Sete nipadyamanasya cardti carato bhagas caraiveti || 3 ||

caraiveti vai ma brahmano "vocad iti ha caturtham samvatsaram aranye
cacara | so ‘ranyad graman eyaya | tam indrah purusariipena paryetyovaca |
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[9] El dijo:
—iNol—, y tras tomar su arco, se marché al monte. Vivié un afio en el
monte, 3¢

[7.15.1] Entonces Varuna atrapé al descendiente de Iksvaku; le
produjo hidropesia. Se enterd Rohita, y vino del monte a la aldea. Se le
acercé Indra en forma humana, y le dijo:

— Diversa es la fortuna para quien se fatiga,””’
as{ hemos oido, Rohita;
malo es el mortal que entre los hombres mora:
solo Indra es amigo del que anda.

As{ que, jandal!

[2] «El brahmdn me ha dicho que ande», pensé Rohita. Asi que
anduvo por el monte un segundo afio. Vino del monte a la aldea. Se le
acercé Indra en forma humana, y le dijo:

— Florecientes son las piernas del que anda,
crece su persona y fructifica;
todos sus pecados yacen
en la carretera, golpeados por la fatiga.

Asf que, jandal

[3] «El brahmdn me ha dicho que ande», pensé Rohita. Asi que
anduvo por el monte un tercer afio. Vino del monte a la aldea. Se le
acercé Indra en forma humana, y le dijo:

— Sentada est4 la fortuna de quien esta sentado,
derecha se tiene la del que estd en pie,
yace la del que estd tumbado;
pero la fortuna del que anda, andando va.

Asf que, jandal
[4] «El brahmdn me ha dicho que ande», pensé Rohita. Asi que

anduvo por el monte un tercer afio. Vino del monte a la aldea. Se le
acercé Indra en forma humana, y le dijo:

136 Se entiende que como parivrdjaka, ermitafio errante.

137 Srdnta ‘que se ha esforzado’ se refiere a la ascesis. Se refiere tanto al cansancio
del caminante como al ‘esfuerzo’ del que vive como los ascetas errantes, también
denominados sramana ‘esforzado’.
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kalih $ayano bhavati samjihanas tu dvaparah |
uttisthams treta bhavati krtam sampadyate carams caraiveti || 4 ||

caraiveti vai ma brahmano vocad iti ha paficamam samvatsaram aranye
cacara | so 'ranyad gramam eydya tam indrah purusariipena paryetyovaca |
caran vai madhu vindati caran svadum udumbaram |
siiryasya pasya Sremanam yo na tandrayate carams caraiveti || 5 ||

caraiveti vai ma brahmano 'vocad iti ha sastham samvatsaram aranye cacara |
so jigartam sauyavasim rsim asandyaparitam aranya upeyaya || 6 || tasya ha
trayah putra asuh sunahpuchah sunahsepah sunolangiila iti | tam hovaca | rse
'ham te satam dadamy aham esam ekendtmanam niskrind iti | sa jyestham
putram nigrhnana uvdca na nv imam iti no evemam iti kanistham mata | tau
ha madhyame sampadayam cakratuh sunahsepe | tasya ha $atam dattva sa
tam adaya so ‘ranyad gramam eyaya || 7 || sa pitaram etyovdca tata hantaham
anendtmanam niskrind iti | sa varunam rdjanam upasasdaranena tva yaja iti |
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— El que yace se convierte en kali,
y en dvapara el que se deja llevar;
en treta el que se pone en pie,
y la mejor jugada (krta) obtiene el que marcha.'
As{ que, janda!

[5] «El brahmdn me ha dicho que ande», pensé Rohita. Asi que
anduvo por el monte un quinto afio. Vino del monte a la aldea. Se le
acercé Indra en forma humana, y le dijo:

— En verdad el que anda encuentra miel,
el que anda el dulce udumbara;*
mira la excelencia del sol,
que andando no se cansa;
Asf que, janda!

[6] «El brahmdn me ha dicho que ande», pensé Rohita. Asi que
anduvo por el monte un sexto afio. Encontré en el monte al vate
Ajigarta Sauyavasi, asediado por el hambre. [7] Este tenfa tres hijos:
Sunahpucha, Sunah$epa y Sunolangila. Le dijo:

— Vate, yo te daré cien vacas, voy a rescatar mi vida a cambio de uno de
estos.

El, reteniendo a su hijo mayor, dijo:

— A este no.

— Ni a este tampoco — dijo la madre reteniendo al pequefio. Le dio cien
vacas y llevandose a Sunah$epa, se fue del monte a la aldea.

[8] Fue hasta su padre y le dijo:
— Eh, pap4, a cambio de este voy a rescatar mi vida.
El se dirigi6 al rey Varuna:
— Te lo sacrificaré.

138 Se refiere a las jugadas de las partidas de dados, aunque en realidad se jugaba
con las nueces del drbol vibhidaka (Terminalia bellirica). Kali es la peor jugada, cuando se
falla por un punto; dvapara es cuando se falla por dos, treta por tres; y finalmente, krta
‘hecho’ es la jugada ganadora. El juego de dados tenia gran importancia simbdlica y
ritual en la India védica (Rubio Orecilla 2006), y el rdjasiya (consagracién real) incluye
una partida ritual que el rey consagrado debe ganar; en el hinduismo posvédico estos
términos acaban dando nombre a las eras del mundo, v. Gonzélez-Reimann 1989.

139 Tipo de higuera, Ficus glomerata.

140 Respectivamente: ‘rabo de perro’, ‘cola o falo de perro’, ‘pene de perro’.
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tatheti | bhityan vai brahmanah ksatriyad iti varuna uvdca | tasma etam
rdjasiiyam yajiiakratum provdca | tam etam abhisecaniye purusam pasum
alebhe || 8| - || 7.15|

tasya ha visvamitro hotasij jamadagnir adhvaryur vasistho brahmayasya
udgata | tasma upakrtaya niyoktaram na vividuh | sa hovdcajigartah
sauyavasir mahyam aparam $atam dattaham enam niyoksyamiti | tasma
aparam Satam dadus tam sa niyuyoja || 1 || tasma upakrtaya niyuktayapritaya
paryagnikrtaya visasitaram na vividuh | sa hovdacajigartah sauyavasir
mahyam aparam Satam dattaham enam visasisyamiti | tasma aparam Satam
daduh so 'sim nihsyana eyaya- || 2 || -tha ha $unahsepa itksam cakre 'manusam
iva vai ma visasisyanti hantaham devata upadhavaniti | sa prajapatim eva
prathamam devatanam upasasara | kdsya niindm katamdsyamytanam ||3||
tam Prajapatir uvacagnir vai devanam nedisthas tam evopadhaveti | so ‘gnim
upasasara gnér vaydm prathamdsya-mgtanam ity etayarca || 4 || tam agnir
uvdca savitd vai prasavanam ise tam evopadhaveti | sa savitaram
upasasarabhi tva deva savitar ity etena trcena || 5 || tam savitovaca varunaya
vai rdjfie niyukto 'si tam evopadhaveti |
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La leyenda de Sunahdepa

— Asi sea, pues un brahmdan es mejor que un noble—, dijo Varuna. Le
anuncié solemnemente este rito sacrificial, la consagracién real. En el
dia de la uncién tomd a esa persona como victima.

[7.16.1] Su hotr fue Vi$vamitra, Jamadagni el adhvaryu, Vasistha el
brahmdn, Ayasya el udgatr.*' Pero no encontraban quien atase a la
victima consagrada. Dijo Ajigarta Sauyavasi:

— Dadme cien mas, y lo ataré.
Le dieron otras cien, y lo até.

[2] Ya atado, le cantaron el himno dapri**? y desfilaron con el fuego
sacrificial a su alrededor, pero no encontraban verdugo para la victima
consagrada. Dijo Ajigarta Sauyavasi:

— Dadme cien mas, y lo sacrificaré.
Le dieron cien vacas mas, y afilando su espada, se le acercd.

[3] Entonces Sunahsepa pensd: «Como si no fuera humano me van a
sacrificar; jay, recurriré a los dioses». El suplicé a Prajapati, primero de
los dioses, con esta estrofa: «;En el querido nombre de quién ahora...»
(RV 1.24.1).14

[4] Prajapati le dijo:
— Es Agni el mds préximo de los dioses; recurre a él.

El suplicé a Agni con esta estrofa: «en el nombre querido de Agni
pensemos nosotros...» (RV 1.24.2).

[5] Le dijo Agni:
— Es Savitr'* quien manda sobre los nacidos, recurre a él.

El suplicé a Savitr con estas tres estrofas «a ti, dios Savitr...» (RV 1.24.3-
5).
[6] Le dijo Savitr:

— Es para el rey Varuna para quien estas atado. Recurre a él.

141 Los tipos de sacerdote del sacrificio solemne, v. pdg. 18 y pdg. 41 nota 38.

2 Himno que se entonaba antes sacrificar un animal, v. Van den Bosch 1985.

143 Dirigido a Agni, cf. la respuesta en 2. A Prajapati se lo conoce también como Ka,
‘Quién’. En RV 10.121, un himno al dios creador, todas las estrofas se cierran con
kdsmai devéya havisa vidhema ‘;a qué dios hemos de honrar con la libacién?’; ka
‘;quién?’ se reinterpreté como nombre propio. Aqui ka se entiende como referido a
Prajapati y no a Agni.

144 Savitr es el sol en movimiento por la béveda celeste, en especial al amanecer,
cuando despierta a los seres vivos y los saca de las tinieblas de la noche.
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sa varunam rdjanam upasasarata uttarabhir ekatrimsata || 6 || tam varuna
uvdcagnir vai devanam mukham suhrdayatamas tam nu stuhy atha
tvotsraksyama iti | so 'gnim tustavata uttarabhir dvavimsatya || 7 || tam agnir
uvdca visvan nu devan stuhy atha tvotsraksyama iti | sa visvan devams
tustava namo mahadbhyo namo arbhakebhya ity etayarca || 8 || tam visve
deva tcur indro vai devanam ojistho balisthah sahisthah sattamah
parayisnutamas tam nu stuhy atha tvotsraksyama iti | sa indram tustava ydc
cid dhi satya somapa iti caitena stiktenottarasya ca paficadasabhis || 9 || tasma
indrah stiiyamanah prito manasa hiranyaratham dadau | tam etaya pratiyaya
$dsvad indra iti || 10 || tam indra uvacasvinau nu stuhy atha tvotsraksyama iti
| so '$vinau tustavata uttarena trcena || 11 || tam asvind ucatur usasam nu
stuhy atha tvotsraksyama iti. | sa usasam tustavata uttarena trcena || 12 ||
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La leyenda de Sunahdepa

El suplicé al rey Varuna con las siguientes treinta y una estrofas (RV
1.24.6-15,RV 1.25)

[7] Varuna le dijo:
—En verdad, Agni es la boca de los dioses,*s el mas amistoso; entona un

elogio para él; entonces te soltaremos. £l entond un elogio para Agni
con las siguientes veintidds estrofas (RV 1.26, RV 1.27.1-12).

[8] Le dijo Agni:
—Entona un elogio para todos los dioses, * entonces te soltaremos.

El entond un elogio para todos los dioses con la estrofa «veneracién a
los grandes, veneracion a los pequeros». (RV 1.27.13)

[9] Todos los dioses le dijeron:

— En verdad, Indra es el mas poderoso de los dioses, el més fuerte, el
mas victorioso, el mejor y eficiente; entona un elogio para él, entonces
te soltaremos.

El entond un elogio para Indra, con el himno «todo aquello, oh veraz,
que los bebedores de soma..» (RV 1.29) y con quince estrofas del
siguiente (RV 1.30.1-15).

[10] Indra, al ser elogiado, alegrd su espiritu y le dio un carro de oro;
Sunah$epa se dirigié a su encuentro’ con esta: «De continuo, oh
Indra...» (RV 1.30.16).

[11] Indra le dijo:
— Entona un elogio para los Asvin, entonces te soltaremos.

El entoné un elogio a los Advin, con las siguientes tres estrofas (RV
1.30.17-19).

[12] Los A$vin le dijeron:
— Entona un elogio para la Aurora, entonces te soltaremos.

El entond un elogio a la Aurora, con las siguientes tres estrofas (RV
1.30.20—22).

145 Dado que las ofrendas se vierten en los diversos fuegos del sacrificio solemne,
Agni es la boca de los dioses, que consume esa ofrenda.

146 Unos cuarenta himnos en el RV se dirigen a los Visve Devah ‘todos los dioses’, en
los que se da veneracién a muchos dioses, a veces en forma de enigma.

7 Prqti-i- también tiene el sentido de ‘aceptar, confiar’: puede entenderse que
Sunah$epa se pone bajo la proteccién especifica de Indra, el dios guerrero. Esto no es
casual, ya que el rsi Vi§vamitra, que adoptard a Sunah$epa como hijo, pertenece a la
casta de los guerreros.
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tasya ha smarcyrcy uktayam vi paso mumuce kaniya aiksvakasyodaram
bhavaty uttamasyam evarcy uktayam vi paso mumuce ‘gada aiksvaka asa || 13
[I-117.16.]

tam rtvija tcus tvam eva no ’syahnah samstham adhigacheti | atha haitam
sunahsepo fijahsavam dadarsa tam etabhis catasybhir abhisusava ydc cid dhi
tvdm grhé-grha ity athainam dronakalasam abhyavaninayéc chistdm camvor
bharety  etayarcatha hasminn  anvarabdhe  purvabhis  catasrbhih
sasvahakarabhir juhavam cakarathainam avabhrtham abhyavaninaya tvdm
no agne vdrunasya vidvan ity etabhyam athainam ata ardhvam agnim
ahavaniyam upasthapayam cakara

$tinas cic chépam niditam sahdsrad [yiipad amurico déamista hi sdh |

evasmdd agne vi mumugdhi pasan hétas cikitva ihd tii nisddya] ity || 1 ||
atha ha Sunahsepo visvamitrasyankam asasada | sa hovacajigartah sauyavasir
rse punar me putram dehiti | neti hovdca visvamitro deva va imam mahyam
ardsateti | sa ha devarato vai$vamitra asa | tasyaite kapileyababhravah || 2 ||
sa hovacdjigartah sauyavasis tvam vehi vihvayavaha iti | sa hovacajigartah
sauyavasir
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La leyenda de Sunahdepa

[13] Y cada vez que recitaba un verso, se desataba una ligadura, y el
vientre del descendiente de lksvaku se iba haciendo més pequeiio, y
cuando recité el dltimo verso, se desatéd la ultima ligadura y el
descendiente de Iksvaku dejé de estar enfermo.

[7.17.1] Los sacerdotes' dijeron:

— {Enséfianos ti cdmo se ejecuta lo de este dial

Entonces Sunah$epa tuvo la visién del ritual abreviado para exprimir el
soma, y lo prensd con estas cuatro estrofas: «Todo lo que td casa por
casa..» (RV 1.28.5-8). Y lo bajé hasta la artesa de madera con esta
estrofa: «Toma lo que queda en la cuba...» (RV 1.28.9) Y entonces, tras
cogerlo por atras, con las cuatro precedentes (RV 1.28.1-4), acompana-
das con svahas,* hizo la libacién. Y lo condujo hasta ablucién final,™
con estas dos estrofas: «Tu, Agni, que conoces a Varuna, nos...» (RV
4.1.4-5).Y a continuacién le hizo venerar el fuego ahavaniya: **

Incluso a Sunahdepa , amarrado a cambio de mil vacas,
[lo soltaste del poste, pues él se habia esforzado.*
jAsi, Agni, suelta de nosotros los lazos,

atento hotr, tu que aqui te sientas!] (RV 5.2.7)

[2] Entonces Sunahdepa se senté en el regazo de Vi§vamitra. Dijo
Ajigarta Sauyavasi:
— Sabio, devuélveme a mi hijo.
— No —dijo Vi$vamitra—, los dioses mismos me lo han concedido.

Asi, Sunah$epa se convirtié en Devarata's, hijo de Vi§vamitra. De él
descienden los Kapileya y los Babhrava.

[3] Dijo Ajigarta Sauyavasi:
— jVen tu, los dos te vamos a estar llamando!**
Dijo Ajigarta Sauyavasi:

148 L os oficiantes enumerados en 7.16.1.

149 Exclamacién ritual, ‘jsalve!’.

150 Se refiere a Hari$candra: Sunah$epa ha continuado con la ceremonia del rdja-
stiya, y del mismo modo que ha metido al «rey Soma» (la bebida litirgica deificada) en
la vasija, introduce al rey en el bafio ritual que cierra la consagracién real.

151 Aquf Sunahéepa le hace recitar al rey una estrofa del quinto mandala del RV,
donde se cuenta su propia historia.

152 Mediante ascesis y concentracién, Sunahsepa ha «visto» los himnos y el ritual.

153 ‘Concedido por los dioses’.

154 Padre y madre.
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angiraso janmanasy djigartih $rutah kavih |
rise paitamahat tantor mapagah punar ehi mam iti ||
sa hovdca sunahsepo
"darsus tva $asahastam na yac chiidresv alapsata |
gavam trini $atani tvam avrnitha mad angira iti || 3 ||
sa hovacajigartah sanyavasis
tad vai ma tata tapati papam karma maya krtam |
tad aham nihnave tubhyam pratiyantu $atd gavam iti ||
sa hovaca Sunahsepo:
yah sakrt papakam kuryat kuryad enat tato ‘param |
napagah saudran nyayad asamdheyam tvaya krtam ity || 4 ||
asamdheyam iti ha Visvamitra upapapada | sa hovdca Visvamitro
bhima eva sauyavasih sasena visisasisuh |
asthan maitasya putro bhitr mamaivopehi putratam iti || 5 ||
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La leyenda de Sunahdepa

— Un Angiras eres por nacimiento, hijo de Ajigarta, famoso poeta;
sabio, jno te apartes del gran linaje paterno, regresa conmigo!
Dijo Sunahsepa:
— Te han visto cuchillo en mano, cosa que ni entre los sadras's

sucede;
iTrescientas vacas has preferido antes que a mf, Angiras!

[4] Dijo Ajigarta Sauyavasi:
— En verdad me quema, chico, la mala accién que cometf;
yo te pido disculpas, jque se restituyan los cientos de vacas!'
Dijo Sunah$epa :
— Quien una vez obra mal, de nuevo lo hard més tarde;

no te has apartado’’ de la norma de los sudras,
lo que has hecho no tiene perdén.

[5] Al oir «no tiene perdény, intervino Vi§vamitra; dijo Vi§vamitra:

— Terrible Sauyavasi, dispuesto a matar cuchillo en mano,
estaba en pie; jno seas hijo suyo, ven como hijo mfo!

155 La casta mas baja.

156 En la versidn de todos los traductores, ‘los cientos de vacas son tuyas’. Keith
(1920: 305) deja abierta la versién alternativa Weber (1865: 317), que preferimos aqui:
el dativo tubhyam ha de depender de nihnave ‘disculparse ante’ (+ dat.) y no de

pratiyantu; las vacas no pueden regresar a Sunah$epa, puesto que nunca han sido de él.
Nétese que Sunah$epa no menciona a las vacas en su respuesta.
157 Napagah, retomando irénicamente el mapagah de 7.17.3
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sa hovdca Sunahsepah

sa vai yatha no jiiapaya rajaputra tatha vada |
yathaivangirasah sann upeyam tava putratam iti ||
sa hovaca Visvamitro
jyestho me tvam putranam syds tava sresthd praja syat |
upeya daivam me dayam tena vai tvopamantraya iti || 6 ||
sa hovdca Sunahsepah
samjananesu vai Tbrityat'®® sauhardyaya me sriyai |
yathaham bharatarsabhopeyam tava putratam ||
ity atha ha Visvamitrah putran amantrayam dasa

madhuchandah $rnotana rsabho renur astakah |
ye keca bhratarah sthanasmai jyaisthyaya kalpadhvam iti || 7 ||-
||7.17|]

158 Aufrecht propone Tsamjfianam esu vai brityah ‘que digas entre ellos (= tus hijos)
[si hay] acuerdo [con la adopcién]’. Pero la mayor parte de los mss. ofrecen briyat, cf.
Sayana: samjfiananesu madvisayaikamatyam praptesu tvadiyaputresu sarvo 'pi mam briyat |
Jjyesthabhratrtvena vyavaharatu ‘entre tus hijos cada uno me diga si ha obtenido el
acuerdo con respecto a mi’; Keith (1920: 307) traduce a partir de ‘briydt. Otra
posibilidad, Tsamjananesu, part. med.
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La leyenda de Sunahdepa

[6] Dijo Sunah$epa:
— Tal como ti nos has hecho saber, hijo de rey, dime
cémo, siendo descendiente de Angiras, podré ser hijo tuyo.
Dijo Vi§vamitra:
— Tu seras el mayor de mis hijos, excelente serd tu progenie,
que aceptes mi divina herencia, a ello te invito.
[7] Dijo Sunahéepa:
— Que se diga si hay acuerdo, para mi amistad y fortuna,
en que yo, oh toro de los Bharatas, acepte ser hijo tuyo.
Entonces Vi$vamitra dirigié la palabra a sus hijos:

— Escuchad, Madhuchandas, Rsabha, Renu, Astaka,
y todos los hermanos, ;le encontrais apto como
hermano mayor?
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tasya ha visvamitrasyaikasatam putra asuh paficasad eva jyayamso madhu-
chandasah paficasat kaniyamsas || 1|| tad ye jyayamso na te kusalam menire | tan
anuvydjaharantan vah praja bhaksisteti | ta ete 'ndhrah pundrah $abarah pulinda

miitiba ity udantya bahavo bhavanti vaisvamitra dasyinam bhityisthah || 2 || sa
hovaca madhuchandah paficasata sardham

yan nah pitd samjanite tasmims tisthamahe vayam |
puras tva sarve kurmahe tvam anvarico vayam smasity || 3 ||
atha ha visvamitrah pratitah putrams tustava || 4 ||

te vai putrah pasumanto viravanto bhavisyatha |
ye manam me 'nugrhnanto viravantam akarta ma || 5 ||

puraetrd viravanto devaratena gathinah |
sarve radhyah stha putra esa vah sadvivacanam || 6 ||

esa vah kusika viro devaratas tam anvita |

yusmams ca dayam ma upeta vidyam yam u ca vidmasi || 7 ||
te samyafico vaisvamitrah sarve sakam saratayah |
devarataya tasthire dhrtyai $raisthydya gathinah || 8 ||
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[7.18.1] Vi$vamitra tenfa ciento un hijos; cincuenta eran mayores que
Madhuchandas, cincuenta mds jévenes. [2] Los mayores pensaron que no
estaba bien; a estos Vi§vamitra les lanzé una maldicién:

— {Que vuestra progenie disfrute solo de las fronteras!

Estos son los Andhras, Pundras, Sabaras, Pulindas y Mitibas, muchos de
los cuales estdn fuera de las fronteras; la mayor parte de los de los
barbaros® son descendientes de Vi§vamitra.

[3] Dijo Madhuchandas junto con los otros cincuenta:¢

—Lo que nuestro padre acuerda, nosotros lo mantenemos;
todos te ponemos por delante, nosotros estamos detras de ti.
[4] Entonces Vi$vamitra, sereno, elogié a sus hijos

[5] —Hijos, seréis ricos en rebaios, ricos en héroes; ¢!
al acatar mi voluntad, me habéis hecho rico en héroes. 162

[6] Ricos en héroes, con Devarata al frente, nietos de Gathin!s3
todos estdis benditos, hijos; este os desvelara la verdad.

[7] El, nietos de Kuasika, es vuestro héroe Devarata, jseguidlo!
y en herencia mia os tomara a vosotros,'* y la sabiduria
que sabemos. 65

[8] De comun acuerdo los hijos de Vi§vamitra, alegres por igual,
aceptaron para Devarata su firmeza y preeminencia, los nietos de
Gathin; ¢

159 Dasyus, pueblos no arios, que no practican la religién védica.

10 Madhucchandas responde directamente a Sunahsepa - Devarata.

161 Es decir: ‘que tengdis muchos hijos y que estos sean héroes’.

162 Es decir: ‘mis hijos, vosotros, os habéis convertido en héroes’.

163 Rusika Gathin (‘el cantor’), padre de Vi§vamitra.

164 Como nuevo cabeza de familia, Sunahdepa / Devarata ha de aceptar bajo su
responsabilidad a los hermanos menores.

165 Esto es, la sabidurfa védica, los himnos transmitidos en la familia de Vi§vamitra.
A lo mismo alude a continuacién el «divino saber» de la estrofa 9.

166 Sigue el discurso del narrador, en gatha y no en prosa, como cierre del relato.
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YT TadT R areaTH: |
STEAT AT T g T MR el

TCATCHAY AMAATHANA 190l qerar T SHRHEEE 1991
R ESSEEE WYY RIS RGEEE: Ia@mnd | Jar 9 {E
JIYHAT TEHAYE 1921 HHGT: TdHIC T qaTd IurEm | Hafd
T @ AT WEY | 9T F9T qHEEW T UTead: THE 193l
A 94 INOSd 19%1| HEHHARAE CAreadd Uidaie gd
TATE ATEDEAUET BIG 194l AR FERANAG BH §
TR € T 1961 - 19,951

adhiyata devarato rikthayor ubhayor rsih |

jahniinam cadhipatye daive vede ca gathinam || 9 ||

tad etat pararksatagatham saunahsepam akhyanam || 10 || tad dhota rajfie
"bhisiktayacaste || 11 || hiranyakasipav asina dacaste hiranyakasipav asinah
pratigrnati | yaso vai hiranyam yasasaivainam tat samardhayaty || 12 || om ity
rcah pratigara evam tatheti gathaya | om iti vai daivam tatheti manusam |
daivena caivainam tan manusena ca papad enasah pramuficati || 13 || tasmad
yo raja 'vijitt syad apy ayajamana akhydpayetaivaitac chaunahsepam
akhyanam na hasminn alpam canainah parisisyate || 14 || sahasram akhyatre
dadyac chatam pratigaritra ete caivasane svetas casvatariratho hotuh || 15 ||
putrakama hapy akhyapayeraril labhante ha putraril labhante ha putran || 16
[I-117.18]]
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La leyenda de Sunahdepa

[9] Fue confirmado el vate Devarata en ambas herencias:
El sefiorio de los Jahnus y el divino saber de los nietos de Gathin.

[10] Esta es la leyenda de Sunah$epa, con cien versos del Rg-Veda y
versos profanos's’,

[11] Esto se lo recita el hotr'® al rey tras la uncién; [12] lo recita
sentado en un cojin dorado, y sentado en un cojin dorado [el adhvaryu]
responde: «El oro es prestigio; mediante el prestigio lo lleva al éxito».'®

[13] Om es la respuesta [del adhvaryu] a las estrofas del Rg-Veda [que
ha recitado el hotr], y a los versos profanos «as{ sea». Pues om en verdad
es divino, y «asi sea» humano. Con lo divino y lo humano el mal se
desliga del pecado.

[14] Por eso, si un rey no tiene victorias, aunque no sacrifique, ha de
hacer que se le narre este relato de Sunahéepa, pues asi ni la menor
brizna de culpa permanece en él.

[15] Mil vacas se le han de dar al narrador, cien al que responde; los
asientos mencionados y un carro tirado por una mula blanca son para el
hotr.

[16] Y también los que desean hijos, que se lo hagan narrar, pues se
obtienen hijos, se obtienen hijos.

167 Gathas como los que adornan este relato.

168 Sacerdote que recita versos del Rg-Veda durante los sacrificios.

169 E] oro simboliza la estima publica (yasas) del rey que se consagra, que conduce al
su éxito politico.
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[8]
Himnos atribuidos a Sunahsepa
(RV 1.24 - 1.30)

El grupo de siete himnos atribuidos a Sunahsepa en el mandala I del
Rg-Veda presentan concomitancias en su organizacién con los del VIII;
dado que los himnos en cada subcoleccién se sitian por numero de
sflabas, las irregularidades en la posicién de 1.25, 1.27 y 1.30 sugieren
que se trata de himnos compuestos reuniendo himnos menores
(Jamison y Brereton 2014: 118).

1.24 y 1.25 presentan una notable unidad estilistica y de contenido;
ambos terminan con una alusidn a las tres ataduras de Varuna. 1.24,
pese a la variedad métrica que exhibe es un himno unitario. Lo abren y
cierran las referencias a la diosa Aditi en las estrofas 1, 2 y 15; tras una
invocacidn inicial a Agni, la mencién de Aditi lleva a unas invocaciones
a Savitr y Bhaga, hijos de Aditi, que conducen a Varuna, el mads
importante de los mismos. Contiene una referencia explicita a la
leyenda de Sunah$epa (12-13) y stplicas a Varuna, pero técnicamente es
un Legendenzauber, en los términos de Thieme (1963), el uso mégico de
una leyenda: el poeta utiliza el caso de Sunahsepa como ejemplo mitico
de lo que ha de suceder en el presente gracias a su poema, es decir, que
Varuna libere de los lazos de la culpa al poeta y a los demas
participantes en el ritual.

1.25 es un himno a Varuna compuesto en grupos de tres tercetos
(trca); se establece un continuo contraste entre la lejanfa y grandeza de
Varuna con la cercania que se pretende lograr con el himno.
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La leyenda de Sunahdepa

1.26 y 1.27 se dirigen a Agni en el mismo metro que los anteriores,
con el contenido usual en los himnos dirigidos a esta divinidad; 1.27 se
centra en la inspiracién poética que proviene de Agni, y es recurrente el
tema de la competicién y el premio, con constantes alusiones a las
carreras.

1.28 en cambio es un himno de mayor interés. El prensado de la
planta del soma durante el sacrificio se acompafa de versos ritmicos
que claramente adoptan la forma de un canto de trabajo, con alusiones
al acto sexual. Para Geldner (1951 I: 30) habria sido un himno concebido
para el «prensado simplificado del soma», una ceremonia para consumir
soma en casa, exprimiendo la planta mediante un mortero doméstico,
en la que participarian el sacerdote y su esposa. Jamison plantea una
interpretacién mds plausible (Jamison y Brereton 2014: 126-127): a
finales del periodo rigvédico se habria producido una innovacién
litirgica, la introduccién de la esposa del yajamdna en el recinto
sacrificial, para tomar parte en ciertos ritos. Este himno aludirfa a esa
presencia femenina junto a los sacerdotes que elaboraban la bebida
sagrada con las tradicionales piedras, desde luego sin utilizar ningin
mortero de madera.

1.29 y 1.30 son himnos dirigidos a Indra; el primero es breve, con un
amplio estribillo cerrando cada estrofa. 1.30 resalta el papel de esta
divinidad en la rivalidad entre poetas, comparada con una carrera de
carros. Se cierra con tres estrofas dirigidas a los A$vin, los conductores
del carro celeste y tres a la Aurora (Usas).
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RV 1.24
Himno a Agni, los Aditya y Varuna

\ . \ \ \ \ \
$Y 1 FIHAHAAHATHE e q& T |
' \ \ ! \ !
BT AT TN A GHEIaT T TIIraT T 19l
kdsya niindm katamdsyamytanam mdnamahe caru devdsya nama |
ké no mahya dditaye puinar dat pitdram ca drséyam matdram ca || 1 ||

' ! Ve~ ! [ !
T Ar Hell Hledd Y-ellcddy T A T -l

agnér vaydm prathamdsyamytanam mdnamahe caru devdsya nama |
sd no mahya dditaye pinar dat pitdram ca drséyam matdram ca || 2 ||
A @ T FIETOA A | FErd I 120
abhf tva deva savitar i$anam variyanam |
sddavan bhagdm imahe || 3 ||
\ \ [ [N
AR T FAT 3 TIAR: T Fe | W TAEY 1]
yd$ cid dhf ta ittha bhdgah $asamandh purd niddh |
advesd hdstayor dadhé || 4 ||

IR d FEHCIH qaradr | HUT TF ATyl
bhdgabhaktasya te vaydm tid asema tdvavasa |
miirdhdnam rayd ardbhe || 5 ||

qg @ 7 T e T A T9EA Iqd A |
AT WAL AAHY TE ¥ 9aE GEawna] sl
naht te ksatrdm nd sdho nd manyim
vdyas canami patdyanta apih |
némd dpo animisdm cdrantir nd
yé vatasya pramindnti dbhvam || 6 ||
HEY TS T I FT Cd Jda: |
AT RFAR Y TUHST HHied: had: gl
abudhné rdja vdruno vdnasyo
irdhvdm stiipam dadate pttddaksah |
nicind sthur updri budhnd esam
asmé antdr nthitah ketdvah syuh || 7 ||
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La leyenda de Sunahdepa

RV 1.24
Himno a Agni, los Aditya y Varuna

1. ;Enel querido nombre de quién ahora
de cudl de los inmortales pensaremos?
¢/ Quién nos devuelve a Aditi?'7°
jQue vea yo a mi padre y a mi madre!
2. Enelnombre querido de Agni'”* pensemos nosotros
del dios primero entre los inmortales,
El nos devuelve'”? a Aditi,
jQue vea yo a mi padre y a mi madre!

3. Ati, dios Savitr, posesor de lo que uno desea,
siempre dispuesto, te pedimos nuestra parte.'”

4. Pues Bhaga,” esforzdndose asf, al abrigo de la ofensa
sin odio se ha puesto en tus manos.

5. jQue obtengamos nosotros con tu ayuda la cispide
de la riqueza, que Bhaga te ha repartido!

6. Nunca alcanzaron tu reino, ni tu victoria, ni tu furor
siquiera los pajaros esos que vuelan;
ni estas aguas que sin reposo fluyen,
ni los que se oponen a la masa del viento.'”s

7. Sinsuelo el rey Varuna, de limpido entendimiento,
en alto sostiene la copa del 4rbol;
hacia abajo estdn las ramas, arriba sus raices;
jque sus rayos se posen entre nosotros!”¢

170 Aditi ‘sin atadura’, personificacion del estar libre de las ataduras de Varuna, rey
de los hijos de la propia Aditi, reinterpretada como poder generador femenino.

171 Seglin RV 5.2.7 (péag. 95), Agni suelta a Sunah$epa de los lazos de Varuna.

172 Pyinar dat ‘devuelve’, injuntivo, que aqui expresa que se da por seguro el cumpli-
miento de la accidn, frente al optativo drseyam ‘que vea yo...” del verso siguiente.

173 En origen, bhdga ‘parte, porcién’; posteriormente, fortuna, suerte.

174 E] ‘reparto’ de bienes y botin personificado, hijo de Aditi.

175 Quiz4, las montafias. Cf. Geldner 1951 I: 25, vatapramiyah en RV 4.58.7 aplicado a
las ‘corrientes’ de mantequilla liquida que se presentan como ofrenda; serfa entonces
una metéfora mas, referida a la velocidad de las aguas.

176 Se representa a Varuna sosteniendo el universo en el vacio, o en las aguas
insondables del océano primordial, sin fondo donde apoyar los pies. El universo se
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3% & ST TRUHST AT TAHAGAT 3 |
TG WIS WHTTd SHEATIaHT FEATaHAd ISl

uriim hi raja vdrunas cakara

siirydya pdntham dntvetava u |

apdde pdda prdtidhatave kar

utdpavakta hrdayavidhas cit || 8 ||
e P PRI F4 R 7 g el

Satdm te rajan bhisdjah sahdsram

urvi gabhird sumatfs te astu |

badhasva diiré nirrtim paracdih

krtdm cid énah prd mumugdhi asmdt || 9 ||
7 F BiRars gar A 7er 7% Ry
5 \ ﬁ_ \ : ﬁ. ﬁ_ \ : m Ifﬁ "qo"

ami'yd fksa nthitasa ucca naktam

dddrsre kitha cid diveyuh |

ddabdhani vdrunasya vratani

vicakasac candrdma ndktam eti || 10 ||

T Rl q@'{r[r OI*lel-j*ddl SIT@_ JHTAT §ﬁﬁ-’T |
TESHHT THAE AAOTT A T A T A 1991
tdt tva yami brdhmana vandamanas
tdd a saste ydjamano havirbhih |
dhelamano varunehd bodh'y
tirusamsa md na ayuh prd mosth || 11 ||

dieds diedl HEHged $dl §¢ A 1§ 9 |
TTAY JAGGATT: | HHATAST T2 HATE 192l
tdd in ndktam tdd diva mdhyam ahus
tdd aydm kéto hrdd a vi caste |
Sunahsépo ydm dhvad grbhitdh
s6 asman raja vdruno mumoktu || 12 |

concibe como un nyagrodha (Ficus indica), 4rbol con raices aéreas, identificadas con los
rayos del sol.
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8. Pues ancho hizo el rey Varuna

el camino, para que el sol lo siga;

pies le hizo al que no tenfia pies, para reponérselos,"””

y con su voz aparta lo que nuestro corazén golpea.'”s
9. Cien médicos tienes, rey, mil;

ancha y profunda sea tu benevolencia;

mantén bien lejos a la Aniquilacidn;

de todo pecado cometido, libéranos.

10. Aquellas estrellas de la Osa que fijas arriba,
se han visto de noche, jadénde han ido de dfa?
No es posible defraudar las leyes de Varuna:
deslumbrante,'” la luna recorre la noche.

11. Esto te pido venerdndote con mi sagrada férmula,'®
esto anhela el que sacrifica'® con sus ofrendas:
no te enojes aqul’, Varuna,;
tus preceptos llegan lejos; no nos robes la vida.

12. Me lo dicen de noche, me lo dicen de dia,
lo revela esta sefial del corazdn;
él, a quien Sunahsepa, prisionero, invocaba:
ique el rey Varuna nos libere!

177 Se puede referir al sol, o a la aurora; pero también al enfermo, como el pada d.

178 Plausiblemente Rudra, que lanza las flechas de la enfermedad (cf. AV 6.90.1);
podria aludir a una enfermedad de corazén (cf. AV 8.6.18).

1790 ‘vigilante’, si se admite valor transitivo para el participio intensivo vicakasat.

180 Brdhman.

181 E] ygjamana en el contexto del relato es el rey Hari§candra.
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HaT TS Tow: GYSANGs! HeT & qARG qram 1931
s’linahs’é;;o hiy &h“vad grbhitds tr;,sﬁ ddilyd;n drupade’;u baddhdh |
dvainam rdja vdrunah sasrjyad vidvar ddabdho vi mumoktu pasan || 13 ||
T AT a0 THIN T gt |
TATEIAGT Jl il\s_i‘d-lim fay: FaitT 19%l

dva te hélo varuna ndmobhir dva yajfiébhir imahe havirbhih |
ksdyann asmdbhyam asura praceta rajann énamsi Sisrathah krtani || 14 ||

SEUH TR IR [ TEH q97Y |
AT GEAIRE 94 AN Hiead @1 |

1d uttamdm varuna pasam asmdd dvadhamdm vi madhyamdm $rathaya |

dtha vaydm aditya vraté tdvanagaso dditaye siyama || 15 ||
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13. Pues Sunahéepa, prisionero, invocaba,
atado a tres postes, al hijo de Aditi;
ique el rey Varuna lo suelte, que el sabio,
inasequible al engafio, desate los lazos!

14. Depén tu ira, Varuna, por nuestros actos de veneracidn,
deponla por los sacrificios, te suplicamos,
y por las ofrendas; de nosotros, poderoso asura,
rey perspicaz, desata los pecados cometidos.

15 Desatanos, Varuna, la ligadura de arriba;
la de abajo, rey, la de en medio;
entonces nosotros, hijo de Aditi,
segun tu ley quedaremos sin culpa para siempre.
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RV 1.25

Himno a Varuna

aRfe T 97U 7 @ aww gq | AR @l i
ydc cid dht te vio yatha prd deva varuna vratdm |
minimdsi dydvi-dyavi || 1 ||

T AT I gAd e Ay | T 7 2
ma no vadhdya hatndve jihilandsya riradhah |
ma hrnandsya manydve || 2 ||

T g 7 7 Theg T Tiaq | fRfdew dmi sl
vi mflikdya te mdno rathir dsvam nd sdmditam |
girbhir varuna simahi || 3 ||

T & 7 fense gdfN a=gey | 99 T 99dey iyl
pdra hi me vimanyavah pdtanti vdsyaistaye |
vdyo nd vasatir tpa || 4 ||

[ . [ [PS { '
Pl dﬂTQ’q ALHT 980 H{Hg | P CEARIRE Rk | (][
kadd ksatrasriyam ndram d vdrunam karamahe |
mplikayorucdksasam || 5 |

~ ! [ \ \ ' !
dlecdHIHHIAld q-=l a9 g&d: | dddid a_lﬁ\,la &l

tdd it samandm dsate vénanta nd prd yuchatah |
dhrtdvrataya dasse || 6 ||

I T JEATCHTNN qdar | 9¢ A1 FHST: ol
véda yé vindm paddm antdriksena pdtatam |
véda navdh samudriyah || 7 ||

IT TET Yaadl SeT IS | I&T T IUSE sl
véda masé dhrtdvrato d*vadasa prajavatah |
véda yd upajayate || 8 ||

ELS CIrEe q(_iﬁglu#:iw@ 9 | 9T 7 %Erwm'ﬁ el
véda vatasya vartanfm urdr rsvdsya brhatdh |
véda yé adhiyasate || 9 ||
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RV 1.25
Himno a Varuna
1. Sibien, dios Varuna, quebrantamos, como las tribus,
tu ley cada dia,®

2. nonos entregues a tu arma mortal, irritado,
a tu furor, hostil.

3. Por tu perddn, desliguemos tu mente,**cual auriga al caballo
uncido, Varuna, con canticos.

4. Pues los mios® que calman tu ira lejos vuelan, deseando lo
mejor, cual pajaro hasta el nido.

5. ;Cudndo nos ganaremos a Varuna, el héroe, majestad del
poder? ;Cuando induciremos a la misericordia al que ve de
lejos?

6. Esto lo han conseguido los dos por igual;'® vigilantes, no
apartan la vista del que, venerdndolos, mantiene los votos.

7. Conoce la huella de las aves que vuelan en el espacio inter-
medio, ¢ conoce los barcos en el océano.'®’

8. Conoce al que mantiene los votos,'® los doce meses y su
descendencia; conoce al que nace después.®

9. Conoce la carrera del viento, amplio, elevado, excelso; conoce
a los que presiden.'*

182 Es decir: violamos la ley del rey Varuna igual que los subditos violan la ley de los
reyes terrenales.

183 La férmula «desatar de la culpa» se invierte: son los fieles quienes desatan a
Varuna de las ligaduras de su ira. Manas ‘mente’, con la misma raiz que manyu ‘furor’
en el verso anterior.

184 Amplificacién de girbhih ‘con cantos’, en el tltimo verso de la estrofa anterior.

185 Mitra y Varuna, los Adtyas principales, que velan respectivamente por los
pactos y la palabra dada. Lo conseguido es la soberania, ksatra.

186 E] antariksa es el ‘espacio intermedio’ entre el cielo (de los dioses) y la tierra (de
los mortales).

187 Es decir, conoce lo que no se puede ver.

188 F la estrofa 6, se aplica, excepcionalmente, al fiel que hace sacrificios a Mitra y
Varuna. La reciprocidad entre dios y hombre se establece mediante vrata ‘votos’, y
ambos quedan ligados.

189 Se refiere al mes intercalar que es necesario computar para hacer coincidir el
afio lunar al solar.
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T I91C Yl 9o TRATET | IHSard GHG Mol
ni sasada dhrtdvrato varunah pastiyds'v d |
samrajiyaya sukrdtuh || 10 ||

HdT Fragar Rfedt ™ v | Faf ar T Far 1991
dto visvani ddbhutd cikitvarn abhf pasyati |
krtani ya ca kdrtva || 11 ||

T A7 et GHUiE: qOuT FEE | T W WA e 192l
sd no visvaha sukrdtur aditydh supdthd karat |
prd na dyimsi tarisat || 12 ||

fenrgf R g awg RIS | O e = AR 193l

bibhrad drapim hiranydyam vdruno vasta nirnfjam |

pdri spdso ni sedire || 13 ||

T I Teodf Teoar 7 g SHEH | T @HMNHEEE: 193
nd ydm dipsanti dipsdvo nd drithvano jdnanam |
nd devdm abhimatayah || 14 |

I T HIUSET JEH FHMET | FHTHH T 194ll
utd yé manuses'v a ydsas cakré dsami d |
asmakam uddres®v a || 15 ||

T A A I ME T THA | ggreedwad (198l
pdra me yanti dhitdyo gavo nd gdvyitir dnu |
ichdntir urucdksasam || 16 ||

Y  dMrEg GAEr F HERAH | §Iqd w@ed BEE 19l
sdm nii vocavahai piinar ydto me mddh*v abhytam |
héteva ksddase priydm || 17 ||

T q Twesd ot Al @i | gar Sua 7 R sl
ddrsam nui visvddarsatam ddrsam rdtham ddhi ksdmi |
etd jusata me gfrah || 18 ||

19 Los dioses en general, o quizd los Marut, grupo de jévenes dioses guerreros
identificados con el viento impetuoso.
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10. Varuna se asentd, manteniendo los votos, en sus moradas**
para gobernar, el sagaz;

11.  desde alli contempla, apercibido, todas las cosas secretas,
las hechas y las que estdn por hacer.

12.  Que el hijo de Aditi, sagaz, nos haga siempre buenos los
caminos, que lleve a buen término nuestras vidas.'*?

13. Llevando un manto dorado, se viste Varuna de fiesta;
sus espfas'® se han sentado en derredor.

14. Aquel a quien no se atreven a engafiar los mentirosos,
ni los felones™ de entre las gentes, ni los malpensados,

15. y que entre los hombres obtuvo estima total,
y entre nuestros vientres.'

16. Lejos se van mis versos inspirados, como vacas en pos del
pasto, buscando al que ve de lejos.

17. Conversemos los dos de nuevo, que ya me han traido para
repartir, como un hotr, el amado hidromiel.

18. jQue vea yo al que todos quieren ver, que vea su carro en
tierra, que disfrute él de mis canticos!'*

191 pgstyd (fem.): unos lo equiparan al neutro pastyd- ‘morada, casa’, y otros dan al
femenino el significado de ‘corriente de agua’ (Mayrhofer EWAia II: 111). La
vinculacién de Varuna con las aguas es evidente en muchos himnos rigvédicos, y la
estudié con detalle Liiders (1951).

192 1it, ‘que lleve nuestra duracién de la vida al otro lado.’

193 ] os espias de Varuna que vigilan a los hombres.

194 Druhvdnt ‘felén, mentiroso, perjuro’; traicionar la palabra dada (véd. druh, av.
druj) es el mayor de los pecados, lo opuesto al rta.

195 Asmakam udarésv a ‘entre nuestros vientres’ es una amplificacién de manusesv d,
que alude a la hidropesia, es decir: ‘obtuvo estima entre los hombres (que reciben su
perddn), sobre todo entre nuestros vientres (no castigados por la hidropesia)’. Cf. RV
7.15.1 tasya hodaram jajiie ‘(Varuna) prefié su vientre’, es decir, le produjo hidropesfa.

196 En 17-18 el poeta quiere establecer un pacto verbal con Varuna, en el transcurso
de un sacrificio en el que el poeta-oficiante y el dios compartirdn ritualmente bebida.
Para tomar parte en el sacrificio, segun la imagineria usual, el dios tiene que bajar a la
tierra como un gran sefior invitado a un banquete, dejando su carro de batalla junto al
recinto sacrificial. La ‘miel’ o ‘hidromiel’ (madhu) puede referirse al soma. Pero al
mismo tiempo puede entenderse es la inspiracién poética con que el rsi implora la
gracia de Varuna, esto es, los ‘versos inspirados’ y ‘canticos’ de 16 y 18, confiriendo asi
unidad temética al trca.
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La palabra y el rito

SUE TE 9 EINAT T Feod | AHIRT I N9el
imdm me varuna $rudhi hdvam adyd ca mflaya |
tevam avasytr d cake || 19 ||

@ T BT Raw v TS | 9 A uid gy 2ol
tivdm vi$vasya medhira divds ca gmds ca rajasi |
sd yamani prdti srudhi || 20 ||

SEAAEERY AT [ UTAEEE ga | FaryEi S 1291

ud uttamdm mumugdhi no vi pasam madhyamdm crta |

dvadhamani jivdse || 21 ||
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La leyenda de Sunahdepa

19. iEscucha, Varuna, esta invocacién mfa y muestra hoy tu
piedad! jTe quiero, deseo tu ayuda!

20. T, sabio, riges todas las cosas, el cielo y la tierra;
ipresta atencién a mi suplica!

21.  jSuelta de mi el lazo superior, desanuda el de en medio,
y el de abajo, para vivir!"’

197 Se repite la alusién de RV 1.24.15
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La palabra y el rito

RV 1.26

Himno a Agni
=T & e TRrgSd | A wE g 1l
vdsisva hi miyedhiya vdstrani airjam pate |
sémdm no adhvardm yaja || 1 ||
[ERCIRGIICES if T iy TR | EiD) Tefaerar T 2l
ni no héta vdren'yah sdda yavistha mdnmabhih |
dgne divitmata vdcah || 2 ||
TR ﬂ_‘—ﬁ m | TGl T IO 113
a hi sma siindve pitdpir ydjati apdye |
sdkha sdkhye vdreniyah || 3 ||
1 At 7€ Ramedr qwa BEr W | ey 79 a9 iy
a no barhi risadaso vdruno mitré aryama |
sidantu mdnuso yatha || 4 ||
T BT AT UeW T® ¥ | §A 3 Y A4 W )

piirviya hotar asyd no mdndasva sakhiydsya ca |
ima u su srudhi girah || 5 ||

RIET-S LT GEll ¢d-ad IHE | & 564 &4 1S
ydc cid dhi $d$vata tdna devdm-devam ydjamahe |
tvé id dhiiyate havih || 6 ||
fordr T g st 7= 9w | |\ 99m ol

priyd no astu vispdtir héta mandrd vdrenyah |
priyah stvagndyo vaydm || 7 ||

T & A @ Y T T | " mmE Aol
sivagndyo hi variyam devaso dadhiré canah |
swvagndyo manamahe || 8 ||

AT T IHATHAT T, | e T gaw: el
dtha na ubhdyesam dmrta mdrtiyanam |
mithdh santu prdsastayah || 9 ||

i ARMRE a9 a9 | 94T O TR 98T el
visvebhir agne agnibhir imdm yajfidm iddm vdcah |
cdno dhah sahaso yaho || 10 ||
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La leyenda de Sunahdepa

RV 1.26
Himno a Agni
iVistete, sacro convidado, con tus ropas,*® sefior de los
alimentos,**® sacrificanos esta ceremonial

Siéntate como nuestro hotr preferido, el mas joven,! con
inspirados pensares, Agni, con brillante discurso.

Pues para el hijo sacrifica el padre, el amigo para el amigo,
para el amigo el amigo preferido.

Vengan a nuestro lecho sacrificial?? los hospitalarios®?
Varuna, Mitra, Aryaman, a sentarse como en el de Manu.?**
iPrimer hotr, alégrate de esto y de nuestra camaraderia,
escucha bien estos canticos!

Si bien en perpetua fila dios tras dios veneramos,
es a ti a quien se ofrece la ofrenda.

Que el amado sea jefe de la tribu, alegre hotr, el preferido, y
amados seamos nosotros, los del buen fuego.

Que de buen fuego son los dioses, y lo que queremos nos
conceden; pensemos pues que buen fuego tenemos.

Que ambos tengamos, inmortal, y los mortales,?
mutuas alabanzas.

jAgni, con todos los fuegos, complacete en este sacrificio, en
este poema, hijo de la fuerza!

198 Metédfora usual: las llamas del fuego, y a la vez, las plegarias de los sacerdotes.
199 1 jt, ‘sefior de los vigores’; iirj designa el vigor que se obtiene del alimento; como

es frecuente en el RV, el término abstracto o incontable aparece en plural.

200 Cf. pag. 27.
201 E] fuego es joven, ya que «nace» cada vez que se enciende; el superlativo alude al

fuego presente en el recinto sacrificial en el momento de recitar el himno.

202 E] barhis, un lecho de hierba fresca que los fieles les ofrecen.
203 Ri$ddasah, un término poco claro (Mayrhofer EWAia II: 451); sigo la traduccién de

Thieme (1938: 157-159) ‘que se preocupa por el huésped’.

204 E] primer rey que ofrecid sacrificios: que acudan a nuestro sacrificio como

acudieron al de Manu.

205 Se reproduce literalmente la expresién braquildgica del texto.
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RV 1.27

Himno a Agni

T T @ 9NE gl HY THIR: | GuSE e 9l
d$vam nd tva varavantam vandddhya agnim ndmobhih |
samrajantam adhvaranam || 1 ||

T AT T G TG JYETAT G | W R RE 12l
sd gha nah siimih $dvasa prthiipragama susévah |
midhvari asmakam babhiiyat || 2 ||

T 7 a7 AieEn | U emiEEg 130
sd no diirac ca dsdc ca ni mdrtiyad aghaydh |
pahi sidam id visvayuh || 3 ||

SHY T @NWE W MES TR | T 39Y ¥ AT Iyl

A

imdm @ sui tvdm asmakam sanfm gayatrdm ndvyamsam |
dgne devésu prd vocah || 4 ||
\ \ \ \
AT WS TOHSET 96T AHY | 8= 9"/ Faae 1yl
a no bhaja paramésv a vajesu madhyamésu |
$tksa vdsvo dntamasya || 5 ||
\ \ U \ '
T TenyHT T-ITEAT 3T 3 | 9l <y < ia sl
vibhaktdsi citrabhano sindhor firma upakd a |
sadyd dasuse ksarasi || 6 ||
\ \ . \ |
IHY Yo HAHET 61T 9 JAT | § I THART: ol
ydm agne prtsi mdrtyam dva vajesu ydm junah |
sd ydnta $dsvatir isah || 7 ||
~! \ \ \
AT e T4q1 a9 [=q | 991 HWig FarE: gl
ndkir asya sahantya pariyetd kdyasya cit |
vdjo asti Sravay'yah || 8 ||
! \ ! \ \ \
T 4 TRty dodr | fqumE] wiHar el
sd vajam vi§vdcarsanir drvadbhir astu tdrutd |
viprebhir astu sdnita || 9 ||

SrET ATy AR At | W@ v e 9ol

jdrabodha tdd vividdhi visé-vise yajfityaya |
stémam rudraya dysikam || 10 ||
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La leyenda de Sunahdepa

RV 1.27
Himno a Agni
jA saludarte, Agni, como a un caballo de larga cola,?® con
reverencias, al rector total de las ceremonias!

El hijo con su fuerza, de amplio avance, tan amable,
que llegue a ser generoso con nosotros.

De lejos y de cerca, del mortal que quiere nuestro mal,
iguardanos siempre, tu que das la vida entera!?’

Esta ganancia nuestra, el cdntico més nuevo,

iTG, Agni, procldmalo entre los dioses!

Danos parte en los premios mejores, en los medianos,
concédenos el préximo bien.

Eres quien reparte, el de luz brillante; en la corriente de un
rio, aqui cerca, manas al instante para el piadoso.2®

El mortal al que ayudes en batallas, al que estimules con
premios, él retendrd perpetuo refrigerio.

Nadie, poderoso, le dard la vuelta, quien quiera que sea;

hay para él un premio digno de fama.

Que él, el de todas las fronteras,? sea vencedor con sus
corceles, sea el ganador junto a los poetas inspirados.

TG que despiertas a una voz?, reparte esto: al que han de
ofrecer sacrificios una y otra tribu, al Rudra, alabanza digna
de ver.

206 Juego polisémico: varavantam si se refiere al caballo significa ‘de larga cola’, si se

refiere a tvd ‘a ti’ puede entenderse como ‘rico en bienes’.

27 Aghayti ‘que desea enfermedad’ y visvdyu ‘cuya vida es entera’ (esto es, que no

muere joven y, cuando se aplica a los dioses, que otorga la mortal vivir su ‘vida
entera’, dyu) presentan una paranomasia en su segmento final, agha-yu- es un adjetivo
denominativo, visva-ayu- un bahuvrihi.

208 Se identifican los reflejos del sol en el agua con el fuego.
29 Vigvd-carsani se interpreta usualmente como ‘el de todos los pueblos, el que

domina todos los pueblos u hombres’.

210 F] fuego que se aviva al amanecer. Rudra es la forma védica de Siva, pero aqui se

refiere a Agni.
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T 91 gt WA yue eEs | Y aema R 1e9
sd no mahari animand dhiimdketuh puruscandrdh |
dhiyé vdjaya hinvatu || 11 ||

T df g9 Rwidsr Fq TG 7 | SFRGESTI2l
sd revar iva vispdtir ddivyah ketith Srnotu nah |
ukthdir agnir brhddbhanuh || 12 ||

T Hewl TH WA T IR 0 Wy |

ST AT TeHaTT A ATET: TAT g <@ 1931
ndmo mahddbhyo ndmo arbhakébhyo
ndmo ytivabhyo ndma asinébhyah |
ydjama devan yddi sakndvama
md jydyasah $dmsam d vrksi devah || 13 ||
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11.

12.

13.

La leyenda de Sunahdepa

Que él, grande sin medida, cuya sefial es el humo, muy
brillante, nos lleve a la inspiracién y al premio.

Que, como un rico sefior de las tribus, la divina sefial nos
escuche, con cantos, Agni de la luz excelsa.

Reverencia a los grandes, reverencia a los pequenos,
reverencia a los jévenes, reverencia a los provectos;
sacrifiquemos a los dioses si podemos,

que no me apropie yo del elogio al més poderoso, dioses.
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RV 1.28

Himno al soma

T T GYEY FET VAR T | IGESYAATHIGS ST 19l
ydtra grava prthiibudhna iirdhvé bhdvati sétave |
ulitkhalasutandm dvéd u indra jalgulah || 1 |

) e ! ! [\

25[_' &lldd \3;|*‘I"|||q5|i1‘\|¢|| g”(ﬂ | é(&@@ﬁdlﬂl"{qlﬁ'@ SiIVE (BY]
ydtra dvav iva jaghdna ‘dhisavaniya krtd |
uliikhalasutandm dvéd u indra jalgulah || 2 ||

& [ . ' [ L

T AYUHGHIHT ¥ [Sed | IQE@AHAETHAGS T 13
ydtra nari apacyavdm upacyavdm ca $iksate |
uliikhalasutandm dvéd u indra jalgulah || 3 ||

! ' \ [ \ !

T HAT [999d THEHTE 89 | IQE@OHAAHAGS T 1%l
ydtra mdntham vibadhndte rasmin ydmitavd iva |
ulukhalasutanam aved uindra ]algulah || 4 ||

Rl usus R ICOL qsw | 38 QH-ITIJ-I ELS SEGIEE AR

ydc cid dhi tvdm grhé-grha iiliikhalaka yujydse |
ihd dyumdttamam vada jdyatam iva dundubhth || 5 ||

I et ﬁ T A EEISEECE
‘W?ﬁ 5—;|q SIGE I HIHH(’H&I(’) &l

utd sma te vanaspate vdto vi vati dgram t |
dtho indraya patave sunti sémam ulitkhala || 6 ||

vHie_mﬂ QI\S_IHICiH_I T ﬁ@j‘d | & s_amﬂii JoEAT ol
ayaji vajasatama ta hi ucca vijarbhrtdh |
hdri vandhamsi bdpsata || 7 ||

dar :ﬁ ’zﬂ“d ql"i‘&q(fl\l “@“Cllg“qi‘\-fﬁ 'H_l(j"ltfi | 5"9@ Ht\l;‘-l('{-\!,(‘l‘-l\ =i
ta no adyd vanaspati rsvav rsvébhih sotfbhih |
indraya mddhumat sutam || 8 ||

3fge TR g W g | A I e e

tic chistdm camiivor bhara sémam pavitra a syja |
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La leyenda de Sunahdepa

RV 1.28
Himno al soma
1. Donde la piedra de ancho fondo es puesta en pie para exprimir,
de lo exprimido en el mortero,?" jtragas garganta abajo, Indra!

2. Donde las dos muelas de exprimir estan hechas como nalgas,?*
de lo exprimido en el mortero, jtragas garganta abajo, Indra!

3. Donde la mujer adelante y atrds se ejercita
de lo exprimido en el mortero, jtragas garganta abajo, Indra!

4. Donde se agarra la mano del almirez como rienda para guiar,
de lo exprimido en el mortero, jtragas garganta abajo, Indra!

5. Pues cuando tu, casa por casa eres uncido, morterito,
jalza asf tu voz tan tonante, como el timbal de los vencedores!

6. Y siempre, sefior del bosque,?” el viento sopla en tu copa;
entonces, para que beba Indra, jexprime el soma, mortero!

7. Ayudando y ganando los mejores premios, abren los dos?* la
garganta hacia arriba, devorando los brotes de soma como los
alazanes [de Indra].

8. Hoy para nosotros, sefiores del bosque,*s exprimid en pie con los
que en pie exprimen el dulce jugo para Indra.

9. iToma lo que queda en la cuba, vierte el soma en el tamiz,
ponlo sobre la piel de vacal

211 Un mortero de madera doméstico, no las dos piedras que se empleaban para
exprimir soma. Sobre este himno, v. supra pp. 126-127.

212 0 bien, mds genérico, jaghana ‘partes pudendas’ (;labios mayores?); se refiere a
dos piezas laterales en forma de muslo con que se fabricaban los morteros.

213 E] mortero estd hecho de madera. Se compara el mortero con un drbol.

214 Las dos partes del mortero, o las dos piedras de exprimir el soma.

215 Las dos partes del mortero.
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RV 1.29
Himno a Indra
RIS g o] REIRES] 3‘3’ W |
7 55 SO MY IUY GEAT qdET 19

ydc cid dhf satya somapd anasasta iva smdst |
a tit na indra $amsaya gos*v d$vesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 1 ||

Q7 55 Yoy MRy gAY GEdy qdET 2l

I}

$tprin vajanam pate $dcivas tdva damsdna |
a tii na indra Samsaya gostv dsvesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 2 |
\ \ 1
™ =T Ay TS A |
\ “ \ \ '
W T T 55 AqT MEAY AT FgHy @ 131
ni svapaya mithidf$a sastam dbudhyamane |
a tii na indra $amsaya gés*v dsvesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 3 ||
\ 1 \
U AT FOGAT 99 L T |
\ “ \ \ \
A g T 55 T0T MY YA e dy q&HT 1%l
sasdntu tyd dratayo bédhantu $iira ratdyah |
a tii na indra $amsaya gés*v dsvesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 4 ||
\ \ \ \
A= T JaATIarAm |
\ “ \ \ '
W T T 55 AqT MEAY TAY FEHY AT 14l
sdm indra gardabhdm myna nuvdntam papdyamuya |
a tii na indra $amsaya gés*v dsvesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 5 ||
— ' . :
Yallda gl;i@ﬂlqul Eg q|(|_| El:|_lai9 |
\ “ ' \ '
W g T 55 THT MEAY Y] Fed] @ 16l
pdtati kundrnaciya diirdm vdto vdnad ddhi |
a tii na indra $amsaya gés*v dsvesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 6 ||
X . \ \
YAIhT STe SRET Heherdd |
\ “ \ \ \
W J T 55 9T MEAY THY FEHY AT lloll
sdrvam parikro$dm jahi jambhdya krkadas*vam |
a tii na indra $amsaya gés*v dsvesu subhrisu sahdsresu tuvimagha || 7 ||
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RV 1.29
Himno a Indra

1. Incluso cuando estamos como sin esperanza, verdadero bebedor
de soma, jdanos esperanza, Indra, de vacas, de caballos lustrosos a
miles, oh fuerte y generoso!

2. El de hermosos labios, poderoso sefior de los premios, con tu
poder milagroso, jdanos esperanza, Indra, de vacas, de caballos
lustrosos a miles, oh fuerte y generoso!

3. jAdormece a las de falso mirar, duerman las dos sin despertarse!?
iDanos esperanza, Indra, de vacas, de caballos lustrosos a miles, oh
fuerte y generoso!

4, Duerman los que no dan regalos, despierten, héroe, tus regalos;
jdanos esperanza, Indra, de vacas, de caballos lustrosos a miles, oh
fuerte y generoso!

5. Aplasta al asno que rebuzna de aquella mala manera;?” jdanos
esperanza, Indra, de vacas, de caballos lustrosos a miles, oh fuerte
y generoso!

6. Que vuele con la kundrndci?® lejos el viento sobre el bosque, jdanos
esperanza, Indra, de vacas, de caballos lustrosos a miles, oh fuerte
y generoso!

7. Mata a todo bocazas,?” destruye a la krkadasii,* jdanos esperanza,
Indra, de vacas, de caballos lustrosos a miles, oh fuerte y
generoso!

216 Dos aves de mal agiiero, mensajeras de Yama, el sefior de los infiernos (Geldner
1951:31).

217 Puede ser una referencia a un poeta rival (Geldner 1951: 31, Witzel y Goté 2007:
523-524), 0 que un rebuzno a destiempo se considerase de mal agiiero.

28 Un animal ominoso, quizd una salamanquesa o un pdjaro (Geldner 1951: 31,
Witzel y Gotd 2007: 524).

219 Pari-krosd- lit. ‘el que grita alrededor’, seguramente interpretable como insulto.

20 Hipax, un animal indeterminado. Quizd relacionado con krkalasd (YV+),
‘camaleén’ (Mayrhofer 1992 I: 388). Si hay que ponerlo en relacién con krkavaku ‘gallo’,
serfa ‘gallina’ (Witzel y Gotd 2007: 524).
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RV 1.30

Himno a Indra, los Asvin y Usas

M 9 g5 Bhig 997 ql\—,_iq-d': Eydﬂ"a(jj-l\ | TS oy = 191
ava indram krivim yatha vajaydntah atdkratum |
mdmbhistham sifica indubhih || 1 ||

. vV ! [ \ . '
Tq I T YAET G d 9 FHTEOH | vg FE T a2l
$atdm va ydh sicindm sahdsram va sdmasiram |
éd u nimndm nd riyate || 2 ||
. \ \ \ \ \ \
T gHIE YA UAT e | HHST T ol 79 (13
sdm ydn mddaya susmina end hi asya uddre |
samudrd nd vydco dadhé || 3 ||
1 U~ [ !
HYH d THAY HUG 59 TAEH | 9@ HEgd 13

aydm u te sdm atasi kapdta iva garbhadhim |
vdcas tdc cin na ohase || 4 ||

T TS frater A% T T 1 T gEar i
stotrdm radhandm pate girvaho vira ydsya te |
vibhiitir astu sanfta || 5 ||

. — ! \
FEST 7 $ad SHArS Tashar | HH4Y QQICI\E &l

iirdhvds tistha na iitdye ’ “smin vaje atakrato |
sdm anyésu bravavahai || 6 ||

<H"i‘“"l (_‘lCN('ii\ Cllcidlsl gdlHg | ‘H*&liﬂ 5'9;‘1(1‘4' ol
ybge-yoge tavdstaram vaje-vaje havamahe |
sdkhaya indram utdye || 7||

\ \ \ \ ' \ \

M °T THAE FHIEgAUIEART: | aeii®d AT g9 Il
a gha gamad yddi srdvat sahasrinibhir iitibhih |
vdjebhir tipa no hdavam || 8 ||

T YAEIHr §F R AN | 4 T qErar g9 el
dnu pratndsydukaso huvé tuvipratim ndram |
ydm te pitrvam pitd huvé || 9 ||
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La leyenda de Sunahdepa

RV 1.30
Himno a Indra, los Asvin y Usas

1. Al incitar? hacia vosotros a Indra el de los cien poderes, como a
un alazan?? por el premio, al muy generoso salpico con gotas.?”

2. Elsoma de un ciento de pureza o mil mezclas con leche,
hacia acé fluye cual [arroyo] a la hondonada.

3. Cuando afluyen?* para embriagar al impetuoso,?” con eso su
vientre se expande como el océano.

4, Y este soma es tuyo, te precipitas a él cual paloma a su nido;?
este discurso nuestro lo vas a proclamar.

5. El, a quien pertenece el elogio, sefior de los bienes, héroe que los
cantos transportan, jsea extensa tu largueza!

6. Ponte en pie para ayudarnos en este certamen, tu el de los cien
poderes, de otros ya conversaremos tiy yo.

7. Al uncir y uncir corceles certamen tras certamen, invocamos los
camaradas al mas poderoso, a Indra en nuestra ayuda.

8. Vendra si lo escucha, con miles de ayudas, con premios, a
nuestra llamada.

9. Segun costumbre de la antigua casa, invoco al hombre que es
fuerte rival, a quien antes tu padre invocd.?””

221 participio en nominativo plural: hay un cambio entre ‘nosotros’y la voz singular
del poeta (‘salpico’).: ‘cuando incitamos [nosotros] (el grupo de sacerdotes al que
pertenece el poeta) a Indra hacia vosotros, entonces yo ofrezco soma a Indra’.

222 Krivi: Nombre propio, més tarde una de las tribus integradas en los Paficalas;
para Jamison (2021 I: 30), en este pasaje, ‘caballo color sangre’ (cf. véd. krdvis, gr. kpéac,
lat. cruor).

23 Es decir: ofrezco gotas de soma a Indra, como a un caballo se lo refresca
salpicdndolo con agua tras una carrera.

224 Las corrientes de soma.

25 Interpretamos como doble dativo mddaya susmina = Susmine, para Renou (1969: 9)
mddadya susminalh], ‘cuando afluyen impetuosas para embriagar’.

226 Garbhadhf lit. ‘emplazamiento del utero, del embrién’. Es decir, ‘lugar donde
estdn los huevos, las crias’; Geldner (1951: 32): ‘como palomo a su hembra’, lo que
quizé es més adecuado, ya que se refiere a Indra.

227 E] dltimo pdda es muy problematico. Por el contexto huvé en el dltimo pada ha de
ser 3* persona de una forma de pretérito, de lo contrario, hay que entender ‘al que
antes [yo], tu padre, invoco’ (Jamison 2021 I: 32 y Witzel-Gotd 2007: 525); el pronombre
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. 1 L 1 1 N ]

d dr é_q- iﬁ’aa_lI 5“@% qeed | 99 9d] \Sili\(ig:ri 190l
tdm tva vaydm visvavard $asmahe puruhiita |
sdkhe vaso jaritfbhyah || 10 ||

! v \ \ . o

>,_CIP3|I65 5_] Qililq_l HIHY[: Hl‘qul*—l\ | 99 ql\T:I'H‘GHlH\ 1991
asmakam Siprinindm sémapah somapavnam |
sdkhe vajrin sdkhindm || 11 ||

1 U~ [ 1 {

TYT qE&] AHAT: T AT FI | T T JHAE 1192l
tdtha tdd astu somapah sdkhe vajrin tdtha krnu |
ydtha ta usmdsistdye || 12 ||

o o ' - -

A HYHE B T iAo | gHn A 1931
revdtir nah sadhamada tndre santu tuvivajah |
ksumdnto yabhir mddema || 13 ||

N Y ETHAE QAT YO | A T TR 19
d gha tvavan tmdnaptd stotfbhyo dhrsnav iyandh |
rndr dksam nd cakriyoh || 14 ||

N JET AAHAAT BIH FIGUH | T T TG 194
a ydd diivah satakratav d kamam jaritindm |
rnér dksam nd $dcibhih || 15 ||

sm_iaz_: tﬁ'{{%] EART K qlqai?_: 9 mqi?_ﬁqﬂ?r |

T AT R qEAEFT T AT G99 9 AT Serq M98l
$dsvad indrah pdpruthadbhir jigaya
nanadadbhih savasadbhir dhdnani |
sd no hiranyarathdm damsdnavan
sd nah sanitd sandye sd no 'dat || 16 ||

FPIATTATETAT ATd TG | THEHT TRTRad 199l
Ge$vinav dsvavatte'sa yatam sdviraya |
gémad dasra hiranyavat || 17 ||

HAMESHET & a7 TT qHEAE: | 9 H/RAd 195
samandyojano hi vam rdtho dasrav dmartiyah |
samudré agvinéyate || 18 ||

te puede referirse al yajamana, el patrén del sacrificio: ‘al que antes [mi] padre invocé
para ti’.
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10. A ti, que concedes todo deseo, nosotros te suplicamos, de
muchos modos invocado, buen camarada para los cantores.

11. jBebedor de soma entre nosotros, bebedores de soma de
hermosos labios!?® {Camarada entre camaradas, ti que llevas la
maza!

12. Que sea asi, bebedor de soma, tu que llevas la maza, hazlo asi,
tal como deseamos que quieras.

13. jRicos regalos tenga Indra para nosotros” en el banquete, con
fuertes premios, con los que nos regocijemos, duefios de ganado.

14. Uno como tu, que te dejas ganar para los que te elogian, audaz,
implorado, te ajustas como el eje entre las ruedas.”°

15. Cuando te ajustas a la ofrenda, tu el de los cien poderes, y al
deseo de los cantores, te ajustas como eje entre las ruedas.

16. Indra ha conquistado riquezas con sus corceles
que todo el rato piafan, relinchan y resoplan;
él, con sus maravillosos poderes, nos ha dado un carro de oro,
él es nuestro ganador para ganar,?*! él nos lo ha dado.

17. Asvin, conducid aqui con el fuerte refresco rico en caballos,
por vuestra ruta?*? rica en vacas, rica en oro, milagreros.

18. Pues vuestro carro de idéntica ruta, inmortal, A§vin milagreros,
marcha sobre el mar.

228 1os fieles de Indra se identifican con él, aplicdndose los epitetos propios de
Indra: Siprin ‘de hermosos labios’ y sémapah somapdvnam; este y sdkhe (...) sdkhindm lit.
‘bebedor de bebedores’, ‘amigo de amigos’, son superlativos del tipo «rey de reyes».

29 Verso de sintaxis ambigua: indre loc. ‘en (casa / compafifa de) Indra’; sadhamade
o sadhamddah tiene diversas interpretaciones (Jamison 2021 I: 33).

230 Eres adecuado a las ofrendas igual que encaja el eje entre las ruedas.

21 Renou (1969: 10): lui (qui est) gagnant afin que nous gagnions (nous-memes), Jamison
y Brereton (2014: 130): he the winner for us to win (it).

22 Suplimos ‘vuestra ruta’. Segin RV 1.92.16, dsvind vartfr asmdd d gémad dasra
hiranyavat ‘Advin, [seguid vuestra] ruta hasta nosotros, rica en vacas, rica en oro’, cf.
Jamison y Brereton (2014: 130), Witzel - Gotd (2007: 526). Otra opcién es entender que
los adjetivos estdn sustantivados: ‘[trayendo] riqueza en vacas, riqueza en oro’.
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T T T W MY | O qH=adEd 19el
ni aghniydsya miirdhdni cakrdm rdthasya yemathuh |
pdri dyam anydd fyate || 19 ||

FH IT PR S TdT FAS | F AT EN 1200
kds ta usah kadhapriye bhujé mdrto amartiye |
kdm naksase vibhavari || 20 ||

79 & q TR Hli_ICPId\ | @?ﬁ%‘wﬁ 124
vaydm hi te imanmah'y d ‘ntad d parakdt |
dsve nd citre arusi || 21 ||

@ IMT T TomGRAeE: | WS W T awg 122l
tvdm tiyébhir d gahi vajebhir duhitar divah |
asmé rayim ni dharaya || 22 ||

154



La leyenda de Sunahdepa

19. Detuvisteis ambos una rueda de vuestro carro en la cabeza del
inviolable,?® la otra ruta [va] en torno al cielo

20. ;Quién, Aurora amiga de quién, qué mortal, oh inmortal, esta
para disfrutarte? ;A quién te acercas, radiante?

21. Pues nosotros hemos pensado en ti de cerca y lejos,
colorida y rojiza como una yegua.

22. Ven tu con estos premios, hija del cielo,?*
sustenta riqueza para nosotros.

233 El ‘[toro] inviolable’ (aghnya) es la victima sacrificial que no ha de ser dafiada.
Probablemente, se refiere a la estrella de una constelacién (Witzel-Gotd 2007: 126).

234 Epiteto de la aurora heredado del p.i.e., cf. lit. diévo dukryté ‘hija del cielo’,
epiteto de Saulé ‘sol’, que es femenino en lituano, y gr. Atd¢ Buydtnp/Buydtnp Aidg
‘hija de Zeus’ (que es correlato etimoldgico de véd. dyaus ‘cielo’), dicho de Afrodita,
Atenea, las Musas o Helena.
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IV
DADHYANC Y LA CABEZA DEL SACRIFICIO

Los siguientes textos nos narran el tema de la «cabeza del sacrifi-
cio» y la cabeza de caballo de Dadhyaiic. La expresién «cabeza del
sacrificio» o «cabeza de Makha» aparece repetidas veces en la litera-
tura brahmanica, y se refiere al secreto ultimo que justifica la eficacia
de un determinado ritual. En origen, se referfa a la cabeza cortada de
la victima sacrificial, pero la pureza ritual se impuso: el derrama-
miento de sangre se convirti6 en tabu, y preservar la integridad del
cuerpo de la victima pasé a primer plano. Por ello, en el ritual que
describen los Brahmanas y los Srauta-Siitras (manuales de la liturgia
solemne), se sustituyé la decapitacién por la sofocacién de la victima,
manteniéndola siempre fuera del recinto sacrificial. Como es sabido,
mas tarde, por influencia del budismo y del jainismo, el sacrificio de
animales quedé vetado, el consumo de carne se considerd impuro, y
se sustituyeron las victimas animales por ofrendas de cereal. Otro
candidato a «cabeza del sacrificio» son las misteriosas cabezas
cortadas de cuatro animales y hombre que, en origen, se enterraban
bajo el altar antes de construirlo; los textos especifican que la cabeza
humana debia ser la de un vaisya® muerto en batalla y lo mismo se
prescribe para la cabeza de caballo, cosa que, como veremos, resulta
muy relevante para la historia de Dadhyafic. (Heesterman 1967 y 1993:
71-75).

En los textos que siguen, la «cabeza del sacrificio» se refiere, por un
lado, al significado ultimo del rito del pravargya, y por otro, a la
inclusién de ofrendas de soma a los Asvin en cierto punto de la

235 Miembro de la tercera casta de los arya, la de los campesinos.
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liturgia. El pravargya es un ritual vinculado desde época yajurvédica a
los sacrificios de soma, pero presente ya en el RV. El objeto central es
una vasija de barro llena de leche, que se ponia a hervir en el fuego
hasta que se derramaba; en ese momento, la vasija se identificaba con
el sol, con toda su energfa debida al calor, y también con la luz
interior del poeta inspirado. La vasija recibia el nombre de gharma,
‘ardor’, y también mahavira ‘gran héroe, gran hombre’. En la época del
Yajur-Veda, el pravargya se combinaba con el sacrificio de soma rig-
védico: se llevaba a cabo justo antes, o al principio de un sacrificio de
soma. El mito de la cabeza de Makha y su restitucién es el secreto del
sacrificio, el poder del soma. El mahavira se denominaba «cabeza de
Makha»,”¢ y era el objeto mds sagrado en este rito. El vaso se hacia de
arcilla, a la cual se le afiadian otros ingredientes, entre ellos la planta
putika, planta que en los sacrificios brahmdnicos que se llevan a cabo
hoy en dia desempefia hoy el papel de soma. Segin el texto [9], el
mahavira es simbolo del sol, y la leche es el divino fluido de luz y vida
que emana del sol. Como el sol es la cabeza del mundo, se identifica al
mahavira con la cabeza del gigante primigenio, encarnado en esta
ocasién en Visnu, el que con sus tres pasos separa cielo, tierra y
espacio intermedio; al igual que sucede en el Purusasiikta (himno al
Purusa, RV 10.90), su cuerpo se convierte en victima sacrificial.

El sumo secreto de la cabeza del sacrificio lo preserva al sacerdote
Dadhyaric, hijo de Atharvan, vinculado en la TS del Yajur-Veda al
encendido del fuego sacrificial. Pero entonces entran en escena los
A$vin, jévenes dioses gemelos que andan mezclados con los mortales,
llevando a cabo curaciones milagrosas.?”” Esto les sitia en una
posicién jerarquica inferior a la de otros dioses, asi que desean
acceder al secreto del soma. Por ello, inducen a Dadhyafic a que

26 En el RV hay alusiones tardias a la decapitacién de Makha, oscura figura que
en este texto se identifica con Visnu: RV 10.171.2 t“vdm makhdsya dédhatah $iré **va
tvacd bharah | dgachah somino grhdm ‘td [Indra], arrancaste la cabeza del terco Makha
de su piel, y viniste a la casa del soma’. Makha es un epiteto que se aplica a diversos
dioses y hombres, quizd relacionado etimoldgicamente con gr. udxopar ‘luchar’
(Mayrhofer EWAia I1: 288); solo mds tarde, segin identificaciones similares a las que
se expresan mds adelante en este relato, makha pasa a ser una designacién del
sacrificio divinizado.

37 Los A$vin son dos dioses fascinantes, que han despertando gran interés. Zeller
(1990) analiza su papel en el ritual védico y Walker (2015) estudia su relacién con los
Didscuros griegos. Por lo que se refiere a su papel en los textos que presentamos
aqui, Walker (2015: 55-74).
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revelarles lo que sabe, mediante una extrafia operacién en la que los
A$vin cambian la cabeza de Dadhyafic por la de un caballo, cosa que ya
se menciona en el Rg-Veda.® Asi, les transmite la ‘dulce’ (madhu)
doctrina del soma, el secreto de la inmortalidad, guardado celosa-
mente por Indra. En castigo, Indra le corta a Dadhyafic la cabeza falsa,
y los Asvin, como médicos que son, restituyen a Dadhyafic su cabeza
original.

Desde un punto de vista histdrico, se estd reflejando la sustitucién
de la primitiva ofrenda de leche hervida, que era la adecuada para los
A$vin, por una de soma, y el ascenso jerdrquico de los A$vin, que
acceden a la liturgia solemne como los demas dioses. Indra es el
guardidn del secreto, y reserva celosamente para si el soma como
bebida de la inmortalidad, después de haberlo robado de su padre
Tvastr (cf. RV 3.48). La identificacién de una vasija y una cabeza
cortada con el sol y su vinculacién al poder profético y a la
transformacién del individuo tiene, desde luego, raices indoeuropeas,
que remiten, en la mitologfa escandinava, a la cabeza cortada del
gigante Mimir, de la que Odinn obtiene la sabidurfa, y en la céltica, al
caldero mégico que sirve para resucitar a los guerreros muertos en
combate y a la cabeza cortada del gigante Bran en la segunda rama de
los Mabinogi galeses, Branwen ap Llyr.”*® En este contexto, parece
relevante el hallazgo arqueoldgico de restos de sacrificios humanos
con cabeza de caballo: en los afios 80 unas excavaciones arqueoldgicas
en Potapovka, en el curso central del Volga, sacaron a la luz un
enterramiento kurgdnico, datable en torno al 2200 a.C. El pozo central
de la tumba contenia restos de un hombre enterrado junto a varias
cabezas de caballo y una de oveja, ademas de armas y vasijas. Después
de rellenar la tumba principal, se habfa decapitado a un varén y su
cabeza se sustituy6 por la de un caballo; el conjunto se deposité sobre
la superficie de la tumba.

28 Entre otras menciones, RV 1.116.12: dadhydn ha ydn mddhv atharvané vam
dsvasya $irsnd prd ydd im uvdca ‘que Dadhyafic hijo de Atharvan de lo dulce os hablé
con cabeza de caballo’.

239 Sobre estas conexiones, Houben (2006).

159



De la palabra al rito

[9]

La cabeza de Visnu y Dadhyaric
(Satapatha-Brahmana 14.1.1.1-26)

La versién del Satapatha-Brahmana se centra en explicar el origen
de pravargya. El texto se narra en forma de mito etioldgico: los dioses
en el origen de los tiempos, llevan a cabo ese rito en el Kuruksetra, el
‘campo de los Kuru’, el corazén geografico y espiritual del mudo
védico, de donde surge la ortodoxia brahmadnica (1-2); la funcién del
rito es obtener para todos los dioses una serie de ventajas materiales:
prestigio, honor y comida (3-4). El primero que pudo llevar a cabo el
ritual fue Visnu, lo que le dio ventaja sobre los demds dioses, ya que
Visnu pasé a identificarse con el sol mismo (5-7). Los dioses envidian
su prestigio y las hormigas se ofrecen a ayudarles de un modo
singular (8-9): Visnu estd apoyado en su arco tenso, y las hormigas se
comen la cuerda de modo que el arco, al destensarse de golpe, corta la
cabeza de Visnu y la lanza lejos. A cambio, los dioses les dan a las
termitas el poder de encontrar agua en el desierto, lo que de nuevo es
un mito etioldgico: el interior de los termiteros se condensa el agua, y
la peculiar estructura de estos habitdculos la mantiene fresca, algo
que los habitantes de las aridas regiones del Rajastan tienen bien
presente. Desde el punto de vista simbdlico, esta capacidad de las
termitas de disponer de agua en todo momento las vincula a los
dioses, que producen lluvia, y a la identificacién de las aguas subterra-
neas con las aguas celestes (8-9, 15).

A continuacidn, (10-11) el texto se embarca en una serie de etimo-
logfas simbdlicas que explican los nombres de los elementos sagrados
del ritual que se pretende explicar: la vasija que se emplea para
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calentar la leche, gharma, y la propia denominacién pravargya, que se
hace derivar del hecho de que el cuerpo quedase dirigido hacia la
salida del sol (pravrjyata), en rigor, hacia donde se orienta el sacerdote
ante el fuego sacrificial. Indra, llamado maghavan ‘generoso’, se
aduefia del prestigio que queda en el cuerpo (12-13), y el cuerpo
mismo se reparte como ofrenda sacrificial en diversas porciones (16-
17), para acompafiar los diversos prensados de la planta de soma. Pero
al carecer de la cabeza, los dioses no podian llevar a término un
sacrificio solemne.

Solo el sabio sacerdote Dadhyafic conocia el secreto (18). Indra le
amenaza con decapitarle si se lo cuenta a alguien (19). Asi, en la
segunda parte del texto, los A$vin, que desean acceder al secreto del
soma, inducen a Dadhyarfic a que les revele lo que sabe, tras una
extrafa operacidn en la que los A$vin cambian la cabeza de Dadhyafic
por la de un caballo (20-21). Asi, les transmite la ‘dulce’ (madhu)
doctrina del soma, el secreto de la inmortalidad, guardado celosa-
mente por Indra (22-23). En castigo, Indra le corta a Dadhyafic la
cabeza falsa, y los A$vin, como médicos que son, restituyen a
Dadhyaric su cabeza original (24-25).

Texto sanscrito segin la edicién del proyecto TITUS de la

Universidad de Frankfurt,*® cotejada con la original de Albretcht
Weber (1855).

240 https:/ /titus.uni-frankfurt.de/texte/etcs/ind/aind/ved/yvw/sbm/sbm.htm
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Satapatha-Brahmana 14.1.1.1-26

B 1 T T B | W W e
FATDATH 191 d Fows CaISHATE | TEEE: oA <dl-
Al EISAHT THGT $ T S &G 9¢d HAd B¢ <a-
ISR dhe AT T9ESHH 11l T HEd | H19 TGH IT: WTHT-
AQ: WHIT 997 T9H 99HEd g T9H JW QrHmEer: GrEd
I3l T B | AT T OWHW qUET FedT IQAgaaT@ed gar
SIS = BT SHAE : Wl Hald qdfd Iyl qes: TIH: 99
| § @ FYT SITAERIEENEEAT F8 30 Iyl § T | oY
T GG T G IS SH  Aedwed I WS TS I
qeEHAAE 9 Hqq IX;: THId FAGA 161 T TYIaHTerarde=hra
| e B S w ¢t e
TRETEI ol O § 954 Y | SHT  qHAT IgUele]

Om | deva ha vdi sattrdm niseduh | agnir indrah sémo makhd visnur visve
deva anydtraivasvibhyam || 1 || tésam kuruksetrdm devaydjanam asa |
tdsmad ahuh kuruksetrdm devanam devaydjanam iti tdsmad ydtra kvd ca
kuruksetrdsya nigdchati tdd evd manyata iddm devaydjanam iti taddhi
devanam devaydjanam || 2 || td asata | $riyam gachema ydsah syamannadah
syaméti tdtho evémé sattrdm dsate Sriyam gachema ydsah syamannadah
syaméti || 3 || té hocuh yé nah $rdmena tdpasa sraddhdya yajiiénahutibhir
yajfidsyodfcam pirvo 'vagdchat sd nah $réstho ’sat tdd u nah sdrvesar
sahéti tathéti || 4 || tdd visnuh prathamdh prapa | sd devanam $restho
‘bhavat tdsmad ahur visnur devanam sréstha iti || 5 || sd ydh sd visnur
yajfidh sd | sd ydh sd yajfio 'sau sd adityds tdd dhedam ydso visnur nd sasaka
sdmyantu tdd iddm dpy etdrhi naivd sdrvaivd ydsah saknoti sémyantum || 6
|| sd tisrdhanvdm adayapacakrama | sd dhanurartnyd $ira upastdbhya
tasthau tdm deva dnabhidhrsnuvantah samantdm parinyavisanta || 7 || ta ha
vamrya iicuh | ima vdi vamryd ydd upadika
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Satapatha-Brahmana 14.1.1.1-26

[1] {Om! Los dioses celebraron una sesién ritual:»*! Agni, Indra,
Soma, Makha, Visnu, todos los dioses?? excepto los Avin. [2] Su lugar
de sacrificio fue el Kuruksetra. Por eso se dice que el Kuruksetra es el
lugar de sacrificio de los dioses, y por eso, cualquier lugar del Kuru-
ksetra donde uno se establece, se piensa que ese es lugar de sacrificio,
pues ese fue el lugar de sacrificio de los dioses. [3] Ellos tomaron sitio
[en el recinto sacrificial] diciendo:

— Vayamos a la gloria, ganemos prestigio,*** seamos comedores de
comida.?*

Y aun ahora se celebra una sesién ritual diciendo: «Vayamos a la
gloria, ganemos prestigio, seamos comedores de comidax.

[4] Dijeron:
— Aquel de nosotros que con esfuerzo, ascesis, fe, sacrificio y liba-

ciones llegue primero al término del sacrificio, ese serd el mejor de
nosotros, pero eso?s serd de todos nosotros juntos.

[5] Lo alcanzé primero Visnu; él se convirtié en el mejor de los
dioses, por eso dicen que Visnu es el mejor de los dioses. [6] Es Visnu
quien se identificé con ese sacrificio, y quien es el sacrificio, es el sol
alla en el cielo.”¢ Pero el prestigio, Visnu no lo pudo conservar, y asf
actualmente nadie puede conservar del todo el prestigio.

[7] [Visnu] tomd su arco y tres flechas, y se aparté de alli; se quedd
en pie, y apoyd la cabeza en el extremo del arco. Los dioses, sin
atreverse a un encuentro, se sentaron alrededor. [8] Entonces las
hormigas, esas hormigas que se llaman upadika, dijeron:

241 Sattra: larga sesién ritual, donde solo participan brahmanes y que incluye la
ofrenda de soma, cf. nota 50.

22 Los Visve Devah son no solo ‘todos los dioses’, sino un grupo especifico de
divinidades veneradas en conjunto bajo esa advocacién.

3 Yasas: respeto, estima, buena fama, usualmente traducido por glory.

244 Es decir: ‘consumamos la ofrenda sacrificial’.

25 E| beneficio que se obtenga del sacrificio: los deseos expresados en el parrafo
anterior.

6 Es decir, Visnu se identifica con el sacrificio y este con el sol que brilla en el
cielo. El empleo de demostrativos a la hora de referirse al entorno remite al origen
oral de los comentarios brahmanicos, lecciones impartidas al aire libre.
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M SH AHAATHAS TISIIATTHS TIGHANY qa=ar SRrerg
T HIHAT TIGHT | U 1T TR | SIS
TE A 4Ol WupTr e W uRiged 1ol dgigi
TUTT | 9 AAErHEiedl SHaeddT Msd Wgsdd dadg g AIati-

SH SY TAGSId TS || ol T dT Hgad | A= A1

ﬁsﬁﬁw@w@rw‘rmuﬁﬁw@m
TETC 1990 d <& IS | J97 &R 9o =T U diEs U
JAT § WA T Y9 9¢ 19 § I U9 HE@ 9§ O | 99 55T

qE@AEHEIE 9 d A9a-Edd JUSe TUSHeEr & <@
a3l

0 'sya jyam apy adyat kim asmdi prayachetety annadyam asmdi prdyache-
mapi dhdnvann apé 'dhigachet tdthasmdi sdrvam annadyam prdyacheméti |
tathéti || 8 || tdsyopaparasftya | jyam dpijaksus tdsyam chinnayam dhanur-
artnyait visphurdntyau visnoh sfrah prdcichidatuh || 9 || tdd ghfnn iti papata
| tdt patitvasavadityd 'bhavad athétarah praneva pravrjyata tdd ydd ghfnn
ity dpatat tdsmad gharmé 'tha ydt pravrjyata tdsmat pravdrgyah || 10 || té
deva abruvan | mahan bata no viro ’paditi tdsman mahavirds tdsya yé rdso
vydksarat tdm pantbhih simmampjus tdsmat sammrat || 11 || tdm deva
abhyampjyanta | ydthd vittim vetsydmana evdm tdm indrah prathamdh
prapa tdm anvangdm anunyapadyata tdm paryagrhnat tdm pangrhyedam
ydso 'bhavad ydd iddm indro ydso ydso ha bhavati yd evdm véda || 12 || sd u
evd makhdh sd visnuh | tdta indro makhdvan abhavan makhdvan ha vdi tdm
maghdvan ity dcaksate paré "ksam pard ’ksakama hi devah || 13 ||
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— A quien se coma la cuerda de su arco, jqué le daréis?

— Alimento le daremos, incluso en el desierto encontrard agua,?” es
mas, le daremos una alimentacién completa.

— As{ sea.

[9] Se arrastraron hasta él y se comieron la cuerda; al quedar
cortada, los extremos del arco, soltdndose de golpe, cortaron la cabeza
de Visnu. [10] Esta sali6 volando, haciendo ghrn. Al volar, se convirtié
en el sol, mientras el resto*® quedé orientado hacia el este.?® El que
volara haciendo ghrn explica el término gharma, y el que ‘quedase
orientado’ (pravrjyata), explica el término pravargya.?

[11] Los dioses dijeron:
— iNuestro gran héroe, ay, ha caido!

Por eso la vasija del pravargya también se llama ‘gran héroe’ (maha-
vira). El fluido que manaba®' lo enjugaron con las palmas, de ahi sam-
mraj- ‘soberano’.??

[12] Los dioses afluyeron hacia él, como si fuesen a encontrar un
tesoro. Indra lo alcanzd primero; se tumbd sobre cada uno de sus
miembros, se lo puso; revestido con él, se convirtié en prestigio, ese
prestigio que es Indra; y se convierte en prestigio quien esto sabe. [13]
Pero es Makha quien es Visnu; asi que Indra se convirtié en makhavan,
‘el que es Makha’; pues en verdad es el makhavan, llamado esotérica-
mente maghavan,” pues amantes de lo oculto son los dioses.

247 Cf. TS 5.1.4 tasmad upadika ydtra kva ca khdnanti tdd apo bhi trindanti ‘por eso las
upadika perforan agua alld donde excavan’ (Weber 1873: 139). Segtin TS 5.10.6, el que
desee lluvia ha de colocar la ofrenda de leche del pravargya sobre hierba poblada por
estas hormigas. Hay que saber que en el interior de los termiteros se condensa el
agua, y su peculiar estructura la mantiene fresca, algo que los habitantes de las
aridas regiones del Rajastan tienen bien presente. Desde el punto de vista simbdlico,
esta capacidad de las termitas de disponer de agua en todo momento las vincula a
los dioses, que producen lluvia, y a la identificacién de las aguas subterrdneas con
las aguas celestes.

248 E] cuerpo.

249 Hacia la salida del sol, hacia donde mira el sacerdote ante el fuego sacrificial.

250 Etimologfas etioldgicas, v. pp. 33 y 159-160. Ghrni: léase, mds o menos, jgring!.

251 Del cuerpo caido, es decir, la sangre de Visnu.

252 Otra falsa etlmologla que requiere un truco ortografico: el texto escribe sam-
mrdj en lugar de sam-rdj- para equipararlo a la forma verbal sémmamrjur ‘enjugaron’.

253 Maghdvan ‘generoso’ es el epiteto tipico de Indra; su explicacién esotérica
como makhdvan es de nuevo un juego de palabras para relacionarlo con Makha.
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tabhyo vamribhyo nnddyam prayachan | apo vdi sdrvam dnnar_n tc'ibhir
hiddm abhiknﬁ/yam ivaddnti ydd iddm kim v addnti
yajnam tredhd vyabhajanta | vdsavah pratahsavandm rudra madhyandlnam
sdvanam adityds trtzyasavanam || 15 || agnth pratahsavandm indro
madhyandinari  sdvanam vi$ve devds trtlyasavanam | 16 || gayatri
pratahsavandm tristiim madhyandmam sdvanam jdgati trtiyasavandm
ténapasirsna yajiiéna deva drcantah sramyantas ceruh || 17 || dadhydn ha va
atharvandh | etdrn $ukrdm etdm yajiidm vidam cakara ydtha-yathaitdd Y-
fidsya $irah pratidhiydte ydthaisd krtsnd ya)no bhavati || 18 || dadhydn ha va
atharvdnah | etdm s$ukrdm etdm yajiidm vidam cakara ydthda-yathaitdd
yajfidsya Sirah pratidhiydte yathalsa krtsnd yajiié bhavati || 18 || sa
héndrenoktd asa | etdm céd anydsma anubruyas tdta evd te Siras chindyam
iti || 19 || tdd u hasvinor dnusrutam asa | dadhydnn u ha va atharvand etdr
Sukrdm etdm yajfidm veda yathayathaitdd yajfidsya Strah pratidhiydte yd-
thaisd krtsné yajfié bhdvati || 20 || tdu hétyocatuh | tipa tvayavéti kim anu-
vaksydmanav ity etdri sukrdm etdm yajiidm ydthayathaitdd yajfidsya Sirah
pratidhiydte ydthaisd krtsnd yajiié bhdvatiti | 1
ukto 'smy etdm céd anyasma anubruyas tdta evd te siras chindyam iti tdsmad
vdi bibhemi ydd vdi me sa $fro nd chindyan nd vam vpanesya iti || 22 ||
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Dadhyaric y la cabeza del sacrificio

[14] A las hormigas, les ofrecieron la alimentacién. El agua en
verdad es todo su alimento, pues todo lo que comen, lo comen como
humedeciéndolo con ella.?*

[15] Entonces, a este Visnu, el sacrificio, se lo repartieron en tres
porciones: los Vasu recibieron el prensado matinal, los Rudra el
prensado de mediodia, y los Aditya el tercer prensado. [16] Agni
recibi el prensado matinal, Indra el prensado de mediodia, y todos
los dioses el tercer prensado. [17] La estrofa gayatri recibié el
prensado matinal, la tristubh el prensado de mediodia, y la jagati el
tercer prensado; y con este sacrificio carente de cabeza, los dioses
iban cantando y agotdndose.”>

[18] Y fue Dadhyafic, hijo de Atharvan, quien supo que este
sacrificio era esta claridad®: justo cémo se repone esto, la cabeza del
sacrificio, cémo se completa este sacrificio. [19] Indra le dijo:

— Como se lo cuentes a otro, te cortaré la cabeza.

[20] Pero los A$vin se enteraron de que Dadhyaiic, hijo de
Atharvan era quien sabia que este sacrificio era esta claridad: justo
cémo se repone esto, la cabeza del sacrificio, cémo se completa este
sacrificio. [21] Fueron hasta él y le dijeron:

— Queremos ser tus discipulos.
— ;Qué estudiaréis?

— Conocer con claridad ese sacrificio tal cual: de qué modo se repone
la cabeza del sacrificio, cémo ese sacrificio se vuelve completo.

[22] £l dijo:
— Indra me dijo que me cortaria la cabeza si se lo explicaba a otro; por

eso tengo miedo, no sea que me corte la cabeza. No os tomaré como
alumnos.

254 Puede referirse a la saliva.

255 Pues no podian llevarlo a término, al carecer de cabeza.

256 Sukrdm ‘claro, puro, claridad’ puede referirse a la llamarada que se produce al
derramar ghee en el fuego durante el pravargya, que tiene un simbolismo purifi-
catorio. Eggeling (1900: 444) tradujo sukrdm por ‘esencia’, remitiéndolo a la leche de
la ofrenda, Pirart (1998: 442), atin reconociendo que en la TS $ukra ‘claro, blanco’
puede implicar también una alusién a la leche del pravargya, propone otra
alternativa, ‘rasgo de ingenio’. Las subordinadas introducidas por ydtha(-yatha)
pueden entenderse como explicacién de sukrdm.
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tdu hocatuh | avam tva tdsmat trasyavaha iti kathdm ma trasyethe iti yada
nd upanesydsé 'tha te $fras chittvanydtrapanidhdasyavé 'thdsvasya Sira
ahtya tdt te prdtidhdsyavas téna nav dnuvaksyasi sd yada nav anuvaksydsy
dtha te tdd indrah Siras chetsyaty dtha te svdm sira ahftya tdt te
prdtidhasyava iti | tathéti || 23 || tdu hdpaninye | tdu yaddpaninyé 'thasyd
§tras  chittvanydtrapani-dadhatur dthasvasya $fra ahftya tdd dhasyd
prdtidadhatus téna habhyam dnitvaca sd yadabhyam dniivacathasyd tdd
indrah $iras cichedathasyd svdrm stra ahftya tdd dhasyd prdtidadhatuh || 24
|| tdsmad etdd fsinabhydniiktam | dadhydn ha ydn mddhv atharvand vam
d$vasya $irsna prd ydd im uvacéty dyatam tdd uvacéti hdivaitdd uktdm || 25
|| tdn nd sdrvasma dnubriyat | enasydr hi tdd dtho nén ma indrah $iras
chinddad iti yé nv évd jiiatds tdsmai briyad dtha yo 'niicand 'tha yo ’'sya
priydh syan nd tvéva sdrvasma iva || 26 ||
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Dadhyaric y la cabeza del sacrificio

[23] Le dijeron:
— Nosotros te defenderemos de él.
— ;Cémo me defenderéis?

— Cuando nos tomes como discipulos, te cortaremos la cabeza, la pon-
dremos aparte en otro lugar; entonces, cogeremos una cabeza de
caballo y te la pondremos, y con ella nos ensefaras; él, cuando nos
estés ensefiado, te cortard la cabeza; entonces tomaremos tu propia
cabeza y te la pondremos de nuevo.

— Asi sea.

[24] Los tomé como discipulos. Cuando los tomé como discipulos,
le cortaron la cabeza y la pusieron aparte en otro lugar. Entonces, tras
coger una cabeza de caballo, se la pusieron y les ensend con ella.
Indra, cuando les ensenaba, le cortd la cabeza; pero después, ellos dos
tomaron su cabeza y se la pusieron de nuevo.

[25] Por eso, un rsi declamé esto al respecto: «pues Dadhyafic el
Atharvan, de lo dulce?” os hablé con cabeza de caballo » (RV 1.116.12);
«sin restriccién lo dijo», es lo que quiso decir.””® [26] Esto no ha de
ensefiarse a cualquiera, pues eso seria pecaminoso; «no sea que Indra
me corte la cabeza», se le puede decir a quien se conozca
previamente, al que haya estudiado, al que uno haya escogido, pero
no a cualquiera.

257 Madhu ‘lo dulce, miel’ es otra designacién para la leche del pravargya.

258 La glosa explica el verso védico: Dadhyafic transmitié el secreto a los A$vin sin
las restricciones impuestas por Indra.

29 A continuacién, como cierre del capitulo, se detallan las prescripciones de
pureza ritual que ha de seguir el discipulo que vaya a recibir esta doctrina secreta y
también, el maestro que decida ensefiarla.
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[10]

Cyavana, los A$vin y Dadhyaric
(JBr 3.120-128)

La versidn que presentamos ahora estd mas eleborada desde el
punto de vista narrativo, ya que combina dos leyendas en las que
estan involucrados los A$vin: el rejuvenecimiento de Cyavana, que
sirve como relato-marco (Witzel 1987), y el de Dadhyafic y la cabeza
del sacrificio; ya en el Rg-Veda encontramos ambos mitos enumera-
dos entre las hazafias de los dioses gemelos:

RV 1.116.10
ST A I S @ |

~! . —~ | o~ ! . [N !
HAlldLd dlﬁd@lié‘dllQNldH?@ SAEH 190l
jujuriiso ndsatyo'td vavrim pramuficatam drapim iva cydvanat |
pratiratam jahitdsydyur dasrad it pdtim akrnutam kaninam || 10 ||

Del decrépito Cyavana, Nasatyas,

la envoltura soltasteis como un ropaje.
Alargasteis la vida del abandonado, oh milagrosos,
y en esposo de muchachas lo convertisteis.

(...)
RV 1.116.12
T T T < STARSHNE TAG 3Ry |
THE JHAGUT AT o T AL 1921l

tdd vam nard sandye ddmsa ugrdm
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Dadhyaric y la cabeza del sacrificio

avis krnomi tanyatuir nd vrstim |
dadhydn ha ydn mddhv atharvand vam
dévasya $irsna prd ydd im uvaca || 12 ||

Vuestro poderoso milagro, sefiores,

por el premio lo proclamo, como el trueno a la lluvia:
que Dadhyafic el Atharvan, de lo dulce

os hablé con cabeza de caballo.

La ‘dulce’ doctrina que aprenden los Asvin es una translacién: madhu
significa ‘dulce’ e ‘hidromiel’, pero en este contexto se refiere a la
doctrina esotérica del soma.

En general, el Jaiminiya-Brahmana es més original, incluso mas
melodramatico en sus narraciones miticas que otros textos brahmani-
cos; por ejemplo, aqui Sukanya y su tribu intentan engafiar al anciano
Cyavana, mientras que ese episodio en las versiones del Satapatha-
Brahmana (SBr 4.1.5.1-17) o del Mabhabharata (MBh 3.122-125)
resulta més plano; ademads, la leyenda de Cyavana en los Brahmanas
introduce un motivo que pervivird en toda la literatura india: los
dioses requieren a una bellisima mortal en matrimonio, y tras adoptar
idéntica apariencia que su amante humano, le proponen que escoja
entre uno de ellos; esta, guiada por el amor o, como aqui, por una
sefial acordada previamente, siempre acaba eligiendo al mortal.
También en la leyenda de Dahyafic se introducen detalles circunstan-
ciales: asf, cuando los A$vin le proponen el cambio de cabeza,
Dadhyafic no las tiene todas consigo y les pide que le hagan una
demostracién. Asi que los Asvin se desprenden de sus cabezas y se van
colocando la cabeza de caballo por turnos, para recitar, hasta que
queda claro que el truco funciona.

Al enlazar ambas leyendas, es Cyavana quien envia a los A$vin al rsi
Dadhyaric, ya que Cyavana ha establecido su superioridad sobre ellos
porque él conoce cosas que los dioses no. El secreto que conoce
Dadhyafic es el elemento més secreto e importante de la liturgia, que
los propios dioses desconocen.

Para el texto hemos cotejado la edicidén critica de Vira y Candra
(1954: 405-407) con la de Caland (1919: 251-257).
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Jaiminiya-Brahmanana 3.120-128
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tasu cyavanam | Cyavano vai Bhargavo vastupasya brahmanam avet | sa
putran abravid vastupasya vai brahmanam veda tam ma vastau nidhaya
ftrih punah prayanam® prayateti | te "bruvan na saksyama akrosanavanto
bhavisyamah pitaram ahasisur iti nah peksyantiti | neti hovaca | tena vai
yiilyam vasiyamso bhavisyatha | teno eva mama punaryuvataya asa |
hitvaiva prayateti tan ajfidpayat | tam sarasvatyai $aisave nidhdya prayan |
so 'kamayata vastau hinah punaryuva syam kumarim jayam vindeya
sahasrena yajeyeti | sa etat samapasyat | tendstuta || 120 ||

tam tustuvamsam saryato manavo gramenadhyavasyat | tam kumara gopala
avipala mrda sakrtpindair asapamsubhir adihan | so ’samjfiam saryatyebhyo
’karot | tan na mata putram ajanan na putro mataram | so "bravic charyato
manavah kim ihabhitah kim cid adrasta yata idam ittham abhid iti | tasmai
hocur na nu tato 'nyat sthavira evayam nisthavah Sete | tam adya kumara
gopala avipala mrda sakrtpindair asapamsubhir adhiksams tata idam ittham
abhid iti || 121 ||

20 Para Caland (1919: 257), trih punah prayanam, dificil de entender, es
interpolacién. Cf. trih con nidhaya, o bien nidhdaya’tah. Seguimos la traduccién de
Hopkins (1905: 62).
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Dadhyaric y la cabeza del sacrificio

Jaiminiya-Brahmanana 3.120-128

[120] Aqui se cuenta la historia de Cyavana. Cyavana, descendiente
de Bhrgu, conocia el brahmana de Vastupa?'. Dijo a sus hijos:

—Conozco el brahmana de Vastupa. Dejadme en el lugar de los restos
sacrificiales, volved tres veces y dejadme.??

Ellos dijeron:

— No podremos, quedaremos cubiertos de oprobio, diran que hemos
abandonado a nuestro padre, nos machacaran.

— No serd asi —dijo—; por esto, vosotros seréis mas queridos, y con
esto yo en cambio tengo la esperanza de volver a ser joven; dejadme
pues y marchaos — les hizo saber.

Lo dejaron en el Sai$ava®® junto al rio Sarasvati y se fueron. El,
abandonado en el lugar del sacrificio, deseé: «Que sea yo joven de
nuevo; que encuentre una esposa joven, que sacrifique yo un millar de
vacasy. El vio este canto;?* entond una loa con éL.

[121] Después de haber entonado esa loa, Saryata, descendiente de
Manu, acampé cerca de él, con su tribu. Los nifios, pastores de vacas y
de ovejas, lo ensuciaron con bolas de barro y de estiércol, cenizas y
polvo. Cyavana hizo que la tribu de Saryata no se reconocieran entre
si. As{, ni la madre conocfa al hijo, ni el hijo a la madre. Dijo Saryata,
descendiente de Manu:

— ¢/Qué hay por aqui cerca, habéis visto algo que haya podido causar
esto?
Le respondieron:

— Nada, sino esto: yace ahi un viejo achacoso, acabado. A ese hoy los
nifios, pastores de vacas y de ovejas, lo ensuciaron con bolas de barro
y de estiércol, cenizas y polvo; por eso ha pasado esto.

261 Un epiteto del dios Rudra, ‘sefior de los restos’ del sacrificio. Es decir, Cyavana
conocfa cierta explicacién brahmanica secreta acerca del culto a dicho dios.

262 Lit, ‘partid una partida triple’. Cf. Hopkins (1905: 62), que como Caland (1919:
251) prefiere omitir la interpolacién.

263 Derivado de $isu ‘bebé’; saisava: ‘lugar relacionado con los bebés’; nombre de
un remanso del rio Sarasvati, considerado como fuente de la juventud.

264 Es decir, Cyavana compone un himno del Sama-Veda (el JBr pertenece al
Sama-veda) y sabe cudl es su lugar en la estructura litirgica que lo har4 eficiente, es
decir, con poderes magicos.
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sa hovdca cyavano vai sa bhargavo "bhiit | sa vastupasya brahmanam veda |
tam niinam putrd vastau hitva praydsisur iti | sa hainam adrutyabravid rse
namas te 'stu $aryatyebhyo bhagavo mrdeti | atha ha sukanya saryatya
kalyany asa | sa hovdca sa vai me sukanyam dehiti | neti hovaca 'nyad
dhanam briisveti | neti hovaca vastuspasya vai brahmanam veda | tam ma
ihopanidhaya sayam evadya gramena yatad iti | te vai tva mantrayitva
pratibravameti | te hocur mantrayitvaikam vai dve trini param anayd
dhanani labhemahy athainayeha sarvam eva lapsyamahe | hantasma imam
dadameti | tam hasmai dadus tam hocuh kumari sthaviro va ayam nisthavo
nalam anusarandya | yadaiva vayam yunajamaha athanvadhavatad iti | sa

heyam yuktam gramam anusarisyanty antittasthau | sa hovacahe paridhava
sakhayam jivahayinam iti | Tsa yaditi*® || 122 ||

krsnasarpa u haivainam pratyuttasthau | sa ha tad eva nirvidyopavivesa |
atha hasvinau darvihominau bhisajyantav idam ceratur anapisomau | tau
*hainam etyocatuh | kumari sthaviro va ayam asarvo nalam patitvanayava-
yor jayaidhiti | neti hovaca, yasma eva ma pitadat tasya jaya bhavisyamiti |

265 Pasaje corrupto. En la edicién de Caland (1919) sa yaditi, Vira - Chandra (1954)
introducen en el aparato la lectura alternativa tsa yaditiyaya yaditi; posiblemente
haplografia por sa yadi yati o yadiyaya, pero la intrusién de iti es dificil de explicar.
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Dadhyaric y la cabeza del sacrificio

[122] El dijo:
— Ese era en verdad Cyavana, descendiente de Bhrgu; él conoce el
brahmana de Vastupa; sus hijos lo han dejado y se han ido.
Fue corriendo a él y le dijo:
— Profeta, honor a ti; disculpa, sefior, a los descendientes de Saryata.
Saryata tenfa una bella hija llamada Sukanya. Cyavana dijo:
— Dame tu a Sukanya.
— No —dijo Saryata—, di otro regalo.
— No —dijo—, conozco el brahmana de Vastupa; traemela aqui, y hoy
por la tarde vete con tu tribu.
— Nos lo vamos a pensar y te responderemos.
Se lo pensaron, y dijeron:

— Una, incluso dos, como mucho tres dotes podriamos obtener a
cambio de esta, pero aqui con ella obtendremos todo; asi que, hala,
vamos a dérsela.

Y se la dieron; a ella le dijeron:

— Nifia, ese viejo achacoso y acabado no correrd bastante como para
perseguirte; cuando nosotros unzamos los carros, sal corriendo
detras.

Uncidos los carros, ella se puso en pie para salir corriendo tras la
tribu, pero Cyavana dijo:

— iSerpiente, corre a rodear a tu amigo que pierde la vida!

Asi que, cuando ella se iba, [123] una cobra negra se alzé ante ella. Ella
se quedd sentada.

Por aquel entonces los A$vin, a quienes se otorga como libacién
una cucharada de mantequilla clarificada, pero no sacrificios de soma,
viajaban como médicos. Llegaron a ella, y le dijeron:

— Muchacha, ese viejo achacoso e incompleto no es bastante como
marido; sé nuestra esposa.

— No —dijo—, solo seré esposa de aquel a quien mi padre me entrego.
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tad dhayam djughosatha haitau preyatuh | sa hovaca | kumari ko nv esa
ghoso ’bhiid iti | purusau memav updagatam yat kalyanatamam ripanam
tena ripeneti | tau tva kim avocatam iti | kumari sthaviro va ayam asarvo
nalam patitvanayavayor jayaidhiti | sa tvam kim avoca iti | nety aham
avocam yasma eva ma pitadat tasya jaya bhavisyamiti || 123 ||

tad dhasya priyam dsa | sa hovacasvinau vai tau darvihominau bhisajyantav
idam carato 'napisominau | tau tvaitad evagatya $vo vaktarau | tau tvam
briitad yuvam va asarvau stho yau devau santav asomapau sthah | sarvo vai
mama patir yah somapa iti | tau vai tva vaktarau kas tasyese yad avam
apisomau syavety ayam mama patir iti briitdt | teno eva me punaryuvataya
aseti | tau haindm $vo bhiita etyaitad evocatuh | sa hovaca yuvam va
asarvau stho yau devau santav asomapau sthah sarvo vai mama patir yah
somapa iti | tau *hocatuh | kas tasyese yad avam apisomau syaveti | ayam
mama patir iti hovdca || 124 ||

tam hocatur rse pisomau nau bhagavah kurv iti | tatheti hovaca tau vai nu
mam yuvam punaryuvanam kurutam iti | tam ha sarasvatyai $aisavam
abhyavacakrsatuh |
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El lo escuchd; entonces los dos se marcharon. El dijo:
— Muchacha, ;qué ha sido ese ruido?

— Esos dos hombres, que tienen la mas hermosa de las apariencias, se
me han acercado.

— /Qué te han dicho?

— «Muchacha, ese viejo achacoso e incompleto no es bastante como
marido; sé nuestra esposa».

—Y tu, ;qué has dicho?
— «No» — he dicho yo—, «aquel a quien mi padre me entregd, de ese
seré la esposa».

[124] Esto le gusté. Dijo:

— Esos dos eran los Asvin, que viajan como médicos; se les otorga
como libacién una cucharada de mantequilla, pero no de soma.
Mafiana se te acercaran y te diran lo mismo; tu diles: «Vosotros dos
sois los imperfectos, que siendo dioses no podéis beber soma. Mi
marido, que si bebe soma, es perfecto». Y ellos te dirdn: «;Quién puede
hacer que nosotros dos bebamos de soma?» «Este, mi marido», di. Con
esto tengo la esperanza de volver a ser joven.

Al dia siguiente, los dos se acercaron a ella y le dijeron lo mismo.
Ella respondié:

— Vosotros dos sois los imperfectos, que siendo dioses no podéis
beber soma. Mi marido, que si bebe soma, es perfecto.

Y ellos dijeron:
— ;/Quién puede hacer que nosotros dos bebamos soma?
— Este, mi marido—, dijo.
[125] Le dijeron a Cyavana:
— {Oh, vate! Haz, sefior, que recibamos libaciones de soma.
— Asi sea — les dijo, — pero vosotros hacedme joven de nuevo.
Lo bajaron hasta el vado Sai$ava del rio Sarasvati.
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sa hovdca kumari sarve vai sadrsa udesyamo 'nena ma laksmakena janitad iti
| te ha sarva eva sadrsa udeyur yat kalyanatamam ripanam tena ripenda |
tam heyam jfiatvavabibhede 'yam mama patir iti | tam hocatur rse
"kurvavam tava tam kamam yas tava kamo ’bhut punaryuvabhir avam ca
tathanusadhi yad avam apisomau syaveti || 125 ||

sa hovdca deva va ete kuruksetre "pasirsna yajfiena yajamana asate | te tam
kamam napnuvanti yo yajfie kamas tad yajfiasya Siro ’cchidyata | tad yad
dadhyann atharvano 'nvapasyat | tam tat prcchatam | sa vam tad anuva-
ksyati | tato 'pisomau bhavisyatha iti | tad yat tad yajfiasya Siro "cchidyateti
so "sav adityah sa u eva pravargyas | tau ha dadhyaricam atharvanam djag-
matus tam hocatur rsa upa tvayaveti | kasmai kamayety etad yajfiasya Siro
‘nuvaksyavaha iti | neti hovacendro vai tad apy apasyat | sa mabravid yadi
va idam anyasmai brityah Siras te chindyam iti | tasmad bibhemiti | sa vai
nav anendsvasya Sirsnanubrahiti | tatheti hovaca | sa vai nu vam samvada-
manau pasyaniti | tau hemau svam $iro nidhayedam asvasya $irah prati-
samdhaya tena ha sma samvadamanav asate sama gayamanav rcam yajur
abhivyaharantau | tabhyam ha sraddhaya tenasvasya sirsnaniivaca || 126 ||
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El dijo:
— Nifia, todos saldremos [del agua] con el mismo aspecto; reconéceme
mediante este signo.
Efectivamente, todos ellos salieron iguales en aspecto, con la maés
hermosa de las apariencias. Ella lo reconocid y lo escogié:
— Este es mi marido.
Ellos dos le dijeron a Cyavana:
— Vate, nosotros hemos cumplido tu deseo, lo que tu querias, te

has vuelto joven de nuevo; y ahora enséfianos cémo podremos ser
nosotros dignos de soma.
[126] El dijo:

— Los dioses, aqui en el Kuruksetra, han tomado parte como sacrifi-
cadores de un sacrificio carente de cabeza.’*s Ellos no obtienen el
deseo que era el deseo sacrificial, pues la cabeza ha sido cortada. Le
preguntaréis a Dadhyaric, de los Atharvan, lo que ha visto;?” él os lo
dird y asi podréis beber soma. La cabeza del sacrificio que fue cortada,
esa es sol aquel, y ademas el pravargya.?s®

Ellos dos vinieron hasta Dadhyafic, descendiente de Atharvan; le
dijeron:
— Vate, queremos ser tus discipulos.
— ;Y con qué fin?
— Queremos que se nos ensefie la cabeza del sacrificio.

— No — dijo—, Indra la ha visto también; él me dijo: «Como se lo digas
a otro, te cortaré la cabeza»; tengo miedo de eso.

— Explicanoslo pues a través de esta cabeza de caballo.
— Sea, — dijo, — pero yo os quiero ver antes conversando.

Ellos dos, tras quitarse sus propias cabezas, se colocaron la cabeza
de caballo, y se sentaron a conversar, y a cantaron una melodia del
Sama-Veda, y recitaron un verso del Rg-Veda y un versiculo del Yajur-
Veda. Entonces confié en ellos y les ensefié a través de la cabeza de
caballo.

26 Los dioses se representan sentados, como yajamdna que desean obtener algo
del sacrificio. No lo obtienen, puesto que no conocen el secreto del sacrificio.

27 Dadhyafic, como rsi que es, «ha visto» cudl es la cabeza del sacrificio.

268 Glosa que explica cudl es aqui la doctrina secreta que se estd explicando
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tad indro 'nvabudhyata | pra habham avocad iti | tasyanudrutya Sirah
pracchinad idam asvasirsam | atha yad asya svam $ira asit, tad imau

yajamandams tan hocatur apasirsna vai yajfiena yajamana adhve | te tam
kamam napnutha yo yajfie kama iti | kas tad yajfiasya Siro vedety avam iti |
tad vai pratisamdhattam iti | tabhyam vai nau graham grhniteti | tabhyam
etam asvinam graham agrhnams tav abruvan yuvam evadhvarya sthas tau
tat prajanantav etad yajfiasya pratisamdhasyatha iti | tatheti | tav adhvaryii
astam tat tav apisomav abhavatam || 127 ||

atha ha cyavano bhargavah punaryuva bhiitvagacchac charyatam manavam
| tam pracyam sthalyam aydjayat | tad asmai sahasram adadat | tenayajatai-
tad vai cyavano bhargava etena samna stutva punaryuvabhavat kumarim
jayam avindata sahasrendyajataite va etasmin saman kama etan eva kaman
avarunddhe | yatkama evaitena samna stute sam asmai sa kama rdhyate |
atho ha smaitenaiva samna cyavano bhargavo yad yad asanam cakame tat
tad dha sma sarasvatyai $aisavad udacati | tad v annadyasyavaruddhih
samavannadyam runddhe 'nnadah sresthah svanam bhavati ya evam veda |
yad u cyavano bhargavo ‘pasyat tasmac cyavanam ity akhyayate || 128 ||
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[127] Indra se enterd de esto. «Se lo ha dicho a esos dos», pensd.
Corrié y le cortd la cabeza de un golpe, esa cabeza de caballo; y la
cabeza que era la suya propia, esa se la restituyeron ellos dos. Ellos
vinieron a donde estaban los dioses, que estaban ofreciendo un
sacrificio carente de cabeza. Les dijeron:

— No tiene cabeza el sacrificio que estdis ofreciendo; no obtendréis
con este sacrificio lo que queréis.

— ¢/Quién conoce pues la cabeza del sacrificio?

— Nosotros.

— iRestituidla!

— Dadnos entonces parte en la libacién de soma.

Para ellos dos realizaron la libacién a$vinica; les dijeron:

— Vosotros dos sois los adhvaryus,?® y llevaréis esta cabeza del sacri-
ficio, la que conocéis.

— Asi sea.

Ellos dos fueron los adhvaryus, asi se convirtieron en bebedores de
somd.

[128] Entonces Cyavana, descendiente de Bhrgu, tras haberse
vuelto joven de nuevo, regresé junto a Saryata, descendiente de
Manu. Sacrificé para él en un lugar dirigido a oriente. El le dio mil
vacas;”° las sacrificé. Asf en verdad Cyavana, descendiente de Bhrgu,
tras rezar con este canto, se volvid joven de nuevo. Encontré una
esposa joven, sacrificé mil vacas. Estos son los deseos que se obtienen
mediante este canto. Lo que se desea con este canto es un deseo que
obtiene cumplimiento. Y asi, precisamente mediante este canto, todo
alimento que deseé Cyavana, descendiente de Bhrgu, lo saca él del
Sai$ava junto al Sarasvati. Pues este canto es la obtencién de alimento.
Obtiene alimento, se alimenta, llega a ser el mas prominente entre los
suyos quien esto sabe. Y como este canto lo vio Cyavana, descendiente
de Bhrgu, por eso se lo denomina «el de Cyavana».

29 Sacerdotes encargados de las acciones rituales.

270 Saryata entrega a Cyavana una daksind o dddiva ritual consistente en mil
vacas. Con esto el joven Cyavana pasa a ser yerno de Saryata y su purohita; Cyavana
habia sido abandonado por su propia tribu.
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[11]

Los huesos de Dadhyatic
(JBr 3.64-65)

La leyenda de la cabeza de caballo de Dadhyafic tiene una curiosa
coda, pues queda un cabo suelto: cuando Dadhyafic hubo recuperado
su cabeza, ;qué se hizo de la cabeza de caballo que habia servido para
engariar a Indra? El tema se menciona ya en el RV en un contexto
vinculado también al secreto del soma:

RV 1.84.13-15:
BT T TP | FO FadEa 1930
indro dadhicd asthdbbir vrtraniy dpratiskutah |
jaghana navatir ndva || 13 ||

Indra, con los huesos de Dadhyafic, sin recibir heridas maté
a los enemigos?, a los noventa y nueve.?”

[ —_ ! \ \ \
oA BT YIdUHdH | disewgdarard 9%l
ichdnn d$vasya ydc chirah pdrvates*v dpasritam |
tdd vidac charyanavati || 14 ||

Buscando la cabeza del caballo escondida en las montanas,
la encontré en el §aryan€1vat.

HATE THA-=d A0 ag e | ST IS0 T8 196l

dtraha gér amanvata nama tvdstur apic'yam |

271 Vrtrani, lit. ‘obstaculos’.
272 E] nimero 99 estd vinculado muy frecuentemente al nimero de enemigos de
Indra y es, desde luego, un modo de designar la muchedumbre, la totalidad.
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ittha candrdmaso grhé || 15 ||

Entonces recordaron el nombre secreto de la vaca de
Tvastr, alli en la casa de la luna.

Estas estrofas recogen una serie de referencias bastante oscuras.
Sayana, en su comentario a estos versos, ofrece un relato que sigue de
cerca el siguiente texto del Jaiminiya-Bramana. La expresién «Huesos
de Dadhyafic» se refiere al craneo, la cabeza de caballo que este sabio
habfa utilizado, segin los textos [9] y [10], para contarles a los A$vin el
secreto del soma. Dicho crdneo se oculté en el Saryanavat, un lago del
Kuruksetra, la regién sagrada para el brahmanismo, convirtiéndose en
un nuevo secreto, una nueva «cabeza de Makhax. La «vaca de Tvastr»,
que es el constructor del universo, padre adoptivo de Indra, y la «casa
de la luna» son, de nuevo, referencias al soma, que es la fuente del
poder de Indra para acabar con sus enemigos; Indra le roba el soma a
su padre y se ve obligado a matarlo (RV 4.18.1-2, 12, v. Oberlies 1999:
268). A partir de menciones sueltas en distintos himnos del Rg-Veda,
Geldner (1951 I: 108) reconstruye la leyenda completa del siguiente
modo: los A$vin deseaban la «dulzura tvéstrica (RV 1.177.2)», una vaca
milagrosa de cuyas ubres (RV 3.48.3) manaba soma (cf. AV 8.9.24). El
soma celestial (RV 10.116.3) es la bebida de la inmortalidad, amrta (la
‘ambrosfa’ de la mitologfa griega, con la que comparte etimologia,
p.i.e. *n-mrto- ‘inmortal’), que segliin RV 10.85.3-5 es la luna, o segin
versiones mds antiguas (RV 1.84.15) estd en la casa de la luna. Tvastr
crefa que su hijo Indra va a crecer por encima de su cabeza y mantuvo
oculta de él a la vaca del soma. Pero Indra siente desde su nacimiento
una inagotable sed de soma, que ha de sustituir el pecho materno (RV
3.48.1, 3). Excepto Tvastr, solo él conoce el secreto Dadhyafic, pero
como hemos visto, este se lo transmite a los A$vin por medio de una
cabeza de caballo. Como castigo, Indra le corta la cabeza de caballo, y
esta se guarda como reliquia milagrosa y guardidn del secreto (RV
10.48.10), y queda escondida junto a las montafas, en el lago
Saryanavat. Alli encuentra Indra el crdneo, denominado forma
eufemistica los «huesos de Dadhyafic» (en RV 10.48.10, simplemente
«huesos») y lleva a cabo maravillas, como matar Asuras usidndolo
como arma, como nos cuenta el texto que tenemos a continuacion.

La edicién del texto sdnscrito presenta algunas dificultades; he
cotejado el texto de Oertel (1897: 17-18) con el de Vira y Chandra
(1954: 380-381).
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Jaiminiya-Brahmana 3.64-65
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dadhyar ha va atharvanas tejasvi brahmavarcasy asa | tam ha sma yavanto
'surah parapasyanti te ha sma tad eva visirsanas Serate | sa u ha svargam
lokam uccakrama | sa hendro tsurair”® asvibhis codha uvdca kva nu
dadhyari bhavatiti | tasmai hocus svargam vai bhagavas sa lokam
udakramad iti | sa hovaca naivasyeha kim cit parisistam astiti | tasmai hocur
asid evedam asvasirsam yenasvibhyam devavidyam prabravit tat tu na
vidma yatrabhavad iti | tad va anvicchateti | tad dhanvisur icchann asvasya
yac chirah parvatesv apasritam tad vidac charyanavatiti | saryanavad dha
namaitat kuruksetrasya jaghanardhe sarah | tad etad anuvidyajahrus tasmai
prayacchan | tad dha smasuranam prakase dharayati | tam ha sma yavanto
'surah parapasanti te ha sma tad eva visirsanas Serate || 64 ||

sa ha tair evasthibhir navatir jaghandsuranam | tad etad bhratrvyaha vijiti |
indro dadhico asthabhir vrtrany apratiskuto jaghana navatir vijayate hanti
dvisantam bhratrvyam ya evam veda || 65 ||

273 Vira y Chandra (1954) dan la lectura hendro "surair abhibadha. Oertel (1897) lee
indro surair asvibhi$ co’dha[h] ‘Indra, conducido (iidha-) por dioses’ (sura, lo contrario
de asura) y ‘Aévin’, pero en plural, no dual. Omite el visarga, pero luego traduce indro
‘surair ‘Indra, llevado por asuras...” El plural asvibhih puede deberse al metandlisis
erréneo de un dvandva t(a)surasvibhih. Aqui seguimos el texto editado por Oertel.
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Jaiminiya-Brahmana 3.64-65

[64] Dadhyafic, descendiente de Atharvan, era preclaro, famoso por
su conocimiento del brdhman. Todos los asura que lo veian de lejos
cafan por tierra descabezados. Ascendié él a los cielos. Indra,
conducido por los dioses y los Asvin, dijo:

— ;Dénde estd Dadhyatic ahora?

Le dijeron:

— En verdad, sefior, él ha ascendido a los cielos.

El dijo:

— ¢Es que no hay nada suyo que se haya quedado aqui?
Le dijeron:

— Habifa una cabeza de caballo, con la que les conté a los Asvin la
ciencia divina;?”* pero no sabemos dénde fue a parar esta.

— En verdad, buscadla.

Y ellos la buscaron, recitando: «Buscando la cabeza del caballo que
estaba escondida en las montafias, la encontrd en Saryanavat» (RV
1.84.14).5 Saryanavat es el nombre de un lago que est4 en mitad de la
parte occidental del Kuruksetra. Cuando la hubieron encontrado, la
cogieron y se la entregaron. Y él iba sosteniéndola a la vista de los
asura; y todos los asura que lo vefan de lejos cafan por tierra
descabezados.

[65] El pues, solo con esos huesos maté a noventa asura. De este
modo y no de otro fue matador de rivales, vencedor: «Indra, con los
huesos de Dadhyafic, sin recibir heridas, maté a los enemigos, a los
noventa» (RV 1.84.13).7¢ El que sabe esto vence a noventa, mata al
rival que le odia.

274 En la versién de Sayana, acertadamente, madhuvidyd ‘dulce ciencia, ciencia del
madhu (= soma)’, en lugar del devavidyd, més genérico, que hay aqui.

275 E] Saryanavat se identifica tradicionalmente con los tirtha o estanques sagra-
dos de Brahma Sarover (o Brahamsar) y Sannejit Sarover, lugares de peregrinacién
en la actual ciudad santa de Kuruksetra, distrito de Haryana.

776 Falta ‘y nueve’, ndva, cf. pdg. 182.
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V
NOTA SOBRE BRAHMAN

El lector que se aproxime a estas paginas con conocimientos gené-
ricos sobre la cultura india, se sorprenderd de que no aparezca
traducido brdhman por ‘realidad ultima’, ‘absoluto trascendente’, o
algo similar, ni se le dé a rta el significado de ‘orden césmico’. Posible-
mente se haya sorprendido también de la importancia de dioses como
Varuna o Indra, de los que posiblemente apenas oido hablar, mientras
que de los dioses de la trimiirti hinduista (Brahma, Visnu, Siva) aqui
solo se menciona a Visnu... que acaba descabezado.

Sucede que entre la religién védica y el hinduismo clasico, tal y
como se documenta a partir de los primeros siglos de nuestra era,
median, no en vano, mas de mil afios. La pasmosa continuidad cultural
del brahmanismo, forjado hace mas de tres mil afios en la zona
noroccidental de la India, y su conservadurismo en ciertos aspectos —
como el uso del sanscrito como lengua sagrada, o de ciertos rituales
védicos que perviven hasta nuestros dias—, no le ha impedido el
debate con otras tradiciones religiosas, como el budismo, y la
adaptacidn a invasiones y todo tipo de cambios politicos; de ah{ que se
hayan producido hondas transformaciones.

Definir y traducir términos como brdhman, dhi, rta, supuso un
desafio para la filologfa occidental; ha sido necesario aislar su
significado en cada uno de los estratos cronoldgicos de los textos
védicos (simplificando un poco: Rg-Veda, los Brahmanas, las
Upanisad), una ardua labor en la que los textos se han interpretado no
solo a la luz de la propia tradicién brahmanica y de los comentaristas
autdctonos, sino también mediante la lingiiistica comparada, la etimo-
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logfa y la comparacién con el Avesta iranio y otras tradiciones
religiosas y poéticas indoeuropeas.

Como hemos senalado repetidamente, al acto de formular verbal-
mente las conexiones del rta se lo denomina brdhman, un concepto
que a finales del periodo védico se convertird en el principio césmico
trascendente, mas alld de toda experiencia sensible, impersonal y
eterno, primera causa del universo. Este brdhman se convertira, unos
mil afos después, en el centro de la filosofia Advaita Vedanta,
especialmente con la obra de Sankara (s. VIII d.C.). Ahora bien, es
evidente que hay un largo trecho entre ese concepto tan vasto y el
significado que tenia en los himnos del Rg-Veda, y que en cierta
medida mantiene en buena parte de la literatura brahménica.

Ya Oldenberg (1923: 65) resumid el significado general de brdhman
como la férmula sagrada, y el poder mégico inherente a ella, algo que
se deduce a partir del andlisis contextual en los himnos del Rg-Veda.
Pero perfilar ese significado a partir de la etimologia ha planteado
graves problemas. El véd. brdhman y el p.a. brazmaniya remiten a un
iir. *b®™rdjr-man- < p.i.e. *b'rég"-men-. Los tnicos comparanda plausibles,
que ya identific Osthoff (1899: 113-144), son el nérdico antiguo bragr
(m.) ‘arte poética’ (< p..e. *b'rogh-i-) y Bragi, nombre del dios
escandinavo de los encantamientos magicos y del canto litdrgico —
colega, al menos en funcién, de Brhaspati—, asi como el irl. a. bricht
‘férmula mégica, encantamiento’ (< p.i.e. *b"rg-ti-, Bader 1989: 52, 67;
Maryhofer EWAia II: 237). Todas las demds etimologias que se han
propuesto, por muy seductoras que parezcan (la relacién con lat.
flamen ‘sacerdote’, defendida con denuedo por Dumézil,”” o con i.a.
barh, brh ‘hacer grande, poderoso’,”¢ o con gr. popen ‘forma’,?”” entre
otras) presentan severos problemas formales de un tipo u otro.

277 Dumézil (1935). Poco después, en una resefia, Dumézil respondié con encono a
las criticas de fildlogos de la talla de Louis Renou y de Emile Benveniste (Dumézil
1938); cf. la critica metodoldgica de Gonda (1950: 6-8). Schrijver (1991: 177) propone
flamen (m. < n.) < *bleh,-mp ‘luz, resplandor’; si se parte de *b'laghmn, aunque el
resultado -am- no estd excluido (pese a agmen, fragmentum), el timbre a queda sin
explicar.

778 propuesta de Gonda (1950: 18 y ss.), para quien el nicleo seméntico de
brdhman es ‘poder’, lo que resulta demasiado genérico para responder al problema;
¢f. la critica de Thieme (1952: 93-99); sobre la raiz barh, Mayrhofer EWAia I1: 212-213.

779 Propuesta de Thieme (1952: 127). Pero partir de *mrég"-men- es fonéticamente
implausible, en i.a. el resultado de *g"* ante m habria sido gh, y ademds hay que
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Hoy en dia se admite de forma general que el significado primitivo
de brdhman era ‘acto de formulacién poética’, en un contexto sacral,
tal como demostré Thieme (1952).2° Louis Renou (Renou-Silburn
1949) subrayé una dimensidn particular de esa ‘formulacién’: segtin €,
brdhman se caracteriza especificamente por su naturaleza enigmdtica
o paraddjica. En brdhman es la formulacién de una adivinanza césmica,
una adivinanza que no se puede resolver con una simple respuesta,
sino que solo se puede formular en términos paraddjicos que dejan la
respuesta (la conexién oculta —bandhu, nidhana— entre los términos
de la paradoja) sin expresar. En una frase feliz de Renou, brdhman es
énergie connective comprimée en énigmes, ‘energia conectiva comprimida
en enigmas’. (Renou-Silburn 1949: 43, v. las matizaciones de Thieme
1952: 99-101).

;Cudl es la historia de la nocién de brdhman en el brahmanismo? En
principio designa, de modo genérico, al poder contenido en los actos
de habla sacerdotal o inspirada. La forma masculina brahmdn, con
acento en la ultima silaba en védico, se refiere al sacerdote que conoce
y lleva a cabo esas recitaciones; como hemos visto (pag. 30), en el
ritual védico tardio es uno de los cuatro sacerdotes que, por lo general
en silencio, supervisa y rectifica los errores en la liturgia. El peso
semdantico del brdhman neutro en los Brahmanas se desliza, clara-
mente, del hecho y capacidad de formulacién poética al “poder”
inherente a la formulacién de los mantras adecuados en el contexto
sacrificial, y a la formulacién verbal de las identificaciones y
conexiones del rta, algunas de las cuales son tan poderosas que solo
deben ensenarse a los iniciados. Pues el poder del sacrificio, que
resume el universo mismo, estd contenido precisamente en esos actos
de formulacidn verbal, tanto de los versos en la liturgia, (sin versos o
siquiera silabas sagradas, sin emisién de voz, no hay acto sagrado)
como en el conocimiento de las conexiones que dan significado a esa
liturgia, las cuales, aunque sea tan sélo dentro de la mente, tienen
también una expresién verbal.

Cuando el sacrificio acaba concebido como trasunto del universo
entero, brdhman acaba por designar al principio impersonal y eterno,
que origina el universo en su conjunto o es la existencia real del

tener en cuenta el p.a. brazmaniya, que hace poco plausible la evolucién *mr- > *br-,
cf. Mayrhofer EWAia I1: 237-238.
280 ¢f, ademds Schmidt (1968: 16-22 y 239-240).
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universo mismo. No desempefiard, sin embargo, un papel decisivo en
la cosmogonia védica tardia; su conexidn, bajo la forma del dios
Brahma (masculino), con el mito cosmogénico del hiranyagarbha, el
huevo o embrién de oro, es posvédica. Aunque fusionado con
Prajapati y con Purusa, el dios Brahma en el hinduismo no ha dado
lugar a un mito cosmogénico propio: o funciona como una deidad que
preside el proceso cosmogdnico pero que en si permanece inactiva —
de un modo no muy distinto al sacerdote brahmdn en el sacrificio
védico— o es un demiurgo que llega a existir en el segundo estadio de
la cosmogonia, cuando el mundo fenoménico ya ha comenzado su
desarrollo (surgiendo, por ejemplo, del ombligo de Visnu).
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Esta monografia ofrece el andlisis
de diversos textos mitoldgicos de
los Vedas, junto con la edicién
bilingiie de los mismos. En ellos, el
poder de la palabra sagrada,
central en la cultura védica, se
manifiesta en el mito: asi, el dios
Indra libera las vacas de la Aurora
mediante un grito ritual. Entre los
textos traducidos se encuentran el
famoso Himno a Vac, la palabra
sagrada, o la Leyenda de Sunahsepa,
uno de los relatos brahmaénicos en
prosa mds conocidos.
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