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RESUMEN.

Marruecos es un pais islamico donde la religion imbuye la sociedad, e influye y
condiciona la cultura y las relaciones sociales. En 2004, la promulgacion del nuevo
Cdodigo de Familia marroqui supuso un cambio en las relaciones sociales en Marruecos,
abandonando la linea plenamente conservadora y tradicional que seguia estrictamente los
preceptos del Islam, y que habia sido la norma hasta el momento. A lo largo de las
siguientes paginas, abordaremos la reforma introducida por este cddigo que, aunando
religion, tradicion y progreso, ha transformado las relaciones sociales y, especificamente,
las relaciones familiares y de género en Marruecos. Para ello, se ha realizado un analisis
de dicho cddigo, con el objetivo de observar las implicaciones sociales que tiene a nivel
legal en las relaciones familiares y de género en el pais.
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1) Introduccién.

1.1. Justificacién y objetivos del trabajo.

El presente trabajo que expongo a continuacion se ha realizado con el objetivo de
adentrarse en el andlisis de la Mudawwana, codigo marroqui que legisla sobre la familia,
permitiéndonos asi, poder realizar una sinopsis que nos acerque a la realidad de la mujer
en dicho pais desde una perspectiva legal.

En lo concerniente al tema elegido, considero oportuno sefialar la influencia decisiva que
han supuesto diversas asignaturas que he cursado en mi trayectoria universitaria: por un
lado, la asignatura Historia de las religiones, que cursé en tercero de carrera y supuso para
mi un contacto académico con el Islam; contacto que se veria complementado después
con la asignatura “Historia del Islam”. Por otro, “Historia de las mujeres”, cursada
también en tercero de carrera, y que, como su propio nombre preludia, sitda el foco de
atencion en aquellas mujeres que han tenido un papel trascendente en la historia y que,
por diversas razones, no se les ha concedido la visibilidad merecida.

Tras cursar esta asignatura, se avivé en mi una curiosidad creciente acerca de la situacion
de las mujeres en diversos aspectos y ambitos que hasta entonces no se habia despertado,
motivo que me encamino a realizar un trabajo de esta indole y al descarte de otras vias
tematicas.

En lo referente a la realizacion del trabajo, este se ha desarrollado principalmente a partir
de la fuente primaria que supone el cddigo legal marroqui, pero apoyandose en el uso de
fuentes secundarias que me han permitido acercarme a la cuestion desde una mejor y mas
amplia perspectiva. De ello quiero destacar que, debido al caracter multidisciplinar del
enfoque de este trabajo, se ha recurrido al uso de fuentes no solamente histéricas, sino de
cualquier otra indole que sirvieran de apoyo para ofrecer un analisis mas completo. Este
aspecto es importante en tanto que describir la situacion de la mujer en Marruecos, 0 en
general en cualquier otro pais, resulta especialmente dificil de llevar a cabo Unicamente a
partir de un codigo legal.

Numerosos aspectos como la cultura o la tradicion, ajenos a lo juridico, influyen en las
relaciones sociales y entre sexos en las diferentes sociedades. De modo que, de forma
paralela a la ley, se establece una realidad social y cultural que en ocasiones puede distar
mucho, imperando incluso esta realidad social y cultural, sobre la legalidad. Por ejemplo,
la actual Mudawwana marroqui ha eliminado el deber de obediencia de la esposa al
marido pudiendo esta adoptar libremente decisiones como trabajar o estudiar, sin que el
marido tenga potestad para prohibirselo. Pero ¢hasta qué punto la mujer tiene libertad de
actuacién? ¢Permiten todos los maridos marroquies esta libertad, o es objeto de tensiones
en el seno familiar y de opresion por parte del conyuge varén? ;Se amparan las mujeres
en la ley, o prefieren no hacerlo por miedo a represalias de su marido o de su familia
politica? O, incluso, ¢prefiere la mujer adoptar un papel familiar y doméstico, influido
por la educacion que haya podido recibir o por la presién social?

Debido a esto, como ya he sefialado, he recurrido al uso de fuentes procedentes de
distintas disciplinas que me permitieran acercarme a esta realidad cultural, y asi
comprender el tema desde una perspectiva mas global. Sin embargo, soy consciente de la



limitacion que las propias fuentes suponen. Es decir, no es comparable el punto de vista
que se pueda aportar acerca de la situacion de las mujeres marroquies a partir de una serie
de lecturas, con las vivencias que ellas mismas puedan experimentar.

En este sentido, el objetivo de este trabajo no es establecer verdades absolutas sobre las
relaciones sociales en Marruecos, y, en concreto, sobre aquellas que conciernen a la
situacién juridica de las mujeres, ni, en su caso, realizar juicios de valor sobre esta
realidad, por un lado, legal, y, por otro, cultural, que se complementan y resultan
inseparables. Sino en su caso, acercarse a la realidad cultural de este pais que dista tanto
de nuestra perspectiva cultural, a través del uso de fuentes que permitan una mejor
percepcién y comprension.

En definitiva, he tratado de analizar el cddigo de familia marroqui y, asi, poder extraer
unas conclusiones sobre las implicaciones que este conlleva a nivel social.

Por otro lado, creo oportuno sefialar que el tema elegido para este TFG puede ser
ampliado desde muchas otras perspectivas que vendrian a complementarlo, por ejemplo,
una aproximacion a la situacion de la mujer en todos los paises islamicos donde existen
codigos legales de familia que amparan al hombre y lo dotan de un soporte legal, que le
permite ejercer su dominio social, religioso, econémico y politico, para poder asi
comparar la situacion de la mujer marroqui con la situacion de la mujer de otro pais
islamico; o también adentrarse en el desarrollo del feminismo marroqui, estrechamente
ligado a la Mudawwana, y desencadenante directo de los avances en materia de igualdad
de género que ha alcanzado el pais. Sin embargo, la excesiva extension de estas dos
cuestiones me obliga a limitar el trabajo al tema elegido (aunque se realice una breve
comparativa con otros cédigos del mundo arabe), puesto que su complejidad exigiria
Ilevar a cabo un trabajo pormenorizado e individual para cada uno de los temas y se saldria
de los limites de la extensidn de este tipo de memorias.

1.2. Estado de la cuestion, metodologia y estructura del trabajo.

La Mudawwana marroqui es un tema que ha suscitado el interés de numerosos
profesionales, siendo de este modo, multiples las fuentes que lo tratan. Dentro de este
amplio abanico de publicaciones, considero oportuno destacar el uso de una fuente
primaria, el propio texto del codigo legal, y, en concreto, la version El nuevo Caédigo
Marroqui de la Familia, de Caridad Ruiz-Almodovar que supone la obra principal desde
la que parte toda mi posterior reflexion. No obstante, encontramos un panorama
historiografico muy extenso en relacion con él, que nos permite apoyarnos en otras
fuentes que, sin duda, han servido para desarrollar una perspectiva mas amplia y, de esta
manera, abordar el tema en cuestion desde una mejor posicion.

Por tanto, en cuanto a las principales fuentes secundarias que me han servido de apoyo
citaré las siguientes:

Hacia un nuevo concepto de familia: principales cambios del nuevo codigo marroqui de
la familia de Caridad Ruiz-Almoddvar, debido a que realiza un analisis del codigo actual
sefialando las innovaciones de este conforme a la reforma de 1994 y el codigo de 1958;
La nueva Mudawana marroqui: entre tradicion y modernidad de Gloria Esteban de la



Rosa, Jamila Ouhida, Karima QOuald Ali y Tijaniya Saghir. Fuente que me ha permitido
una mejor compresion del codigo, gracias a las aclaraciones que incluye de cada articulo
del Codigo de Familia; y Voices of Resistance de Alison Baker, en donde relata el papel
activo de la mujer marroqui en el proceso nacionalista y la lucha independentista.

Ademas de estas obras, que han sido bésicas para la elaboracion del trabajo, estimo
conveniente sefialar los siguientes articulos, por la impronta que han tenido en este:
Mujeres y estatutos de familia. Anélisis comparados de la legislacion de matrimonio en
los paises &rabes y La legislacion de la familia en los paises arabes ambos de Caridad
Ruiz-Almoddvar. Sendos articulos me han resultado de especial utilidad para realizar una
breve comparativa de la Mudawwana marroqui con diferentes cédigos de familia del
mundo arabe; Democracia y derecho de las mujeres en Marruecos: el nuevo Cédigo de
Familia de Alicia del Olmo Garrudo, que me ha proporcionado informacién para una
mejor compresion del trasfondo politico social del proceso de lucha feminista, que
desembocd en la implantacion del codigo de 2004; y, El movimiento feminista marroqui:
religion e identidad a debate de Rajae ElI Khamsi, que me ha permitido acercarme al
movimiento feminista marroqui, de cuya lucha es fruto la dltima reforma realizada del
Caodigo de Familia.

Asimismo, también quiero destacar la importancia de aquellas obras que me han acercado
a un contexto histérico del pais, necesario para ayudar a tener una vision mas completa
de este tema:

Historia de Marruecos de Maria Rosa Madariaga; Breve historia de Marruecos de C.R.
Pennell; Historia de Marruecos. De los origenes tribales y las poblaciones némadas a la
independencia y la monarquia actual de Victor Morales Lezcano; y Mohamed VI.
Politica y cambio social en Marruecos de Thierry Desrues y Miguel Hernando de
Larramendi.

Después de hacer un recorrido por las fuentes, podemos destacar una serie de comentarios
sobre el panorama historiografico de esta cuestion:

En primer lugar, si ponemos el foco de atencion en el contenido de las fuentes, buena
parte de ellas se centran en el anélisis del cddigo y de los aspectos que este recoge, siendo
primordiales y fundamentales por el valor que aportan para comprenderlo.

En segundo término, estas fuentes también se caracterizan por ser publicadas en una
época proxima, lo cual resulta l6gico debido a que, primero, el tema escogido versa sobre
una ley vigente desde 2004 y, segundo, porque la historia del feminismo en Marruecos,
asi como su trabajo para conseguir la igualdad ante la ley de los hombres y mujeres, es
relativamente reciente.

Por otro lado, casi la completa totalidad de las publicaciones empleadas se encuentran
disponibles en lengua espafiola. En este sentido, me habria resultado especialmente
interesante poder acceder a la propia bibliografia escrita en arabe, que sin duda habria
arrojado perspectivas sugerentes y valiosas.

Por tanto, la metodologia aplicada para llevar a cabo este trabajo ha sido la lectura de la
bibliografia sefialada, la realizacién de la sintesis y analisis del Codigo de Familia y, ello,
complementado con el uso de diversas fuentes que sirvieran de apoyo para entender mejor



el contexto y las consecuencias de la aplicacion de dicho cddigo legal en la sociedad
marroqui.

La estructura de este trabajo es la siguiente: el primer apartado se centra en desarrollar un
contexto histérico de Marruecos desde el siglo XIX hasta la actualidad, haciendo
referencia a la carrera colonialista de las potencias europeas en Africa que desemboco en
el protectorado hispano-francés en ese pais. A su vez, la experiencia del protectorado hizo
surgir el movimiento nacionalista marroqui, en cuya lucha la mujer tomé un papel activo,
adquiriendo una conciencia hasta entonces desconocida.

Sin embargo, tras la independencia del pais en 1956, la mujer fue relegada a su papel
domeéstico tradicional. Podemos situar aqui el germen de un feminismo marroqui que
lucharia fervientemente durante la década de 1970-1980, y cuyo papel se encuentra
directamente relacionado con la elaboracion de la actual Mudawwana. Por consiguiente,
¢se habria desarrollado un movimiento feminista marroqui sin la experiencia del
protectorado y la lucha independentista? ¢(El actual Codigo de Familia se encuentra,
aunque sea meramente, relacionado con el colonialismo, en este caso, francés y espafiol?
El proposito de este apartado es mostrar cOmo una serie de sucesos historicos se
encuentran relacionados con el codigo actual y han contribuido al desarrollo de su
contenido.

El desarrollo histérico se sigue del analisis del Codigo de Familia, a lo largo del apartado
tercero. Para ello, primero se hace referencia al Cédigo de Estatuto Personal de 1958, y
se narra el transcurso de su implantacion, reforma (1993) y derogacion, que acabaria
dando lugar al cddigo actual. Tras esto, se encuentra el propio anélisis del Codigo de
2004, mostrando asi la situacion legal de la mujer en Marruecos en la actualidad,
destacando aquellos aspectos mas relevantes para el andlisis de la situacion de la mujer
en Marruecos.

El apartado se finaliza con un estudio comparado entre la Mudawwana marroqui y los
cddigos analogos de otros paises del mundo arabe. El fin es dotar al analisis de una vision
alejada de los valores occidentales, y acercarnos a la propia de los paises musulmanes.

Asimismo, el final del trabajo contiene el andlisis de material de hemeroteca bastante
reciente; nuestro proposito es el de visibilizar la realidad cultural y social del pais, frente
a la realidad legal que se extrae del analisis del cadigo. Por ello, se incluyen en el apartado
séptimo diversas noticias comentadas que permiten acercarnos a esta realidad cultural.



2) Contexto historico del Marruecos colonial y como estado independiente.

Antes de realizar un anélisis del actual codigo, sus implicaciones y el papel que otorga a
la mujer, es necesario realizar un breve desarrollo del contexto historico en el que se
desarrolla desde una época previa a la independencia del pais hasta la actualidad,
haciendo hincapié en los diversos roles que experimenta la mujer marroqui, para poder
asi comprender el valor del cddigo actual y su trascendencia.

A principios del siglo XIX, Marruecos era una nacion que se habia debilitado por
dificultades en la sucesion del trono. Esto le habia acarreado problemas tanto de caracter
interno, con la rebeldia de los caides y los territorios que controlaban, asi como de caracter
externo, con la intromision de potencias extranjeras.

En este aspecto, Marruecos se encontraba en el horizonte europeo por su situacion
geografica estratégica para controlar el acceso al Mediterraneo, hecho que era de interés
para Espafia y Reino Unido. Por su parte, otras potencias como Francia especialmente, o
Alemania, tenian un cierto interés en la zona. Esto se vio agudizado por el proceso de
colonizacion europeo del continente africano que se inicio en épocas anteriores, pero que
se desarroll6 de manera vertiginosa en el altimo cuarto del siglo XIX, y que culminé en
el siglo XX (De Madariaga 2017:93).

En el caso del colonialismo francés en el norte del continente africano, se inicié con el
sometimiento de Argelia y su incorporacion como colonia de poblamiento y explotacion
agricola (1830). Hecho que, sin duda, influyo en la corte espafiola, que observaba con
recelo el establecimiento de la potencia europea a ambos lados de las fronteras espafiolas,
como bien sefiala Victor Morales Lezcano (2006:198).

Asi, en el afio 1860, durante el reinado de Isabel 11, el gobierno espafiol declaré la guerra
a Marruecos en lo que se conoceria como la Guerra de Africa, con el objetivo de defender
sus intereses en el norte de Africa. Lo realmente resefiable de este breve acontecimiento
bélico (1859-1860) es que evidencio como el gobierno espafiol mostraba cierto interés de
caracter colonial por los territorios al sur de su frontera (Morales Lezcano 2006:195).

Los avances coloniales franceses en el territorio norteafricano siguieron desarrollandose
cuando, en 1882, Francia establecid un protectorado en Tunez. Por su parte, el resto de
las potencias europeas también habia avanzado en su aventura colonial en el continente
africano. Hecho que no tardo en provocar disputas entre estas.

A causa de esto, se celebré la Conferencia de Berlin en 1885. A ella acudieron
representantes de trece potencias europeas, asi como de Estados Unidos!. El objetivo de
dicha conferencia era establecer unas leyes basicas para la reparticion del continente
africano entre las potencias europeas, con el fin de evitar tanto las presentes como las
futuras disputas, fruto de los intereses coloniales. No quiere decir esto que la Conferencia
de Berlin estableciera los territorios que corresponderian a cada una de ellas con
exactitud, sino que marcaba las lineas de actuacion y expansién futuras con el objetivo ya
sefialado.

1 Sin embargo, no acudié ninguln representante africano.



En lo referente a Marruecos, tras la Conferencia de Berlin, Francia se garantizaba la
expansion en el norte de Africa, siendo evidente que Marruecos se encontraba en la orbita
de los intereses franceses.

Siguiendo un transcurso cronoldgico de los principales acontecimientos que conciernen
a este tema, en 1904 se celebraba la Entente Cordial franco-britanica. Segun esta, Francia
dejaba libertad de accién y expansion colonial a Gran Bretafia en Egipto, y, en
compensacion, Gran Bretafia hacia lo propio con Francia, en referencia a Marruecos.
Asimismo, ese mismo afio se firmaria el Convenio hispano-francés, segun el cual se
reservaba a Espafia una zona de influencia al norte de Marruecos (De Madariaga
2017:116-117).

No obstante, todos estos acuerdos relativos al reparto de la zona del norte de Africa se
realizaron sin la participacién ni la negociacion de la potencia alemana, que también habia
mostrado interés en la zona. En consecuencia, y, por el malestar generado? en esta, se
produjo la Primera Crisis Marroqui®, en 1905 (De Madariaga 2017:117).

Con el objetivo de solucionar la Primera Crisis Marroqui, en 1906 se celebrd la
Conferencia de Algeciras. En ella, Alemania conseguia que se reconociese la soberania
del sultan, la integridad del territorio marroqui, y la apertura del comercio del pais
africano. No obstante, en la practica, lo que realmente sucedid es que aumento el control
europeo en la zona, puesto que la administracion marroqui, sus aduanas, el banco nacional
y las fuerzas de seguridad, quedaron bajo control de un inspector general que representaba
a todas las potencias europeas, de manera neutral (Pennell 2003:198).

Sin embargo, Francia quedaba como el pais europeo mas reforzado, al obtener el control
total de cuatro de los ocho puertos marroquies, y el control mixto con Espafia de otros
dos. A esto habia que sumarle el importante peso financiero que tenia en el pais.
Asimismo, junto a Francia, Espafia conseguia el reconocimiento internacional de sus
intereses norteafricanos (De Madariaga 2017:118-119).

Finalmente, en 1912, se firmo el Tratado de Fez, por el que se establecia el protectorado
francés en Marruecos. Se conformaba asi una doble administracion en el pais, en la que
la Hacienda, el ejército y la representacion exterior quedaban bajo atribucion directa de
la autoridad designada por los franceses para el territorio del protectorado.

Cabe insistir en que el tratado establecia un protectorado, distando de ser una colonia
como la vecina Argelia, cuya soberania dependia directamente de la metrépoli francesa.
Asi pues, y siguiendo lo establecido segln este tratado, el primer residente general francés
en territorio marroqui, el general Lyautey, sefialaba: “El régimen del protectorado (...). Es
un hecho regulado por tratados. (...) De ello resulta que Marruecos es un Estado auténomo, cuya
proteccion ha asegurado Francia, pero que queda bajo la soberania del sultan, con un estatuto
propio” (Morales Lezcano 2006:241-242).

2 “Estos acuerdos, concertados a espaldas de Alemania, no dejaron de causar en este pais una notable
irritacion en circulos como la llamada Sociedad Colonial Alemana. Esta pedia al kaiser Guillermo Il que
defendiera los intereses econdémicos de los alemanes instalados en Marruecos, y si la situacién cambiaba a
favor de Francia, que obtuviera compensaciones equivalentes al alcance de sus intereses econdmicos en
Marruecos” (De Madariaga 2017:117).

% La Primera Crisis Marroqui se produjo cuando el kaiser Guillermo Il se manifestd en defensa de la
independencia y de la soberania del sultdn marroqui frente a las injerencias extranjeras europeas Y,
especialmente, la francesa, como bien sefiala Rosa de Madariaga (2017:118).



Sin embargo, en la préctica, la soberania del sultan marroqui acab6 cediendo en beneficio
de las autoridades francesas (Morales Lezcano 2006:243).

Por su parte, el descontento marroqui ante el inicio del protectorado fue manifiesto. El
temor ante la posibilidad de que los cristianos no respetaran los principios del Islam, el
control econémico por parte de los colonos franceses, o los privilegios de los que estos
disfrutaran, provoco desde el inicio graves insurrecciones.*

Asimismo, mediante la firma de este tratado, se establecia que el gobierno de la Republica
francesa acordaria con Espafia los territorios que le corresponderian:
“El 27 de noviembre del mismo afio, el Convenio franco-espafiol ‘fijando la respectiva
situaciéon de Espafa y Francia en Marruecos’, adjudicaba a Espafia ‘una zona de
influencia’. Se trataba ni mas ni menos de una cesion de Francia a Espafa, que no habia
firmado ni firmaria ningan convenio con el sultan” (De Madariaga 2017:121).

Asi, el territorio marroqui se dividio en dos protectorados; uno al sur, bajo administracion
francesa, y otro al norte, bajo administracion espafiola. No obstante, Espafia tambien
contaba con los territorios en el sur de Cabo Juby y Sidi Ifni.

En cuanto a las caracteristicas del protectorado francés, este estuvo marcado por un fuerte
colonialismo, apoyado en el hecho de que el residente general tuviera total potestad para
desarrollar reformas en materia econdémica, politica, financiera, administrativa o militar.

Uno de los principales objetivos fue el desarrollo de las comunicaciones entre Marruecos
y el Magreb francés, puesto que eran un elemento primordial para la explotacion de estos
territorios y para la comunicacion con el resto de las colonias francesas en Africa.

Por tanto, la creacion de carreteras, pistas, tendido ferroviario y, en general, de todo aquel
elemento que mejorara las comunicaciones en la zona, sirvieron para establecer una
infraestructura en la que se apoyarian los colonos procedentes de la metropoli, avidos de
enriquecimiento y prosperidad que consiguieron a través de la compraventa de tierra,
especialmente (Morales Lezcano 2006:253).

Mientras, por su parte, el protectorado espafiol se caracterizd por el intervencionismo
militar, motivado por el enfrentamiento continuado con la resistencia guerrillera,
especialmente ardua en la periferia de Marruecos y reticente al gobierno hispano y al
mismo sultan marroqui®.

Sin duda, esta experiencia determind el protectorado espafiol. La resistencia de la zona
del Rif dificulté enormemente la politica econdmica que intento aplicar el gobierno en la
zona, encareciendo la empresa y repercutiendo directamente sobre la economia
peninsular, que tuvo que subvencionar una accion colonial que no resultaba rentable en
materia econdmica (Morales Lezcano 2006:308).

4 El temor a las insurrecciones es la principal razén de que se estableciera al general Lyautey, un militar,
como Residente General.

% Como sefiala Victor Morales Lezcano: “La red de servicios coloniales espafioles solo pudo aplicarse en
el protectorado con continuidad y largueza entre 1940 y 1956. (...) De los dos protectorados europeos que
se establecieron en el Magreb, fue el espafiol aquel en el que las campafias sucesivas y sin practica solucion
de continuidad fueron mas empecinadas debido a la firmeza guerrillera de la resistencia nativa” (2006:271-
272).



Siguiendo una linea cronoldgica, en 1921 acontece uno de los sucesos con consecuencias
para la futura independencia de Marruecos, por ser considerado uno de los movimientos
predecesores del movimiento independentista: la Guerra del Rif (1921-1927). (De
Madariaga 2017:171).

Este episodio bélico comenz6 cuando, las cabilas de la zona espafiola encabezadas y
aunadas por Mohamed Ben Abd el-Krim, declararon la Republica del Rif y se desligaron
de la colonia espafiola.

El mismo afio del inicio de la guerra, el ejército espafiol sufrid una grave derrota en
Annual, conocido como el Desastre de Annual, que provocod 11.500 bajas y seria el
desencadenante de una importante crisis politica espafiola.

Tras la derrota espafiola, el cabecilla de las cabilas del Rif extendi6 su ofensiva a la zona
del protectorado francés. De este modo, Mohamed Ben Abd el-Krim derroté a la
metropoli francesa en la Batalla de Uarga, en 1925 (De Madariaga 2017:182).

Tras la derrota en Uarga, Francia, que hasta entonces se habia distanciado de la guerra
rifefia, decide intervenir y colaborar con Espafia para vencer a la Republica separatista.
Asi, en 1925, las dos potencias europeas derrotaron a Mohamed Ben Abd el-Krim, tras la
operacion conocida como el Desembarco de Alhucemas (De Madariaga 2017:183).

Tras esta fase belica, durante la década de 1930, los movimientos independentistas
empezaron a movilizarse y organizarse.

Asi, en la zona norte del protectorado surgio, en torno a 1930, la Agrupacion Nacionalista,
Ilamada posteriormente Comité de Accidn Nacional. Mientras, en la zona francesa, surgio
primeramente el movimiento de tintes nacionalistas Jovenes Marroquies. En 1934 se
fundé el Comité de Accion Marroqui® (CAM), partido movilizado con el objetivo de
plantear una serie de reformas al gobierno francés, que fueron desatendidas’.

Durante los afios posteriores el movimiento nacionalista se extiende y se disgrega. Surgen
en la zona espafiola el Partido Nacional Reformista, el Partido de Unidad Marroqui y la
Oficina de Defensa Nacionalista. Mientras, en la zona francesa, el CAM era prohibido
por la Residencia General francesa, y, a su vez, surgid un nuevo partido, el Partido
Nacional. En 1944 se funda el Istiglal, el Partido para la Independencia y la Constitucion,
que, rapidamente, contd con el beneplacito del por entonces sultan, Mohamed V; razén
por la que el Residente General desterr a sus principales dirigentes.

Asi pues, en torno a 1950, cuando se cumplian cincuenta afios del Tratado de Fez, el
nacionalismo arabe era una realidad que, materializada especialmente en el Istiglal, se
habia establecido en la sociedad marroqui.

El nacionalismo ejercid presion sobre las autoridades francesas a través de la accion
politica, las protestas, huelgas, conferencias, y actos de agitacion politica y social.

En esta lucha independentista, cabe destacar el papel de las mujeres. Bien fuera a través
de su participacion en las huelgas, en las protestas, o en la lucha armada del movimiento
nacionalista, las mujeres tomaron un papel activo inusual al que se les atribuia antafio.

& Su principal zona de accion fueron las ciudades de Casablanca, Rabat, Fez, Tetuan y Tanger.

7 Las reformas que plantearon fueron: la creacion de Juntas municipales y de un Consejo Nacional, la
supresion de la arbitrariedad judicial, la inviolabilidad del domicilio y la libertad de expresion, reunion y
asociacion (De Madariaga 2017:195).
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Asi, acostumbradas a una vida domestica y a que fuera el varon el que desempefiara la
vida publica y politica, se encontraron una nueva realidad esperanzadora, que distaba del
orden social hasta entonces conocido en el que la mujer quedaba relegada al papel
doméstico y familiar, supeditadas al varén y a sus determinaciones. De este modo, la
guerra supuso el catalizador que inici6 la toma de conciencia femenina marroqui, y el
cambio de pensamiento en una sociedad de caracter conservador (Baker 1998).8

En medio de este clima adverso para el protectorado, las autoridades francesas decidieron
en 1953 destronar al sultdn Mohamed V, debido a su apoyo publico al Partido Istiglal.
Este hecho agudiz6 el movimiento nacionalista, que, por su parte, aprovechd para
internacionalizar el conflicto mediante la condena publica de la accién francesa contra el
sultdn (Morales Lezcano 2006:343).

Los sucesos de 1953 provocaron un enorme estallido de oleadas insurgentes®. Ademas,
poco tiempo después estalld la guerra de Argelia entre la colonia argelina y la metrépoli
francesa. Ante esta situacion, Francia busco la solucion del conflicto en Marruecos. De
este modo, el comité ministerial frances, en negociaciones con la delegacion nacionalista
marroqui, aconsejo la vuelta al trono de Mohamed V (Pennell 2003:242).

Asi, tras el retorno de Mohamed V, se formé un gobierno provisional que negocio el fin
del protectorado con la potencia francesa, concretado el 11 de febrero de 1956. Por su
parte, Espafia se nego a conceder la independencia de Marruecos, con el objetivo de
extender su influencia a todo el pais. Sin embargo, el 7 de abril reconocia la independencia
de Marruecos, pero conservando los enclaves de la costa mediterranea, el Ifni y el Sahara
(Pennell 2003:243).

Asi, en 1956 quedaba derogado el protectorado, y Marruecos recuperaba su
independencia. Tras este hecho, se produjo un breve periodo de transicion, en el que hubo
una gran insurreccion rifefia; se produjo la escision del Istiglal, se asentd el
pluripartidismo y se reforzé la monarquia.

En 1961, el sultdn Mohamed V moria y era sucedido por su hijo Hassan Il. Asi, al llegar
al trono, se redactaba una nueva constitucion en la que se establecia una monarquia
constitucional, pero de derecho divino. Es decir, el nuevo monarca conservaba el poder
absoluto.

Durante los primeros afios de mandato, Hassan Il tuvo que hacer frente a una profunda
crisis econdmica y social, que fue causante de graves disturbios!®. Asimismo, el nuevo
monarca fue objeto de varios atentados regicidas por parte de un ejército que buscaba

8 Una vez terminada la lucha independentista, las mujeres volvieron a su papel doméstico tradicional. La
solidaridad entre hombres y mujeres, surgida a tenor de las necesidades durante la independencia, fue
rapidamente sustituida por la tradicion y el conservadurismo propio del pais. Asi, tanto hombres como
mujeres volvieron a recuperar los roles tradicionalmente asignados, como bien sefiala Alison Baker
(1998:34). No obstante, el germen del feminismo marroqui habia surgido ya, y proseguiria su lucha durante
las épocas venideras, con especial avidez a partir de los afios 70 y 80.

° En 1954 se produjeron hasta 800 atentados en un mes.

10 |a respuesta a estos graves disturbios fue una dura represion por parte de Hassan Il, que marcaba el
carécter del sultan.
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emular el protagonismo que habia adquirido en otros paises del mundo arabe (De
Madariaga 2017:262;269).

Posiblemente influenciado por estos atentados hacia su persona, Hassan Il instauré un
reinado marcado por una profunda represion hacia aquellas personas consideradas
enemigas o peligrosas para el régimen. Este periodo de represion se ha denominado “afios
de plomo”.

Habria que esperar hasta los afios 90 para ver un cambio de comportamiento de Hassan
I, que comportara una ligera apertura del régimen y una separacion de la tendencia
absolutista que habia caracterizado al reinado. No obstante, es dificil discernir hasta qué
punto estuvieron estas motivadas por un verdadero cambio de mentalidad, o por la
blusqueda de establecer un régimen que pudiera heredar su hijo y continuar con estabilidad
(Desrues y de Larramendi 2011:35).

Asi, a finales de su reinado, Hassan Il acometioé una serie de reformas, entre las que se
destacaba la nueva constitucion de 1992, la liberalizacion del comercio, la cooperacion
con la Union Europea y la reforma del Cddigo de Estatuto Personal. Posteriormente, se
redactd una nueva constitucion en 1996. Se establecia una nueva ley electoral, y se
convocaban unas elecciones que, alejadas de la corrupcion electoral de antafio, daban
lugar a un nuevo gobierno que suponia el inicio de la andadura “democratica” en
Marruecos.

Poco tiempo después, en 1999 moria Hassan Il y era sucedido por su hijo Mohamed VI,
con un talante, a priori, mas democratico y menos absolutista. Comenzaba asi una nueva
etapa con unas perspectivas democraticas y con la esperanza del aperturismo del régimen
frente al férreo control anterior. Asi, el nuevo rey proclamaba la garantia de un sistema
constitucional, la creacion del estado de derecho y de los derechos y las libertades
individuales y colectivas, asi como la lucha contra la pobreza y la corrupcién.*

No obstante, cabe matizar que las perspectivas y esperanzas democraticas del nuevo
régimen se han disipado con el transcurso del reinado de Mohamed VI, quien ha
demostrado seguir la linea de su predecesor en el trono.

11 Las proclamas de Mohamed V1 al acceder al trono, no concuerdan con la linea argumental desarrollada
en los afios posteriores. Aungue es cierto que ha habido un avance democrético en Marruecos respecto a la
época de Hassan II, las libertades de asociacion, de prensa, de expresion, de constitucién de partidos
politicos o de concentraciones publicas no son plenas ni estan totalmente garantizadas por la legalidad
vigente, como bien sefiala Omar Bendourou en Mohamed VI. Politica y cambio social en Marruecos.
Asimismo, la pobreza y la corrupcion siguen siendo una constante, y no se ha producido la esperada
renovacion democratica que se preveia con el ascenso del nuevo rey.
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3) La Mudawwana marroqui.

La actual Mudawwana marroqui, denominada Cédigo de Familia, es la legislacion que
regula las relaciones juridicas de los miembros de una familia en Marruecos. Asimismo,
también recoge la posibilidad de regular la vida privada de la poblacién musulmana
marroqui con independencia del lugar de residencia, es decir, que todo aquel marroqui
residente en otro territorio puede presentar el asunto en cuestion a las autoridades
marroquies (De la Rosa, Ouhida, Ali y Saghir 2009:41).

3.1. La Reforma de 1993 y el Plan Nacional para la Integracion de la mujer en el
desarrollo.

El actual Cddigo de Familia marroqui se encuentra precedido por el Codigo de Estatuto
Personal (en adelante CEP), creado entre 1957 y 1958, durante el reinado de Hassan II.
El CEP fue redactado conforme a la Sharia, la ley islamica'?, y en consonancia con la
interpretacion que de esta hace la doctrina maliki*3(De la Rosa, Ouhida, Ali y Saghir
2009:20). De este modo, el CEP se alineaba con el conservadurismo de la sociedad
marroqui y suponia una salvaguarda de los valores tradicionales que imperaban por aquel
entonces, amparando bajo la ley el papel predominante del hombre.

Como consecuencia, el cédigo fue objeto de discrepancias y criticas, especialmente
arduas a partir de 1970 desde las asociaciones feministas y, en general, desde toda
posicion que lo consideraba como una losa que dificultaba el acceso a la modernidad.
Por su parte, el sector conservador de la sociedad marroqui se mostraba reacio a la
reforma de este, alegando que suponia la transgresion de los valores tradicionales y un
ataque a la religion musulmana (EI Khamsi 2017:19).

Asi, el debate no se disip0 y siguio siendo un foco de conflicto en el seno de la sociedad
marroqui. Esto condujo a que se creara la Comisién Nacional para la Modificacion del
Caodigo de Estatuto Personal y la Defensa de los Derechos de la Mujer. La comision,
constituida por juristas, sectores feministas y ciertos sectores politicos, fue escuchada y
apoyada por el rey, quien se mostré proclive a atender las reivindicaciones que se exigian.
De este modo, en 1993 se realizd6 una pequefia reforma del codigo en la que se
modificaron nueve articulos y se afiadieron otros dos. Las modificaciones introducidas en
esta reforma se centraron principalmente en el matrimonio y el consentimiento de este, la
custodia legal de los hijos, la poligamia o el repudio (De la Rosa, Ouhida, Ali y Saghir
2009:21-21).

La reforma introducida no supuso una gran variacion del codigo ni consiguié ser una
solucion total a las reivindicaciones. Sin embargo, esto no debe restar el valor que tuvo
dicha reforma:

12 a ley islamica, también denominada sharia o charia, es el conjunto de normas religiosas que rige la vida
de los musulmanes. La sharfa no es un dogma indiscutible, sino que es objeto de interpretacion por cada
musulmén. Hecho que provoca que haya diferentes escuelas de interpretacion de la sharia. Dependiendo de
la escuela juridica a la que se acoja cada pais islamico, la ley islamica es la fuente principal de derecho, o
una fuente complementaria.

13 Una de las cuatro escuelas de interpretacion de la ley islamica dentro del Islam sunni. Sus fuentes son el
Coran, la Sunna, el consenso de los sabios y las costumbres medinenses.
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“Aunque el principio de subordinacion de la mujer al hombre se seguia manteniendo, la
reforma tuvo un gran significado simbdlico porque supuso la ruptura con la idea del
caracter inmutable del texto sagrado, como afirmaba la dirigente feminista marroqui
Amina Lemrini” (Del Olmo Garrudo 2005:21).

No obstante, las protestas no cesaron a raiz de esta modificacion, puesto que se
consideraba esta reforma como insuficiente, prosiguiendo asi en la lucha de la derogacion
del CEP y en el reconocimiento de la igualdad entre sexos.

En 1995, Marruecos asistio a la Conferencia de Mujeres celebrada en Pekin, en la que se
acordd un proyecto denominado Plataforma para la Accion. Este consistia en que los
paises participes en el proyecto tenian que desarrollar unos planes para promover la
mejora de la situacion de la mujer en la sociedad.

Asi, y como consecuencia directa de la Conferencia de 1995, se impulso el Plan Nacional
para la Integracion de la mujer en el desarrollo en 1999. El objetivo de este nuevo
proyecto era que la mujer pudiera alcanzar un papel relevante en los distintos ambitos
sociales, economicos y culturales. Como el propio nombre indicaba, consistia en
favorecer su integracion en las distintas esferas de las que se encontraba excluida (Del
Olmo Garrudo 2005:21).

Por tanto, las medidas que contemplaba el Plan buscaban incidir especialmente en el
terreno de lo educativo, laboral, sanitario y juridico. En relacion con el aspecto juridico,
para lograr el objetivo propuesto en este apartado, habia que reformar el Cddigo de
Estatuto Personal que amparaba la desigualdad latente. Sin embargo, esto provoco una
fuerte reaccion del sector conservador marroqui, que lo consideraba como un proyecto
prooccidental y antimusulman, y que atentaba contra las formas de vida y los valores
tradicionales:

“El proyecto de plan se enfrent6 a fuertes reacciones, sobre todo, por parte de los partidos

politicos cuya tendencia religiosa hizo que considerasen que las ideas del referido

proyecto eran netamente occidentales y externas a lo que indica la ley islamica” (De la
Rosa, Ouhida, Ali y Saghir 2009:23).

Como consecuencia, en el afio 2000 se produjo una marcha en Rabat que secundaba el
Plan Nacional para la Integracion de la mujer en el desarrollo. En respuesta a esta, se
produjo otra marcha en Casablanca, de cariz conservador y contraria a la implantacién
del Plan.

Las tensiones entre los defensores de ambas concepciones habian hecho que el asunto se
escapara de lo meramente juridico, transcendiendo a lo social y generando un debate en
el seno de la sociedad que podia tener tragicas consecuencias. Ante esta situacion, un afio
mas tarde, el rey Mohamed VI nombré una comisidn de expertos encargados de redactar
la Mudawwana de forma que no supusiera un agravio para los creyentes del Islam,
evitando asi el conflicto entre los dos sectores poblaciones antagdnicos en este asunto (De
la Rosa, Ouhida, Ali y Saghir 2009:24-25).

Finalmente, en 2004, la reforma del Codigo de Estatuto Personal, a propuesta del rey, era
aprobada por el Parlamento por mayoria absoluta. Se derogaba asi el antiguo Cddigo de
Estatuto Personal, y se establecia el nuevo Cédigo de Familia, que conseguia aunar la
tradicién islamica y el progreso de la sociedad marroqui en los derechos de la mujer.
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3.2. El Codigo de Familia de 2004.

El actual Cédigo de Familia marroqui (CF) se encuentra vigente desde 2004, cuando se
promulgéd en sustitucién del Cédigo de Estatuto Personal (CEP). Su fuente es la escuela
juridica maliki, y esta organizado en un capitulo introductorio y siete libros, que contienen
cuatrocientos articulos.

Siguiendo el orden narrativo del Cddigo de Familia, las principales cuestiones que
encontramos en los sucesivos libros del codigo, son:

En primera instancia, se encuentra el capitulo introductorio, que realiza unas
disposiciones generales acerca del Codigo en los tres primeros articulos. Indica que se
denomina Codigo de Familia (art. 1), y que es de aplicacion a todos los marroquies,
aunque tengan otra nacionalidad, a los refugiados, incluyendo los apétridas (segun el
convenio de Ginebra de 1951), a las parejas en las que una de las partes sea marroqui, y
a las parejas marroquies es las que uno de ellos sea musulman (art. 2).

Por su parte, el libro primero del CF recoge las disposiciones sobre el matrimonio en los
articulos 4-69. Lo define como un contrato legal entre un hombre y una mujer, con el
objetivo de crear una familia bajo la proteccion de ambos conyuges (art. 4). Se encuentra
aqui uno de los principales cambios respecto al CEP, que establecia que el matrimonio
era responsabilidad del conyuge varon o padre. De esta variacion se desprende el fin de
la concepcion patriarcal de la familia que existia con la anterior legislacion, al desaparecer
la idea del varén como jefe de familia, al menos desde un punto de vista legal.
Asimismo, esta nueva disposicion esta estrechamente relacionada con la eliminacion del
deber de obediencia de la esposa. El vardn, que ya no ejerce como jefe de familia, ya no
tiene potestad para decidir sobre la libre capacidad de decision de la mujer, como si lo
tenia en el CEP*. Esto ha supuesto uno de los principales cambios que han mejorado la
situacion de la mujer (Ruiz-Almodovar 2006:156-157).

El articulo 5 recoge el compromiso matrimonial como la promesa de matrimonio entre
un hombre y una mujer. Este compromiso puede ser concluido por ambas partes (art. 6)
sin la posibilidad de exigir una compensacion (art. 7), salvo en el que caso de que uno de
los dos haya sido perjudicado, en cuyo caso si que podra exigirla. Asimismo, se establece
la posibilidad de ambas partes de reclamar los regalos que se hayan realizado (art. 8) en
el compromiso matrimonial®®.

También se detalla la reclamacién de la dote por parte del novio o de sus herederos, en
caso de la finalizacion del compromiso matrimonial o fallecimiento de una de las partes
(art. 9).

En cuanto a la formalizacion del contrato matrimonial, para el que ambos cdnyuges tienen
que expresar su consentimiento, se ha establecido una modificacion de los requisitos
requeridos para su validez. El CF detalla en el articulo 13.3. que se debera incluir un tutor

14 El deber de obediencia de la esposa implicaba la potestad legal del marido para decidir aspectos como
trabajar, o cursar unos estudios. Es decir, suponia el aspecto de la ley que coartaba la libertad de accion y
decision de la mujer, y la supeditaba a las decisiones del cényuge varon.

15 Frente al anterior codigo que solo permitia esta posibilidad al novio.
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de la esposa solo en caso de necesidad, suprimiendo asi la imposicion de un tutor
matrimonial para la formalizacién del matrimonio. Asi, el articulo 24 estipula que: “La
tutela en el matrimonio es un derecho de la mujer, que ejercera la mayor de edad segln
su eleccion e interés”, y se complementa con el articulo 25, segun el que: “La mujer mayor
de edad podré contraer matrimonio por si misma o confiar esto a su padre 0 a uno de sus
parientes”.

Esto es importante en tanto que, el CEP requeria que, para expresar el consentimiento
matrimonial, la esposa tenia que hacerlo siempre a través de su tutor'®, mientras que el
novio podia expresarlo por si mismo o mediante su tutor. La reforma de 1993 realizé una
pequefia modificacion, permitiendo la capacidad de casarse por si misma a aquella mujer
mayor de edad y huérfana. Finalmente, seguin la modificacion del CF, la mujer puede
casarse por si misma, al eliminarse la obligatoriedad de un tutor matrimonial que exprese
su consentimiento.

Por otro lado, otro de los requisitos del contrato matrimonial es la capacitacion del esposo
y de la esposa (art.13.1). Se requiere para la formalizacion del matrimonio que ambos
contrayentes deben ser sanos de mente y haber alcanzado la edad de dieciocho afios (art.
19). Esto acaba con la dualidad en la capacitacion legal que recogia el CEP. La anterior
legislacion establecia que la mayoria de edad se alcanzaba a los 21 afios, pero, la edad
minima para contraer matrimonio era de, quince afios para las mujeres, y dieciocho para
los hombres.
De este modo, se ha igualado la edad minima para contraer matrimonio tanto para
hombres como para mujeres, haciendo ademas que esta sea la misma que la mayoria de
edad. Esto ha supuesto el fin del matrimonio entre menores de edad, asi como de la
practica de concertar matrimonios a muy temprana edad para las hijas.
No obstante, el articulo 20 establece unas caracteristicas especiales para permitir el
matrimonio de un menor de edad’:
“Por una decision justificada en la que se explique el interés y las causas justificativas de
ello, después de oir a los padres del menor o a su representante legal y de recurrir a la

experiencia médica o a la realizacion de una investigacion social” (Ruiz-Almodovar
2004:214).

En cuanto a la dote, esta también se encuentra estipulada dentro del Libro Primero. En el
articulo 26 se define la dote como el regalo que hace el esposo a la esposa “como
notificacion del deseo de contraer matrimonio” (Ruiz-Almodévar 2004:215).

La dote no tiene que estar definida antes de formalizar el matrimonio 8(art. 27), asi como,
una vez entregada a la esposa, es propiedad de la mujer pudiendo hacer esta el uso que
considere oportuno (art.29).

16 Esto se deriva de las disposiciones de la escuela juridica maliki, que: “mantenia la imposibilidad de la
mujer de manifestar por si misma el consentimiento”, tal como sefiala Caridad Ruiz-Almoddvar (2006:159).
17 El articulo 20 se ha convertido en el apartado legal al que acogerse para seguir con la practica del
matrimonio de menores. Se estima que, en el 2018, unos 25.000 menores se casaron, en su mayoria mujeres
y residentes en el mundo rural. Esto provoca que el matrimonio de menores contintie siendo un tema
conflictivo en Marruecos (ver nota 37).

18 A diferencia de la anterior legislacion, donde la dote si que tenia que estar definida antes de la
formalizacion del matrimonio (Ruiz-Almoddévar 2006:159).
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En el libro primero también se recogen las disposiciones referentes a la poligamia. Esta
continta vigente como el derecho del hombre a tener varias esposas, en concreto cuatro,
tal como recoge el Coran en la aleya 3 de la Sura 4. No obstante, la actual Mudawwana
marroqui ha sometido la poligamia a varias restricciones. En el caso de que un marido
quiera ejercer su derecho, tiene que justificarlo ante un tribunal para que la autorice (art.
42), alegando que existe un motivo excepcional. Asimismo, se debe citar a la esposa (art.
43) y notificar a la novia para que tengan conocimientos de los hechos'®. Por su parte, el
juez no autorizara el nuevo matrimonio si: el marido no tiene ingresos suficientes (art.
41), se comete algun tipo de injusticia entre las esposas (art. 40), o si existe una clausula
del matrimonio segun la cual la esposa no autoriza que su esposo contraiga matrimonio
con una nueva mujer (art. 40).

En el apartado de derechos y deberes es importante sefialar la eliminacion del deber de
obediencia de la esposa, al que ya hemos hecho alusion anteriormente; y es destacable el
articulo 51.4 que establece: “La consulta mutua con respecto a la adopcion de las
decisiones relativas a la organizacion de los asuntos de la familia” (Ruiz-Almoddvar
2004:219).

Finalmente, es oportuno sefialar como, al final del Libro Primero, se ha eliminado del acta

matrimonial las especificaciones acerca de cuestiones personales de la mujer:
“Desaparecen del acta matrimonial los datos relativos al estado de la esposa (art. 67) que
antes si se incluian (art. 42/3), con lo que se suprime la necesidad de especificar aspectos
tan intimos como si la mujer es virgen o0 no, y otros mas publicos como si es huérfana o
no, repudiada o viuda” (Ruiz-Almodévar 2006:161).

El libro segundo detalla todo aquello relacionado con la disolucion del matrimonio y sus
efectos, en los articulos 70 al 141. EI CF establece que el matrimonio se puede concluir a
causa del fallecimiento, la anulacion, el repudio, el divorcio o el repudio por
compensacion (art. 71). Sin embargo, indica que no es recomendable recurrir al divorcio
y al repudio, salvo en determinadas situaciones (art. 70).

En lo referente al repudio, la Mudawwana marroqui otorga este derecho tanto al marido
como a la mujer (art. 78), bajo peticion de autorizacion al tribunal oportuno (art.79) y de
acuerdo con una serie de requisitos. Es importante recalcar en este aspecto que, el CEP
definia el repudio como la posibilidad de concluir el matrimonio por parte del marido y
sin necesidad de un proceso legal. Se observa, por tanto, como se ha ampliado el derecho
a la mujer, y cdmo se ha introducido la necesidad de un proceso legal. De este modo, se
define como un derecho de ambos cényuges, a la vez que se dificulta su ejercicio.

En el caso de que uno de los conyuges realice la peticion al tribunal del repudio, el tribunal
intentara la reconciliacion de los conyuges (art. 81) v, si el matrimonio tuviese hijos, la
reconciliacion se intentaria en dos ocasiones (art. 82).

19 El articulo 46 establece que si el juez ha autorizado la poligamia al esposo que quiere ejercerla, dicho
juez notificard a lanovia con la que se quiere casar el marido de que éste tiene ya una esposa, con el objetivo
de que muestre su conformidad con el hecho de que su futuro esposo esta ya casado.
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En cuanto a las diferentes formas de repudio, el articulo 114 recoge el repudio por mutuo
acuerdo de ambos conyuges, con condiciones o sin condiciones y siempre tras el intento
de reconciliacion.

Seguidamente, en el articulo 115 se estipula la posibilidad del repudio por compensacion,
como forma de repudio de mutuo acuerdo con condiciones: “Los conyuges podran
convenir entre ellos el repudio por compensacién segun las disposiciones del articulo
114” (Ruiz-Almodovar 2004:231).

En caso de que ambos conyuges coincidan en acogerse al repudio por compensacion, pero
existan desavenencias en la consistencia de la compensacion, sera un tribunal quien
dictamine en qué consistird esta compensacion. Para ello se basara en la situacion de la
esposa, la dote, la duracion del matrimonio y los motivos alegados para presentar la
demanda del repudio por compensacion (art. 120).

Aunque el repudio por compensacion se entiende como un repudio de mutuo acuerdo con
condiciones, este ya hace necesaria la demanda de la mujer que debe ser aceptada por su
marido. Frente a este, el repudio de mutuo acuerdo estipulado en el art. 114, ofrece a la
mujer la posibilidad de ejercer el repudio sin necesidad de aceptacion de las condiciones
por parte del marido.

En cuanto al divorcio como otra forma de disolucién del matrimonio ejercida por uno de
los conyuges, difiere del repudio en que consta de un proceso judicial. Asimismo, el
tribunal estipulado para cada demanda de divorcio intentara la reconciliacion siempre que
sea posible (art. 94). En caso de que la reconciliacidn no sea posible, se emitira la
sentencia divorcio (art. 97).

En cuanto a las causas para recurrir al divorcio, la esposa puede solicitar el divorcio por
los siguientes motivos: la infraccion del esposo de una de las clausulas del contrato
matrimonial, por perjuicios, el impago de la manutencidn, la ausencia, la enfermedad, el
juramento de continencia, el abandono (art. 98) y, la desavenencia entre los esposos, que
es también causa que puede alegar el vardn, segun el articulo 94.

El articulo 94 es de suma importancia porque otorga a la esposa el poder de concluir el
matrimonio alegando Unicamente su discrepancia con el marido, sin necesidad de tener
que alegar o justificar alguna de las otras causas de divorcio.?°

El libro tercero, concerniente al nacimiento y sus efectos, engloba los articulos 142-205.
La Mudawwana marroqui sefiala la diferenciacion entre un hijo legitimo e ilegitimo,
estableciendo como causas para considerar un hijo legitimo: la cohabitacién dentro del
matrimonio, el reconocimiento y el error judicial (art. 152). En este aspecto, la novedad
que introduce el Codigo de Familia es la consideracion de hijo legitimo de aquel
engendrado durante el noviazgo (art. 156)?!. Aunque, siempre que se cumplan los
siguientes requisitos: si la relacion era conocida por las familias de ambos, si resulta un

20 Esta innovacion establecida en el articulo 94 concede a la mujer mayor capacidad para concluir su
matrimonio si asi lo desea. EI hecho de tener que probar alguna de las causas recogidas en el articulo 98
para recurrir al divorcio (como era requisito en el CEP), puede resultar complicado, especialmente en una
sociedad conservadora donde se protege la institucion familiar. Si se tiene en cuenta que el repudio por
parte de la mujer también es una innovacién del CF, se evidencia como el CEP era una traba legal que
dificultaba la disolucion del matrimonio por parte de la mujer.

21 La anterior legislacion detallaba en el articulo 85 la consideracion de legitimo al hijo nacido tras el
periodo minimo del embarazo o antes de finalizar el periodo méximo siempre y cuando fueran posible las
relaciones sexuales (Ruiz-Almodévar 2006: 163).
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hecho que el embarazo se produjo durante el noviazgo, y si los novios reconocen el
embarazo (art. 156).

El libro tercero también estipula lo referente a la custodia; esta se define como: “(...) la
salvaguarda del nifio de aquello que le pueda perjudicar y la vigilancia de su educacién y
de sus intereses” (art. 163), siendo un deber tanto del padre como de la madre (art. 164).
El articulo 166 establece que la custodia se ejerce hasta que el custodiado alcanza la
mayoria de edad, sea tanto hombre como mujer. Se amplia asi el periodo de custodia, que
en la reforma de 1993 se establecié en doce afios para los nifios, y quince para las nifias
(Ruiz-Almoddvar 2006:163). Seguidamente, el mismo articulo matiza que, a partir de los
quince afios, el custodiado puede elegir entre su padre o su padre para que ejerza la
custodia. Esto supone una innovacién frente a la reforma de 1993, en la que los nifios
podian elegir a partir de los doce afios, pero las nifias a partir de los quince?.

Asimismo, el Cédigo de Familia estipula a la madre como primera persona para ejercer
la custodia, seguida del padre y de la abuela materna (art. 171). Por su parte, el CEP de
1958 establecia que era la madre la encargada de la custodia, y en caso de que esta no
pudiera, la preferencia para ejercer la custodia era para los parientes femeninos. Esto esta
en consonancia con el derecho islamico, que sefiala la preferencia de que la custodia del
menor la ejerza la mujer. En la reforma de 1993 se incluyo al padre tras la madre, como
persona que podia asumir la custodia de sus hijos. Asi, aunque preferentemente es la
madre la primera persona para ejercer la custodia de los hijos, se afiade al padre en
segundo término (Ruiz-Almodovar 2006:164).

Por otro lado, el libro tercero también detalla lo relativo a la manutencion, como deber
adquirido a causa de matrimonio, parentesco o compromiso (art. 187), que incluye:
“Alimento, ropa, tratamiento médico y todo lo que se considere necesario (art. 189)”. Asi,
el articulo 194 explica como el esposo tiene el deber de la manutencion de la esposa: “La
manutencidn de la esposa serd un deber de su esposo desde el momento de la consumacion
del matrimonio (...)”.

No obstante, hay una ligera modificacion respecto a este apartado, ya que, la anterior
legislacion concretaba en el articulo 115: “Todas las personas se mantendran con sus
bienes excepto la esposa cuya manutencion correspondera a su esposo” (Ruiz-Almodovar
2006: 165).

En este sentido, el actual codigo es menos especifico, ya que el articulo 187 sefiala:
“Todas las personas se mantendran con sus bienes excepto aquella que sea excluida por
exigencias de la ley”, y el articulo 188 afiade: “Nadie tendra obligacion de mantener a
otro excepto después de mantenerse a si mismo, suponiéndosele la solvencia hasta que se
establezca lo contrario”.

Por su parte, la manutencidn de los hijos es responsabilidad del padre. Asi, el hijo varén
recibira la manutencion hasta que cumpla la mayoria de edad, o hasta los veinticinco afios
si estd estudiando (art. 198). Mientras, en el caso de las hijas, no perderan la manutencion

22 E| Cédigo de Estatuto Personal no permitia al custodiado la posibilidad de eleccion de quien ejercia la
custodia, tanto si fuera nifio como nifia (Ruiz-Almodévar 2006:163).
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hasta que sea responsabilidad del marido o reciba una remuneracion fruto del trabajo (art.
198).%

Asimismo, también se recoge la posibilidad de que el padre no sea econémicamente
solvente para la manutencion de los hijos: “Si el padre es incapaz, total o parcialmente, de
mantener a sus hijos y la madre es solvente, ella deberd mantenerlo en la medida que el padre sea
incapaz de ello” (art. 199).

Sucediendo al libro tercero se dispone el libro cuarto, que versa sobra las disposiciones
de la capacitacion y representacion legal, incluyendo los articulos 206 al 276.

La Mudawwana marroqui clasifica la capacitacion en dos categorias, la capacitacion de
obligacion y de prestacion. Siendo la primera: “La aptitud de la persona para adquirir sus
derechos y asumir los deberes que la ley fija (...)” (art. 207), y la segunda: “La aptitud de
la persona para ejercer sus derechos personales y financieros para cumplir sus
disposiciones” (art. 208).

Asimismo, se establece que para estar completamente capacitado para ejercer derechos y
contraer obligaciones se ha de alcanzar la mayoria de edad. ElI Codigo de Familia ha
definido una nueva edad para la mayoria legal, los dieciocho afios para ambos sexos,
frente a los veintidn afios que establecia la anterior legislacion.

De este modo, el menor de edad alcanza la capacitacion cuando obtiene la mayoria de
edad, salvo que haya solicitado la emancipacion previamente. EI Codigo de Familia
estipula esta posibilidad cuando el menor haya cumplido los dieciséis afios?*, frente a la
edad de quince afios que establecia el anterior codigo: “Cuando el menor cumpla dieciséis
afos, podra pedir al tribunal su emancipacion. (...) El representante legal podra pedir al
tribunal la emancipacion del menor (...) si observa en él madurez de juicio”. (art. 218).

En lo referente a la representacion legal del menor, esta es potestad del tutor, que ejercera

la representacion de éste, asi como la gestion de sus bienes. El articulo 235 especifica:
“El representante legal se encargara de cuidar los asuntos personales del incapacitado, de
su orientacion religiosa, su formacidn y preparacion para la vida, asi mismo se encargara
de todo lo relacionado con los trabajos habituales de la administracion de los bienes del
incapacitado”.

Por su parte, el CF establece que la representacion legal sera siempre en primera instancia,
potestad del padre. En su defecto, la madre podré ejercer la tutela en caso de fallecimiento
o incapacidad del padre (art. 231)%, de algiin impedimento temporal o por la privacion
de la tutela por sentencia judicial (art. 236).

23 El articulo 198 considera la posibilidad de que la mujer perciba un salario por su trabajo. Contemplacion
que se desprende de la eliminacion del deber de obediencia de la esposa al marido, por la que obtiene mayor
libertad para poder trabajar si asi lo desea, siendo un hecho mas frecuente. Lo que ha podido provocar, por
tanto, que se considere necesario incluirlo en la legislacion.

24 El articulo 218 del Cddigo de Familia no incluye distinciones segin el género en lo referente a la
emancipacion del menor de edad.

% En este aparatado, el Cédigo de Familia de 2004 contintia la linea de la reforma de 1993, segdn la que la
madre también podia ser representante legal en caso de fallecimiento o incapacidad del vardn, frente a lo
dispuesto en el Codigo de Estatuto Personal de 1958, que determinaba que esto era un derecho exclusivo
del padre.
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Sin embargo, la posibilidad de que la madre ejerza la tutela por las causas recogidas en
los articulos 231 y 236, es limitada por el articulo 237, que incluye la posibilidad de que
el padre nombre un tutor testamentario para el hijo. Es decir, se otorga al padre la
capacidad de limitar la tutela de la madre.

No obstante, aunque se contempla el tutor testamentario en el articulo 237, este no
implica la pérdida del derecho de la madre debido a la matizacion posterior que hace el
Cdodigo de Familia:
“En caso de coexistir el tutor testamentario designado por el padre y la madre, la mision
de dicho tutor testamentario se limitara a seguir la direccion de la madre en los asuntos
del tutelado y a someter el caso a la justicia cuando sea necesario” (art. 238).

De este modo, el tutor testamentario no supone el apartado legal para coartar el derecho
de tutela de la madre, sino que es una forma de vigilar y controlar la toma de decisiones
de la madre cuando ejerza la tutela. Esto da lugar a que la mujer pueda llegar a ver
juzgadas sus decisiones por un tutor designado por el marido, del que ni siquiera se
especifica que sea un familiar o que tenga que ser conocido por la mujer, como bien
sefialan M.2 Dolores Casas Planes y Petronila Garcia Lopez (2014:1302). En definitiva,
responde a la concepcion patriarcal de la familia existente en Marruecos, que dota de
preponderancia las decisiones del marido sobre las de la mujer.?

El libro quinto (articulos 277-320) y sexto (articulos 321-395) contienen lo relativo al
testamento y la sucesion en Marruecos. Asi, segun lo dispuesto en el codigo de Familia,
en Marruecos no existe libertad de testamento de forma total plena. Esto es asi, porque
solo un tercio de los bienes se pueden legar a favor de alguien mediante un testamento:
“El testamento es el documento por el cual el testador constituye sobre el tercio de sus bienes un
derecho que sera obligatorio a su fallecimiento” (art. 277).

Asi, mientras que s6lo un tercio de los bienes de una persona son susceptibles de ser
legados mediante un testamento, los dos tercios restantes de la herencia se transmiten de
la forma que estipula la ley. Es decir, el Codigo de Familia detalla quiénes son los
herederos, al menos de dos tercios, del caudal hereditario de una persona, asi como la
cantidad determinada que les corresponde de la herencia

Por otro lado, las causas para tener derecho a heredar segun el CF son el matrimonio, el
parentesco (art. 329) y la religion, puesto que no hay posibilidad de herencia entre un
musulman y alguien que no lo sea (art. 332).

Segun el Codigo de Familia, los herederos se dividen en cuatro categorias: heredero
forzoso?’, agnaticio, heredero por ambas categorias y heredero por una sola de ellas (art.
334). Los herederos forzosos son madre, abuela, esposo, esposa, hermano uterino y

%6 o dispuesto para la representacion legal y tutela del menor no deja de entrar en disputa con lo definido
en el articulo 51, que sefala: “La asuncion de la esposa junto al esposo de la responsabilidad de la
organizacion y del cuidado de las labores domésticas y de los niflos”. Por tanto, aunque primeramente (art.
51) se otorga la responsabilidad de los nifios a ambos cényuges, el apartado de la representacion legal
matiza esta responsabilidad en detrimento de la mujer. Esta contradiccion responde al objetivo del cédigo,
que no deja de ser, por un lado, avanzar hacia la igualdad de género, y, por otro, conservar la tradicion,
dando lugar a este tipo de ambigiiedades (Casas y Garcia 2014:1302-1303).

27 Segun el articulo 335 del Cédigo de Familia: “(...) La sucesion se iniciara por los herederos forzosos”.
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hermana uterina (art. 337). Los herederos agnaticios son el hijo, nieto hasta el infinito,
hermano carnal, hermano consanguineo, hijos de ambos hermanos, tio paterno carnal, tio
paterno consanguineo y los hijos de ambos tios (art. 338). Los herederos que son, a su
vez forzosos y agnaticios son el padre y el abuelo (art. 339) y, finalmente, los herederos
0 bien forzosos o bien agnaticios son la hija, nieta, hermana carnal y hermana
consanguinea (art. 340).

En cuanto a la cantidad determinada de herencia para cada heredero en el Codigo de
Familia, se observa que las mujeres siguen heredando la mitad que los hombres en su
mismo grado de parentesco y circunstancias. Esto es asi porque en lo relativo al derecho
sucesorio el CF sigue estrechamente lo dispuesto por el Coran en lo concerniente a la
herencia®.

Ejemplificando lo sefialado, las partes legitimas®® que les corresponden a los herederos
forzosos se dividen en las siguientes cantidades: la mitad, el cuarto, el octavo, los dos
tercios, el tercio y el sexto (art. 341).

Asi, el esposo tendra derecho a la mitad en caso de que su esposa no tenga descendencia
(art. 342.1), pero, en caso de que sea el esposo el que no haya dejado descendencia, la
esposa solo tendra derecho a un cuarto (art. 343)%.

Otro ejemplo de la desigualdad de género en el reparto de las herencias se encuentra en
el articulo 342.3, que recoge el derecho a la mitad de la nieta: “(...) a condicion de que
sea la unica, es decir, que el causante no haya dejado hijo, sea de sexo masculino o
femenino, ni nieto en su mismo grado”.

Igualmente, el articulo 346.3 indica que el abuelo tendra derecho al tercio cuando: “(...)
sea coheredero con los hermanos del causante y el tercio sea lo mas favorable para él. Sin
embargo, en el caso de la abuela, tanto por linea paterna como materna, tiene derecho al
sexto como heredera forzosa (art. 347.6).

También se encuentran ejemplos de esta disparidad de sucesion entre el hombre y la mujer
en lo dispuesto para los herederos agnaticios:

El CF divide los herederos agnaticios en tres categorias: agnaticio por si mismo3!,
agnaticio por otro y agnaticio con otro.

Asi, el articulo 351.3% indica que son herederos agnaticios por otro: “Las hermanas
carnales cuando sean coherederas con los hermanos carnales y las hermanas
consanguineas cuando sean coherederas con los hermanos consanguineos” y, matiza: “En

28 o relativo a la herencia en el Coran se encuentra en las aleyas 7,11,12 y 176 de la Sura IV.

29 La legitima es la parte determinada de la herencia que le corresponde al heredero (art. 335).

30 Asimismo, el esposo también tendra derecho al cuarto cuando su esposa haya dejado descendencia, pero,
cuando es el esposo el que ha dejado descendencia, la esposa solo tiene derecho al octavo, es decir, a la
mitad de lo que le corresponde al esposo en la misma situacion.

31 Los herederos agnaticios por si mismo y por orden de preferencia son: la descendencia, comprendiendo
hijos y nietos, el padre, el abuelo agnaticio hasta el infinito y los hermanos, los sobrinos hasta el infinito,
los tios paternos y, el Tesoro Publico si no existe heredero (art. 349).

32 E] articulo 351 también indica que son herederos agnaticios por otro: “La hija cuando seas coheredera
con el hijo” (art. 351.1) y: “La nieta hasta el infinito cuando sea coheredera con el nieto hasta el infinito si
es del mismo grado absolutamente o de grado inferior si no es heredera por otra via” (art. 351.2).
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estos casos la herencia se repartira entre ellos, recibiendo el vardn una parte igual a la de
dos mujeres”.

Por tanto, el CF no ha incluido apenas innovaciones®® en el apartado de las sucesiones,
manteniendo la linea discriminatoria de la mujer quien, en las mismas condiciones que el
varén, hereda la mitad de este.

Finalmente, los articulos 396-400 engloban el libro séptimo, en el que se realizan unas
disposiciones transitorias y finales.

Tras el andlisis del derecho de familia marroqui a traves de lo detallado en estos siete
libros del CF, se observa cdmo la nueva Mudawwana marroqui supone un cambio de
situacion frente al Codigo de Estatuto Personal, ya que ha conseguido aunar la tradicion
marroqui y la modernidad, frente al conservadurismo propio del antiguo codigo de 1958
y de su reforma de 1993. De este modo, el Codigo de Familia supone un acontecimiento
historico dentro de Marruecos, al representar el cambio de rumbo de la linea tradicional
que seguia el pais y conseguir adaptar la ley islamica para conseguir avances en los
derechos humanos y la igualdad de género. De hecho, este parece ser el objetivo de
Mohamed VI con la aprobacion del Cédigo de Familia en 2004: llegar a congeniar las
ideas de los detractores y de los defensores del Codigo de Estatuto Personal, con el fin de
evitar la ruptura de la sociedad marroqui.

Asi, su nuevo contenido ha favorecido el acceso a la modernidad y al progreso, debido a
que ha establecido una nueva legalidad en las relaciones de familia. Este nuevo panorama
juridico ha afectado especialmente a la situacion de las mujeres, al favorecer la igualdad
entre sexos, Yy al atribuir un mayor papel de la justicia frente a los abusos ejercidos por el
varon en el seno conyugal. Asi lo demuestran los diferentes apartados ya analizados,
como la eliminacion del deber de obediencia de la esposa, la restriccion de la poligamia
o la posibilidad de ejercer el repudio por parte de la esposa (Ruiz-Almoddvar 2004:209).

No obstante, aunque es cierto que se han introducido modificaciones para acabar con la
desigualdad y la superioridad del vardn respecto a la mujer, siguen existiendo articulos
que discriminan a la mujer, como lo relativo a la sucesion y la herencia, la representacion
legal del menor, o el hecho de que siga siendo legal la poligamia, aunque se haya
restringido.

Asi por tanto y, en conclusion, el Codigo de Familia ha supuesto la alteracion de la
concepcion tradicional de la familia en Marruecos, al menos desde el punto de vista legal,

3 La modificacion mas destacable en este apartado del CF es el nuevo articulo 369. Este establece la
obligacién de que el abuelo/a haga testamento a favor de sus nietos por linea de sus hijas, en el caso de que
la madre de los nietos muera antes que el abuelo/a. En la anterior legislacién, esta obligacion solo se
aplicaba en los nietos por linea de los hijos (Ruiz-Almodévar 2006:166).

34 El debate surgido en torno a la reforma del CEP, entrd en una espiral de escalada de la tension desde su
reforma de 1993. Las reivindicaciones feministas que consideraban insuficiente esta reforma se siguieron
de la fuerte reaccion conservadora contra el Proyecto de Plan Nacional para la Integracion de la mujer en
el desarrollo de 1999. La ruptura de la sociedad marroqui en dos bandos se manifesté con las marchas de
Rabat (a favor del Proyecto de 1999) y de Casablanca (en contra) en el afio 2000. Ante esta disension,
Mohamed VI cre6 en 2001 un Comité consultivo para revisar el cédigo sin atentar contra la ley islamica,
pero avanzando en la igualdad entre el hombre y la mujer, con el objetivo de acabar con el conflicto latente
(De la Rosa, Ouhida, Ali y Saghir 2009:22-25).
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al inclinarse hacia la igualdad de derechos del hombre y de la mujer, aunque esta no se
haya alcanzado de forma plena en todos los aspectos que recoge dicho codigo.

3.3. Comparativa de la Mudawwana marroqui con otros codigos de familia del
mundo arabe.

El Codigo de Familia marroqui no supone una excepcionalidad dentro de los paises del
mundo &rabe o de religion islamica. En todos ellos existe un codigo de estatuto personal
que regula el &mbito privado y las relaciones dentro de la institucion familiar. Asimismo,
estos se caracterizan porque la ley islamica es una fuente de derecho, aunque no la tnica.
No obstante, los diferentes codigos han presentado innovaciones frente al derecho
islamico, presentando todos ellos modificaciones entre si (Ruiz-Almoddvar 2007:269).

Asi, las diferencias mas sustanciales entre los diferentes codigos de los paises del mundo
islamico son:

En primer lugar, haciendo referencia a la responsabilidad del matrimonio, este se concibe
como el contrato entre un hombre y una mujer con el objetivo de crear una familia.
Diferentes cdodigos arabes como, por ejemplo, el mauritano u omani establecen que la
familia resultante del matrimonio se encuentra bajo la responsabilidad del conyuge varon.
Como tal, esto consuma la superioridad del hombre como jefe de familia. En este aspecto,
solo el codigo argelino y el marroqui han eliminado el articulo que atribuia esta
responsabilidad al marido. Por su parte, el codigo marroqui estipula que el matrimonio es
responsabilidad de ambos conyuges (Ruiz-Almodovar 2007:271).

Por otro lado, otro término destacable es el deber de obediencia de la esposa. Esto es,
dicho de otro modo, el derecho del hombre a tener capacidad de decision en la vida de la
mujer. Es decir, la ley ampara al varén para que pueda coartar la voluntad de la mujer,
sin que ella pueda reaccionar legalmente. Esto esta directamente relacionado con el
concepto del varon como jefe familia, sefialado en el parrafo anterior.

Sin duda, este es uno de los principales términos que amparan el sistema patriarcal por la
potestad que le concede al marido. No obstante, el codigo argelino, marroqui, y tunecino,
han suprimido este articulo que contempla el deber de obediencia de la esposa (Ruiz-
Almoddvar 2007:281).

Siguiendo en el analisis de los aspectos del matrimonio, todos los codigos de los paises
arabes establecen una edad minima para contraer matrimonio, excepto el sudanés. El
problema de esta cuestion es que esta edad minima no suele coincidir con la mayoria de
edad del pais; y, ademas, es menor para las mujeres que para los hombres, permitiendo
que legalmente puedan acceder antes al matrimonio.

Asi, por ejemplo, vemos que en Jordania la edad varia de los 15 afios para las mujeres, a
los 16 para los hombres; en Kuwait, de los 15 a los 17; o en Egipto, de los 16 a los 18.
Por su parte, los paises que han eliminado esta desigualdad, y han hecho coincidir la edad
minima con la mayoria de edad son: Iraq, Mauritania, Marruecos, Oman, Libia y Argelia
(Ruiz-Almoddvar 2007:272).
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Asimismo, todas las legislaciones recogen el consentimiento por ambas partes para
contraer matrimonio, siendo un derecho que corresponde a ambos contrayentes. Sin
embargo, para concluirlo, en algunos paises la mujer no esté capacitada para hacerlo por
si misma, sino que esto es potestad del tutor matrimonial. Asi, en los cddigos iraqui,
jordano, libanés, marroqui o tunecino, si le esta permitido concluir el matrimonio en los
mismos términos que lo puede hacer el marido; pero, en contraposicion, en otros como el
sudanés, yemeni, libio o kuwaiti, es el tutor matrimonial el que le permite concluir su
matrimonio a la mujer.

Ademas, se dispone que el tutor tiene que ser pariente agnaticio, o, dicho de otro modo,
varén; por lo que, de esto se desprende que la mujer no puede ser tutora legal, y que, por
tanto, la responsabilidad acaba recayendo en un varén (Ruiz-Almodévar 2007:274).

Otro aspecto importante es el referente a los testigos. Todo matrimonio tiene que estar
rubricado por dos testigos. En este aspecto, ¢puede ser la mujer testigo de un matrimonio?
En algunos cddigos, como el jordano, el libio o el yemeni, se le permite, aunque con cierto
matiz, debido a que para que haya dos testigos mujeres, tiene que haber tambien un varon.
Es decir, que el testimonio de una mujer vale la mitad que el de un hombre. Asi, los
testigos pueden ser dos hombres o un hombre y dos mujeres, pero no dos mujeres.

En otros, como el iraqui o el libanés se les permite sin esta desigualdad. Y, en otros, se
les prohibe legalmente el poder ejercer de testigos (Ruiz-Almodovar 2007:274-275). Asi
sucedia en el pais marroqui, donde el CF establece que s6lo puede ser testigo el varon o
el adul, profesion para la que sélo estaban capacitados los hombres. Sin embargo, desde
el afio 2018, la mujer también puede acceder a esta profesion, y, por ende, puede ejercer
de testigo matrimonial.

En cuanto a la tutela, esta consiste en: “La guarda y representacion tanto de la persona
como de los bienes de los/as menores y de los incapacitados/as” (Ruiz-Almodovar
2007:290).

Este derecho tradicionalmente habia sido asignado al padre o, en su defecto, un pariente
varon. Los codigos marroqui, argelino y tunecino han afiadido la innovacién de permitirle
a la mujer la tutela, en caso de que el marido haya muerto o se haya declarado
incapacitado. En el resto de los casos, no se le permite a la mujer este derecho, salvo unas
circunstancias especiales recogidas en las legislaciones mauritana, omani, sudanesa y
siria.

Siguiendo con la comparativa entre las legislaciones de familia, encontramos el apartado
referente a la poligamia. La posibilidad del hombre de poder tener varias esposas es un
derecho que recogen todos los cddigos salvo el tunecino y el turco, en los que no esta
permitido. Sin embargo, de forma general, la poligamia esta limitada al nimero de cuatro
esposas, establecido por el Coran. Asimismo, se han implantado diferentes restricciones
a este derecho del marido; por ejemplo, que este tenga la capacidad econdmica para
mantener a sus esposas, que haya informado a la esposa de que va a contraer un nuevo
matrimonio, o que trate de igual forma a las distintas esposas, entre otras.

No obstante, solamente el codigo irani recoge condenas para aquellos maridos que
incumplan lo dispuesto en cuanto a los requisitos para ejercer su derecho a la poligamia.
Sin embargo, en el resto de los cddigos no se hace referencia a sanciones o condenas
(Ruiz-Almoddvar 2007:280).
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En lo referente a la manutencidn es obligacion del marido sufragar los gastos provenientes
del matrimonio, sin que la esposa tenga que participar en ellos. Asi lo establecen
diferentes codigos como el iraqui, jordano, mauritano o el sirio, siendo responsabilidad
del marido, aunque la mujer puede sufragarse con sus propios recursos.

Sin embargo, el codigo tunecino y el libio han afiadido la participacion de la esposa
cuando ella sea solvente y su marido insolvente, otorgandole el derecho a la manutencion
a ambos progenitores, en estas circunstancias.

A la hora de hablar de las formas de disolucion del matrimonio, hay que hacer referencia
al divorcio, este estd recogido en todos los codigos legales, permitiendo a la mujer
interponer una demanda por divorcio. No obstante, esta tiene que alegar unas causas
especificas y probadas ante un juez, para que su solicitud de divorcio sea aceptada. Estas
causas son: encarcelamiento del marido, perjuicios causados por este, ausencia 0
abandono superior a un afio, y por continencia sexual superior a cuatro meses por parte
del varon.

En este término, Argelia y Marruecos han introducido la posibilidad de divorcio por
desavenencia entre los esposos, sin necesidad de verificar este motivo a través de
alegaciones. El papel del juez se limita a la busqueda de la reconciliacién del matrimonio
e intentar evitar el divorcio (Ruiz-Almoddvar 2007:286).

Del mismo modo, otra forma de conclusion del contrato matrimonial es el repudio, que
permite al marido finalizar el matrimonio sin proceso legal. Por su parte, el codigo
tunecino ha eliminado esta practica, y, el marroqui, ha establecido que también pueda ser
ejercido por la mujer.

No obstante, los diferentes paises han afiadido una serie de requisitos al marido para que
pueda ampararse a este derecho, con el objetivo de restringirlo y que no sea un
procedimiento generalizado (Ruiz-Almoddvar 2007:283).

Por tanto, observamos como el derecho islamico ampara la desigualdad legal entre
hombres y mujeres y que, aquellos paises que mas innovaciones han presentado frente a
la ley islamica son aquellos donde la desigualdad existente entre el hombre y la mujer es
menor. En este aspecto, aunque en algunos paises como Argelia, Tinez o Marruecos se
ha producido un importante avance hacia la igualdad de derechos, el camino hacia la
consecucion de este objetivo todavia tiene un largo recorrido

26



4) Laaplicacion de la ley: de la legalidad a la realidad cultural.

Como hemos visto, desde 2004 se ha establecido un nuevo escenario legal en lo referente
a las relaciones familiares y de género en Marruecos. La nueva Mudawwana marroqui
promulgada en sustitucién del Cédigo de Estatuto Personal, ha encaminado el rumbo
hacia el avance en la igualdad de derechos del hombre y de la mujer en el pais.

Para la consecucién de este objetivo, Mohamed VI encomenddé que el cddigo que
sustituyera al CEP no atentara contra las formas de vida tradicional y la religion, de modo
que no se convirtiera en un foco de conflicto para aquellos defensores de la costumbre.
Como resultado de ello surgié el Cédigo de Familia de 2004, aunando la tradicion y la
modernidad y transformando la relacion entre géneros existente hasta el momento.

No obstante, al tratarse el Codigo de Familia de un cddigo de leyes, Unicamente tiene
repercusion en el aspecto estrictamente legal de los cambios sociales y culturales que
introduce.

Realizar un cambio en las formas de vida tradicionales y arraigadas por el derecho
consuetudinario es un hecho complejo que se produce de forma gradual y paulatina. Asi,
aungue el cambio cultural puede ser acelerado y catalizado por un cambio legal, este
cambio legal comporta una ruptura abrupta entre el antes y el después.

En cuanto al tema que nos atafie, es realmente arduo conseguir que se transformen
rapidamente todas las costumbres establecidas culturalmente en cuanto a las relaciones
de familia y a los roles tradicionalmente asignados dentro de la institucion familiar en
Marruecos. Y mas si, como hemos dicho, las nuevas concepciones familiares se deben a
la promulgacion de un nuevo cédigo legal, y no a un cambio de mentalidad que pueda
venir, por ejemplo, de mano de la educacion.

Por tanto y, teniendo en cuenta que en Marruecos un importante sector de la poblacion
defiende posturas conservadoras ¢hasta qué punto la reforma ha sido satisfactoria y
efectiva y ha dado lugar a un nuevo panorama social en Marruecos que avance hacia la
igualdad entre hombres y mujeres? En aras de responder a esta pregunta, hemos buscado
fuentes primarias en el material de hemeroteca, y hemos encontrado un conjunto de
noticias de periddico, cuyo analisis brinda un acercamiento hacia la realidad social
marroqui.

Uno de los objetivos del Codigo de Familia de 2004 era limitar la practica del matrimonio
entre menores de edad. Asi, el articulo 19 del Cédigo de Familia establece que el
matrimonio en Marruecos solo es permitido entre aquellos que hayan alcanzado la
mayoria de edad. De este modo y, en teoria, se pone fin a la practica del matrimonio entre
menores que permitia el Codigo de Estatuto Personal, y que era un hecho comun en el
pais.

No obstante, el articulo 20 detalla que en determinadas circunstancias se permitira el
matrimonio de menores, bajo la autorizacion de un juez. Si dicho articulo especifica en
“determinadas circunstancias”, se comprende que, este debe ser entendido como la
excepciodn, y no la norma.
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Sin embargo, la noticia de La Vanguardia® indica que, en 2018, se produjo el matrimonio
de 25.541 menores®®, en su mayoria mujeres. Esta cifra supone el 9,13 % de las bodas
celebradas en ese afio, siendo un nimero bastante alejado de la excepcion.

Asi, aunque el matrimonio de menores se ha limitado, es un hecho que se ha seguido
manteniendo como una practica bastante generalizada dentro de la sociedad marroqui.
Parece evidente que, esta arraigada costumbre, hace dificil su eliminacion o su
consumacion solamente bajo determinadas circunstancias. De hecho, Javier Otazu, el
autor de la noticia, citado en la nota 35, sefiala:
“En 2014, el tema del matrimonio infantil lleg6 al Parlamento y alli no solo el PJD¥ se
opuso a prohibirlo tajantemente; en realidad, una mayoria aplastante de partidos se
mostraron comprensivos con ‘la realidad del Marruecos rural’ o con ‘las tradiciones’, y
como resultado la ley quedd como estaba”.

Asimismo, y, en relacion con la noticia anterior, otra noticia, también de La Vanguardia,
indica como desde 2004, el matrimonio de menores de edad, lejos de disminuir, ha
aumentado:
“Los matrimonios de menores han aumentado en Marruecos en términos absolutos (...)
ya que pasaron de 30.312 en 2006 a 32.104 en 2018, segun las cifras reveladas este lunes
por el Consejo Econdmico y Social en un foro de debate sobre este fenomeno” *.

Asi pues, observamos como el matrimonio infantil no es, ni mucho menos, un fenémeno
aislado o excepcional. Y aunque en el articulo 20 se detallé la figura judicial como
parapeto para los que se quisieran acoger a este articulo, los jueces se han mostrado
proclives a permitir esta practica, tal como sefiala la segunda noticia: “De hecho, los
jueces marroquies (...) dieron su permiso para el matrimonio precoz en un 85 % de los
casos solicitados entre 2011 y 2018.”

Por tanto, la costumbre marroqui se antepone a lo que dispone el Cadigo, al ser un hecho
frecuente el matrimonio de menores de edad, con el problema que este acarrea para
aquellos menores de edad que contraen matrimonio y que, en su mayoria, son mujeres a
las que se les concierta el matrimonio con un varén mayor de edad.

Por otro lado, como ya hemos sefialado, el cambio cultural se produce de forma paulatina
Yy, por su parte, el Codigo de Familia sirve como catalizador para impulsar este cambio,
de tal modo que, cuando la tradicion siga imponiéndose, la justicia actie. Sin embargo,
al principio de este trabajo nos planteabamos la pregunta de si la mujer marroqui se

% Noticia extraida del periodico La Vanguardia. Véase el enlace siguiente:
https://www.lavanguardia.com/vida/20190322/461166885304/una-ley-marroqui-permitio-casar-a-25000-
menores-de-edad-en-2018.html. Consultado el 10 de febrero de 2020.

% Cifra dada por el ministro de justicia marroqui Mohamed Aujjar, en la jornada de sensibilizacién sobre
el matrimonio infantil, organizada por el Consejo Nacional de Derechos Humanos y el Consejo de Europa,
celebrada en Rabat en 2019.

37 Partido Justicia y Desarrollo, partido politica de ideologia islamista.

38 Noticia extraida del periddico La Vanguardia. Véase el enlace siguiente:
https://www.lavanguardia.com/vida/20191209/472131753427/matrimonios-de-menores-han-aumentado-
en-marruecos-con-respecto-a-hace-12-anos.html. Consultado el 4 de marzo de 2020.
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amparaba en la ley, o si preferia no hacerlo por miedo a represalias del marido o de su
familia politica. Incluso, si ella misma preferia adoptar un papel familiar y doméstico,
fruto de la educacion o de lo establecido socialmente.

En este sentido, El Pais®® recoge el testimonio de Amina Elabuni“’: “Amina Elabuni lleva
seis aflos asesorando a mujeres maltratadas (...). Elabuni sefiala que en Marruecos es muy
dificil luchar contra la tradicién. ‘Hay un refran que dice: Una cabeza con velo no es lo
mismo que una cabeza sin velo. Y el velo de la mujer es el hombre, su marido. Eso es lo
que la hace respetable. Es muy dificil para ellas denunciar a sus maridos. Y después estan
las familias. En Marruecos no se casan solo dos personas, sino dos familias. Y es muy
importante lo que ellas digan’.”

Asimismo, en la misma noticia de El Pais, Fatima el Maghnaui sefala: “La ley ha
cambiado en Marruecos, pero eso no quiere decir que las mentalidades vayan a cambiar
de forma automatica”.

De este modo, se ejemplifica como la mujer marroqui, en ocasiones, prefiere no acogerse
a la ley, debido a la importancia de la institucion familiar y del marido. Asi, aunque sean
victimas de maltrato, la tradicion y la educacion recibida acaban imperando sobre la ley.

De hecho, una noticia de Europa Press*! indica que mas del 50% de mujeres en Marruecos
han sufrido violencia de género, segun un estudio del Ministerio de Solidaridad, Familia
y Desarrollo Social de Marruecos. Ademas, del nimero total de mujeres maltratadas, el
28,2% ha comunicado a alguien su situacion y, solo el 6,6% ha emprendido acciones
legales.

Una de las medidas mas novedosas que ha introducido el Codigo de Familia es la
posibilidad de que la mujer se pueda divorciar alegando desavenencias con el esposo. Asi,
se facilita el divorcio en caso de que la mujer quiera acabar su relacion conyugal con el
marido.

En relacion con el divorcio, la noticia de Periodistas en Espafiol*?, recoge el caso
particular de Souad, madre de dos hijos. Souad se quedd embarazada de su hijo mayor
sin estar casada con el padre, quien, por su parte, la abandond. A causa de esto, sus
familiares la echaron del hogar familiar, por la deshonra que habia traido a la familia.
Unos afios mas tarde, sus familiares le buscaron un marido, con el objetivo de recuperar
la honra. No obstante, su marido no trabajaba y se casd con una segunda esposa,

%9 Noticia obtenida del periddico El Pais. VVéase el enlace siguiente:
https://elpais.com/sociedad/2019/06/14/actualidad/1560499147_006559.html. Consultado el 5 de abril de
2020.

40 Amina Elabuni es secretaria de la Union de Accion Feminista, organizacion que se dedica a asesorar y
acoger a mujeres maltratadas en Marruecos.

41 Noticia extraida del periodico Europa Press. Véase el enlace siguiente:
https://www.europapress.es/internacional/noticia-menos-54-ciento-mujeres-son-victimas-violencia-
marruecos-20190611052440.html. Consultado el 5 de abril de 2020.

42 Noticia obtenida del periodico Periodistas en Espafiol. Véase el siguiente enlace:
https://periodistas-es.com/y-no-pasa-nada-61658. Consultado el 10 de mayo de 2020.
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desatendiendo a Souad y sus hijos. Debido a esto, el articulo relata como Souad quiere el
divorcio, pero le causa desazon recurrir a él, por las implicaciones que este supone
socialmente.
Asi, Adaia Teruel, la autora de la noticia, sefiala:
“Souad quiere el divorcio. (...). Pero esta avergonzada. Me lo cuenta como si me estuviera
confesando el mas cruel de los crimenes (...). Y es que a pesar de que, poco a poco,
cambian las costumbres y desaparecen las apariencias, en Marruecos una mujer
divorciada estd condenada. La sociedad no lo acepta”.

De hecho, la propia Souad confiensa: “Para vosotros los extranjeros es normal pero aqui
hay gente que ahora me conoce y me saluda. Si se enteran que estoy divorciada quizas
dejen de hablarme™.

Por tanto, aunque el divorcio por desavenencias ha supuesto un importante avance, las
mujeres se encuentran con la problematica que implica el hecho de divorciarse, debido al
estigma social que supone ser una mujer divorciada.

El Cddigo de Familia marroqui de 2004 también incluyo la novedad de la eliminacion del
deber de obediencia de la esposa. Asi, en teoria, esta puede tomar libremente la decision
de estudiar, trabajar, salir a la calle, ir a un bar, etc., sin prohibicién del marido.
De este modo, la mujer puede salir libremente a la calle sin necesidad de estar
acompafiada de su marido o un varon. Sin embargo, la noticia de El Confidencial*® revela
la realidad que se esconde detras de este hecho, puesto que, Rebeca Hortigiela, la autora,
relata los riesgos que supone: “Tomarte una cerveza o un café sola (...) supone un
verdadero esfuerzo. (...) Y en los conciertos y los lugares donde se aglomera mucha
gente, son frecuentes los tocamientos (...)”.
Por tanto, aunque la Mudawwana marroqui conceda a la mujer libertad de accion sin
necesidad del consentimiento del marido, esta libertad se ve coartada por los riesgos que
entrafia no estar acompariada o respaldada por un varon. En este sentido, la autora sefiala:
“Cuando vives en un pais arabe como Marruecos (...) es dificil pasear tranquila. Incluso
yendo tapada a veces tienes que lidiar con silbidos, susurros extrafios, coches que se
paran, gritos que te llaman, chicos que te siguen durante un rato u hombres que aceleran
el paso para alcanzarte”.

En conclusion, las diferentes noticias demuestran la compleja realidad que se esconde
detras de las relaciones de familia y entre géneros en Marruecos. Por consiguiente, aunque
el Codigo de Familia de 2004 ha introducido importantes reformas, estas no han sido
totalmente efectivas, al no incidir del mismo modo en la mentalidad de la poblaciéon.
Asi, aunque las reformas pueden haber sido recibidas con menor o mayor agrado por cada
individuo, se evidencia cdmo la costumbre y la tradicién siguen teniendo una impronta
que se superpone a la ley vigente y que, lidian con ella, de tal modo que dificultan el
objetivo del Codigo de Familia de avanzar en la igualdad derechos.

43 Noticia extraida del periodico EI Confidencial. Véase el enlace siguiente:
https://www.elconfidencial.com/mundo/2018-10-17/acoso-sexual-diario-marruecos-primera-
persona_1629253/. Consultado el 14 de mayo de 2020.
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En este sentido, poco fructifero resulta que, legalmente, la mujer no esté supeditada a las
Ordenes del vardn o, que se pueda divorciar, si en la practica, sus deseos se ven
coaccionados por la presion social, el miedo a las represalias del marido, o el rechazo de
sus familiares o amigos.

Por tanto, es importante recalcar el papel que tiene la educacion, ya que, en Gltima
instancia, sera la responsable del cambio social y de las mentalidades que se produzcan
el Marruecos en los afios venideros.
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5) Conclusiones.

Como vemos, uno de los codigos que mas ha avanzado en materia de igualdad de género
es el Cddigo de Familia marroqui, junto al argelino, tunecino y el turco. Asi, la
comparativa de este con el resto, nos permite acercarnos a la cuestién desde un punto de
vista critico, pero diferente al pensamiento occidental y a los valores que este conlleva.

En este aspecto, plantear el tema del Codigo de Familia marroqui desde la concepcion
occidental puede dar lugar a una conclusién firme: la existencia de una desigualdad de
género latente en Marruecos y que ampara bajo la ley la superioridad masculina. Y, sin
duda alguna, en comparacion con la situacion de la mujer en Occidente, igual que el
hombre ante la ley, esta realidad es un hecho.

Es innegable que la libertad de la mujer en la toma de decisiones y en lo que se refiere a
poder realizarse en la vida muta de forma sustancial dependiendo de si ha nacido en
Marruecos 0 en un pais occidental; y es diametralmente opuesta si realizamos esta
comparacion con otros paises como, por ejemplo, Sudan o Yemen. De hecho, en los
paises islamicos, el Islam es una fuente de derecho que ademas imbuye las formas de vida
y las relaciones sociales, donde el sistema patriarcal esta firmemente sustentado por una
serie de leyes que lo legitiman y que amparan el yugo femenino al marido en mayor o
menor medida. De este modo, la desigualdad entre géneros existente en estos paises es
una realidad directamente relacionada con el sistema legal. Por tanto, de ello se desprende
la necesidad de que prosiga el movimiento que busca conseguir en estos paises la igualdad
legal de hombres y mujeres de forma plena.

Sin embargo, y, teniendo en cuenta esto Ultimo, no se pueden obviar los avances de
Marruecos en los derechos de la mujer, sobre todo a partir del reinado de Mohamed VI,
como asi lo ejemplifica el analisis comparativo con los cddigos de familia otros paises
islamicos.

Por ello, el analisis comparativo resulta importante, en tanto que dota de una perspectiva
diferente a la occidental, que llevaria a la conclusién univoca, como ya hemos sefialado,
de la desigualdad de género en Marruecos. Es decir, la lectura del CF y el analisis de lo
que este implica a nivel legal, estaria condicionado por la situacion particular del lector
que realiza dicha lectura. Asi, si el lector ha vivido en un pais donde la igualdad legal del
hombre y de la mujer es un hecho, aspectos del Codigo de Familia como la tutela del
menor o la poligamia, pueden resultar tremendamente injustos. Pero, si al contrario el
lector es procedente de un pais donde la desigualdad total sea la norma, puede concebir
la situacién de Marruecos como avanzada en materia de igualdad o, mas bien, como
transgresora de la tradicion y la costumbre.

Ejemplificando, ¢cdmo interpreta un varobn mauritano u omani que en Marruecos la
familia sea responsabilidad de ambos cdnyuges, cuando en sus paises es responsabilidad
del marido? O, ¢qué opinion genera en el resto de los paises arabes, que en Marruecos**

44 El codigo argelino también establece el divorcio por desavenencias.
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la mujer pueda recurrir al divorcio alegando desavenencias con su marido, sin tener que
alegar ninguna otra causa?*

Es una posibilidad que, tanto para el varon mauritano como para el omani, la situacion de
Marruecos sea algo inconcebible, o que, desde algunos paises arabes se contemple la
situacién de la mujer en Marruecos como algo negativo, por la agresion que supone a la
tradicion y a la religién. Mientas que, por otro lado, es probable que, desde el pensamiento
occidental, no solo sea inconcebible la situacion de la mujer en Marruecos, sino en
general, en todos los paises arabes, por la desigualdad existente y que es la norma, y no
la excepcion, en la sociedad.

Por tanto, esto evidencia que el sentido de justicia, la concepcion acerca de los derechos
del ciudadano o la igualdad de género, pueden llegar a ser sumamente distantes segun la
procedencia o cultura recibida de cada persona. No obstante, el fin no es emitir un juicio
de valor acerca de la concepcion que cada individuo pueda tener sobre estos aspectos y
sobre el Cédigo de Familia, sino, contextualizarlo y entenderlo desde el punto de vista de
la cultura rabe, gracias a la comparacion con los cédigos homologos de otros paises.
Asi, de este modo, alejandonos de los valores occidentales, se puede comprender tanto la
desigualdad como la igualdad que establece el codigo y, poner de relieve, no solo las
desventajas y el camino que queda por hacer, sino también, los avances ya logrados.

45 En el resto de los codigos arabes se establece que, para recurrir al divorcio, la mujer tiene que alegar ante
un juez una de las siguientes causas: impago de la manutencion, enfermedad del marido, ausencia o
abandono del marido, perjuicios causados por este, encarcelamiento del marido o por rechazo del marido a
cohabitar con su esposa durante mas de cuatro meses. Esto conlleva a la dificultad de que el juez apruebe
el divorcio.
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