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The Religious and Moral Dimension of the Term dvapdptnrog in Plutarch

El término avapdptnrtoc, cuya dimension seman-
tica no ha recibido estudios monograficos en la tra-
dicion filologica, merece una consideracion dete-
nida, particularmente atractiva en el corpus plu-
tarqueo. Tras una concisa valoracion del adjetivo
en la historia de la literatura griega, con el presente
articulo subrayamos la relevancia religioso-moral
—en términos cuantitativos y cualitativos— que
la voz dvapdaptnrtog adquiere en la produccion
del Queronense, quien readapta el significado
del vocablo y explora la acepcion mencionada
del mismo de una manera doctrinal, estilistica
y retéricamente innovadora: los seis pasajes per-
tinentes que aqui comentamos abocan a conclu-
siones de relevancia sobre los objetivos didactico-
morales, religiosos y teologicos de Plutarco.
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The term dvopdptntog, which has not yet been
examined in a case study from a semantic point
of view, deserves thorough consideration, par-
ticularly attractive in Plutarch’s corpus. After
concisely assessing the adjective in the history
of Greek literature, in this article we will under-
line the religious and moral relevance —both
in quantitative and qualitative terms— that the
word avopdptnrog takes on in the work of Plu-
tarch, who readjusts the meaning of the term and
explores its religious and moral acceptation in
a doctrinal, stylistic and rhetorically innovative
way. The six pertinent extracts that we comment
in this article lead to conclusions of relevance on
Plutarch’s didactic, moral, religious and theolo-
gical objectives.
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2 VICENTE M. RAMON PALERM Y SILVIA VERGARA RECREOQ

En el seno de la comunidad cientifica, es destacable la inexistencia de estudios
diacronicos o sincronicos, especificos, sobre el término en cuestion. Esta contingencia
justifica, de entrada, algunas notas preliminares que expliquen el significado coyuntural-
mente religioso-moral de la voz dvaudptrog en la produccion de Plutarco'. Asi, parti-
remos de ciertos testimonios relevantes —a los que nos atendremos muy sucintamente—
para, acto seguido, aquilatar la aparicion del término en la obra del Queronense, cuya
aportacion singular a la historia del vocablo implicado resulta notablemente innovadora?®.

1. La voz en la literatura griega

Como se desprende de las lineas iniciales, no pretendemos ofrecer aqui un analisis
exhaustivo del vocablo correspondiente en la literatura griega sino mostrar un panorama
conciso de la realidad textual y centrarnos en algunas observaciones de importancia para
la recepcion posterior del término, con un sentido religioso y moralmente marcado,
en determinados pasajes del corpus plutarqueo. Asi las cosas y sin que la literatura griega
arcaica brinde testimonios sobre el particular, hallamos registrado el nombre dvapdptnrog,
de manera incipiente, en la literatura de época clasica. Al respecto, queremos significar
que las manifestaciones del término adoptan, desde los compases iniciales, una doble
via semantica. Efectivamente, en su acepcion etimologica mas neutra, el adjetivo perti-
nente refiere la no comision de un error o desliz (av-*apapt-); y en su acepcion marca-
damente especializada, la voz dvapdptntog puede comportar un sentido juridico
y/o religioso-moral de notable consideracion®. Los testimonios primeros, reveladores
de cuanto indicamos, aparecen en Gorgias, Antifonte y Herodoto*. Veamos algunos pasa-
jes representativos:

Gorgias, en su Defensa de Palamedes®, articula un discurso epidictico-judicial donde
el personaje, acusado por Odiseo de alta traicion a Grecia (Palamedes habria abrazado
la causa troyana en connivencia con Priamo), defiende su honor y, llegado el momento,
sostiene que su vida toda es intachable, exenta de la menor culpabilidad (B 11a 29): s
Tavtog an’ dpyig €ig TEA0G dvapndaptnTog O maporyduevog Plog €oti pot, Kabapodg mdong
aitiag. Es incontrovertible que, en este caso, el término dvapdptnrog adquiere un valor
juridico-moral en la intencién de Palamedes por salvaguardar su lealtad a Grecia.

Por su parte, Antifonte de Ramnunte somete la voz avapdptmrtog a una elevada
sofisticacion léxica, juridica y religiosa: ello sucede concretamente en la Tetralogia
Segunda. Efectivamente, ha sido inteligentemente destacado que, en el cdlamo
del orador, el lexema *apopt- parte de un significado como mero yerro para desplegar

' La estrecha imbricacion de lo moral y lo religioso queda notablemente evidenciada en las defi-

niciones que ya los antiguos proporcionaban sobre conceptos como gvoéfewa (Pl., Lg. 717a4-c6) o su
contrario acéfeta (Arist., V7 1251a30-33). Cf. Calderon Dorda (2013, pp. 295-296).

2 Se omite en este estudio el andlisis de la forma adverbial dvopoaptitmg, escasamente reflejada
en la literatura griega y por completo ausente en el corpus plutarqueo.

3 Para las acepciones convencionales del término puede consultarse la informacion pertinente que
consta, verbigracia, en DGE, s. u. avopudptnrog.

4 Asimismo, deben mencionarse los testimonios del corpus hipocratico que, aunque comiinmente
datados en época clasica, poseen una cronologia incierta. Aqui el significado del término define una
correcta praxis médica (Hp., de Arte 9, 11, 14; Int. 28; Praec. 2, 7; Fract. 16).

5 La autenticidad del discurso ha sido tradicionalmente debatida: véase Melero (1996, p. 200, n. 127).
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una reticula de connotaciones juridico-religiosas®. Sucede que, en una competicion
deportiva, cierto muchacho arroja una jabalina la cual impacta fatidicamente en otro
joven, quien muere a consecuencia del lanzamiento. Asi las cosas, los litigantes —acu-
sacion y defensa— coincidiran en que, si hubo error imputable al infortunio, la respon-
sabilidad es procesal; si hubo error por intervencion divina, las consecuencias de indole
(ir)religiosa se afiaden a la procesal’. El caso es que esta disemia revierte en el nombre
avapdptnrog, el cual invocan ambos intervinientes con especial sutileza dialéctica por
parte de la defensa. Por cierto que, curiosamente, el término dvapdptntog solo aparece
en esta Tetralogia (con seis comparecencias de enjundia®), sin que haya vestigios
del mismo en el resto del corpus antifonteo.

Por cuanto ataiie a la Historia de Herddoto, el adjetivo implicado presenta tres apa-
riciones sin que el subrayado religioso quede fehacientemente acentuado en dos de ellas
(I 117.3; T 155.3), mientras que en un tercer pasaje resulta factible la connotacion
de indole moral (V 39.2)°.

Pues bien, ya establecidas las pertinentes acepciones de dvopdptnrog en el siglo V
a. C., los autores cuya akun se sitiia en el siglo IV a. C., en el periodo helenistico
y en época imperial irdn acomodando y perfilando el significado del término con arreglo
a sus respectivos intereses. Cifiéndonos en todo momento a aquellas evidencias presentes
en las fuentes no fragmentarias, ofrecemos la siguiente sintesis de compendio:

1. La forma adjetival halla una fecunda operatividad en la prosa literaria del s. IV a.
C., especialmente en géneros como la historiografia, la oratoria y la preceptiva filoso-
fica'®. Aunque ciertamente la acepcion menos marcada de avoudptntog tiene un peso
dominante'!, los casos en que su semantica original se especializa desarrollando matices
religiosos y morales merecen ser sefialados:

1.1. En el corpus jenofonteo, el ejemplo mas significativo pertenece a la Ciropedia
(X., Cyr. VIII 7.22). En este ensayo didactico de temadtica historica, dvapdptnTog
se emplea para subrayar la naturaleza divina, al mismo tiempo que la terminologia irre-

¢ Decleva Caizzi (1969, pp. 67-70); Gagarin (2002, pp. 56-58).

7 Antipho III 3.8.

8 Antipho III 2.10; III 2.11; TIT 3.9 (en tres ocasiones); III 4.8. Para no extendernos sobre el carac-
ter juridico y religioso —con especial acento en esta segunda vertiente— del adjetivo en la Tetralogia
Segunda, sirva como ejemplo ilustrativo la intervencion en III 2.10 de la parte defensora, el padre del
imputado: «mi hijo sufrira penas sacrilegas (dvooia) si arrostra delitos (apaptiog) inapropiados; y yo, que
para nada soy mas culpable sino igual de inocente que él (opoiwg ¢ ToVTE AvapdptnTog dV), afrontaré
desgracias mucho mayores». Como perspicazmente indica Decleva Caizzi (1969, p. 221), en el pasaje «si
vuole insistere bensi sul fatto che non v’¢ stata ingiustizia, ma sopratutto che non vi ¢ stata empietay.

° Hdt. I 117.3: Harpago revela ante Astiages que no quiso convertirse en asesino del pequefio Ciro
pero que, al mismo tiempo, su pretension residia en wpog o€ ywvopevog dvapdpnrog «no llegar a faltarte»
(es decir, no desobedecer la orden que le habia impuesto el soberano); Hdt. I 155.3: Creso suplica a Ciro que
no asole la ciudad de Sardes, wéAw ... dvoudptnrov éodoav «una ciudad que es carente de errores» (esto es,
errores que justifiquen su destruccion); Hdt. V 39.2: en Esparta, los éforos aconsejan al rey Anaxandridas
que repudie a su esposa, puesto que ella no le daba descendencia. Por su parte, Anaxandridas rechaza la
sugerencia con la indicacion de que su esposa era «irreprochable» para €l, éodcov AvapudpTnToV EOLTE.

10 Es resefiable la gran ausencia de dvapdptntog en los géneros poéticos, especialmente en el
drama atico del s. V a. C. La tinica comparecencia perteneciente a las fuentes en verso de época clasica
se encuentra en Menandro y el vocablo posee tintes morales (Men., Epit. 908).

" Vg Arist,, Pol. 1319a2; D. 23.125; P, R. 339¢1, 340c9, 447¢6; PL., Tht. 14624, 200e4; X., Ages. V17, X 4.
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ligiosa insinua el temor reverencial que se esperaba de los individuos piadosos.
Una segunda aparicion del término en las Helénicas (HG VI 3.10) también es suscepti-
ble de presentar tales connotaciones: los distintos cognados de apaptio que aparecen
en el texto aluden a errores tacticos cometidos por atenienses y lacedemonios. No obs-
tante, la referencia a la toma de la Cadmea —acto condenado por Jenofonte como un
ataque a la esfera humana y divina (HG V 4.1)— hace posible pensar en una falta con
implicaciones morales y religiosas.

1.2. Por cuanto se refiere a la oratoria, Esquines introduce el vocablo en un exem-
plum moral referido a los castigos sufridos por aquellas mujeres sorprendidas al cometer
adulterio (Aeschin. I 183). Isocrates, a su vez, atestigua el significado religioso de
avapdptnrog en su discurso Panatenaico (Isoc. VI 64): el adjetivo, cuyo significado
aparece modificado por una litote, se aplica a los dioses y queda enmarcado en una
captatio beneuolentiae por la cual el orador intenta reafirmar su modestia'>.

1.3. Es cierto que Platon y Aristoteles suelen emplear avapdptntog en su sentido
mas amplio. Sin embargo, en los tratados éticos de Aristoteles el término podria alcanzar
una dimensién moral al verse condicionado por las caracteristicas macroestructurales
de tales obras (Arist., EN 1155al3; EE 1227b13).

2. Como es habitual en este tipo de 1éxico'®, la productividad de avapdptntoc
experimenta un receso considerable en época helenistica. Unicamente mitigan este
hiato Iéxico dos testimonios: el primero de ellos lo transmite Polibio (Plb. XII 25¢.5)
en una seccion dedicada a la critica literaria, la cual culmina con una maxima cuyo
contenido podria esbozar la lectura moral del adjetivo dvapdptntog y sus cognados.
El segundo queda recogido en la Carta de Aristeas (252). Las connotaciones religio-
sas de este ultimo ejemplo responden a la teméatica de la obra —la labor de traduc-
cion de la Biblia al griego, la Septuaginta, realizada en Alejandria— y asi el signi-
ficado de dvapdptntoc se plantea como resultado de una actitud cabal, respaldada y
garantizada por el favor divino.

3. Finalmente, en época imperial —mads concretamente en autores anteriores o
coetaneos de Plutarco—, asistimos al reverdecimiento de dvapdptnrog, cuya seman-
tica mantiene ese doble uso que tan bien ilustrado quedaba en las fuentes de época
clasica. No obstante, resulta llamativo el auge de su especializacion religioso-moral
en este periodo'. Ademas de los pasajes plutarqueos, los cuales referiremos a con-
tinuacion, destaca su utilizacion en los tratados de critica literaria compuestos por
Dionisio de Halicarnaso (D.H., Th. III 1) y Longino (Longin. 36.1), quienes insertan
el término en exempla que subrayan la infalibilidad como rasgo exclusivo de los
dioses. Del mismo modo, la acepcion religiosa del vocablo se registra en la literatura
greco-judia del momento, representada por Filon de Alejandria (Ph. III p. 166) y
Josefo (1., BI VII 329.3).

12 El enunciado donde se inserta dvaudptntog se reproduce de forma idéntica en una de las cartas

que componen la coleccion epistolar de Isocrates (Isoc., Ep. 11 16).

13 Cf. Ramoén Palerm (2016, p. 164); Ramoén Palerm (2019, pp. 232-234); Ramon Palerm y Vergara
Recreo (2020, p. 320).

4 Para la escasa representacion de la acepcion no marcada, cf. D. Chr. XLIX 9; D.H. IV 60.2.

Emerita 92 (2), 2024, 1334 ISSN-L 0013-6662 | eISSN 1988-8384  https://doi.org/10.3989/emerita.2024.1334



LA DIMENSION RELIGIOSO-MORAL DE LA VOZ ANAMAPTHTOX EN PLUTARCO 5

2. El termino dvapdptmrog en Plutarco

En términos absolutos, Plutarco es el autor que, hasta su época, emplea la voz
avapdptrog con mayor fruicion. Una revision de sinopsis patentiza ciertas observaciones
notables. Sucede que el adjetivo aparece una sola ocasion en Vitae y once veces
en Moralia®. El inventario del Queronense proporciona respectivamente, para el tér-
mino, acepciones semanticamente no marcadas (‘carente de error’) y religioso-morales
(‘moralmente irreprochable’). Es destacable el uso practicamente exclusivo de la voz
en Moralia y, con especial relevancia, en tratados de indole ético-didactica y religioso-
teoldgica. Pues bien, con arreglo a los intereses del presente estudio, vamos a centrarnos
ahora en el comentario de los seis pasajes —todos ellos pertenecientes a Moralia—
donde, a nuestro parecer, el adjetivo se presenta fehacientemente marcado por su divisa
religioso-moral.

Plu., De audiendis poetis 25D. En este ensayo didactico-moral, Plutarco revaloriza
el papel de la poesia, asi como propugna su reconciliacion con la filosofia y su utilidad
para la formacion de los jovenes. Por cuanto se refiere al razonamiento filoséfico que
permea la totalidad del opusculo, el autor abraza un platonismo amalgamado con ideas
aristotélicas y estoicas —fusion ya adelantada por ciertos pensadores de la escuela ale-
jandrina'®—. De este modo, la doctrina del Queronense se distancia del Platon mas cri-
tico y otorga a la poesia una funcion propedéutica: el entretenimiento y el placer inhe-
rentes a ella logran una mayor predisposicion de la audiencia que, mediante una correcta
exégesis de los contenidos, obtiene ensenanzas morales beneficiosas para la formacion
politico-filosofica de la elite grecorromana'’. Con esta intencion Plutarco enuncia e inte-
rrelaciona dos fundamentos interpretativos esenciales: la presencia del elemento ficticio
y la poesia como piunoig de la realidad. Mientras ahonda en estas cuestiones, el autor
dedica una seccion al ethos de los personajes poéticos, tal y como se arguye en el pasaje
sujeto a comentario:

To yap umadéc kai mapdroyov kol Gmpocdokntov, @ mheiotn udv Ekminélg Emetan
mielon 08 xapig, ai petaforal mapéyovast Toig poboig o &’ amlodv dmabeg kal dpvbov.
60ev obte vik@vtog dei mavta molDoL TOVG OVTOVG OUT’ EUNUEPODVTOG OVTE
KatopBodvtag. AL’ 000 101G Be0ic, Otav &ic dvBpamivag Eunéowaot Tpdéelc, dnabiot
YPAVTOL Kol GVOROPTATOLG, Tvol undapod T Te Tapdttov Kol T0 EKmAfTToV apyR Tig
TOMCEMS AKIVOVVAV KOl Avoy®mvIoTOV YIVOpEVmV'S,

Efectivamente, los reveses proporcionan a los mitos el elemento emotivo, sorpresivo e
inesperado, gracias al cual se desencadena una profunda conturbacion a la par que un
enorme placer. Al contrario, lo sencillo carece de emocion y de contenido mitico.
Por este motivo, no los describen venciendo siempre en todos los casos, ni siendo dicho-

15 Esta es la nomina de los pasajes correspondientes: Comp. Per.-Fab. 3.4; Mor. 25D; Mor. 72B,;
Mor. 8TE; Mor. 404C; Mor. 418F-419A; Mor. 444F-445A; Mor. 459B; Mor. 782B; Mor. 996E-F; Mor.
1056F; Mor. 1120F.

1" Dillon (2014, p. 61).

17 Plu., Mor. 14D-15A. Cf. Bowie (2014, p. 178).

18 Edicion de Paton et al. (1993). Todas las traducciones en el presente trabajo son propias.
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6 VICENTE M. RAMON PALERM Y SILVIA VERGARA RECREOQ

sos ni teniendo éxito. De hecho a los dioses, cuando se entrometen en ciertas acciones
humanas, tampoco los presentan inmutables y sin tacha moral con la intencion de
que el elemento desestabilizador y conturbador de la poesia no quede inactivo por per-
manecer lejos de peligros y de conflictos.

Plutarco subraya la relevancia que poseia la caracterizacion de los personajes en las
ficciones literarias. Los cambios repentinos de su fortuna, actitud o conducta (ai
petafolai) impresionaban enormemente a la audiencia. Tales contratiempos desencade-
naban tensién y emocion, lo cual anticipa el autor mediante una estructura trimembre
(t0 yap éumabec kai Tapdioyov Kol arpocdokntov) para luego concretarlos en dos con-
ceptos clave: efectivamente, el impacto emocional y el deleite se complementan para
enriquecer los relatos miticos y su importancia se patentiza retdricamente gracias a una
construccién distributiva y a la repeticion anaférica del superlativo mAgictoc (¢ mieiotn
pev EkmAnéig émeton mheiotn o€ xapig). A través de una construccion antitética, Plutarco
asegura como la ausencia de dichos elementos —Ilo cual aparece recogido mediante
dos adjetivos coordinados, formados con prefijo privativo (dmafeg xai dpvbov)— des-
virtiia el sentido de la poesia y se diluye la tarea de entretener o cautivar al auditorio®.

A estos aspectos estéticos y formales se une el concepto de la pipuncig, gracias
al cual Plutarco conecta la ficcion mitica con la realidad. Si se queria que la poesia fuera
un instrumento eficaz para la instruccion moral debia escenificar un universo cambiante
en el cual interactuaran personajes complejos y de fortuna variable®. Esta mutabilidad
aparece concretada a través de tres construcciones participiales donde se solapan figuras
como el polisindeton, la anafora o el homeoteleuton (0Vte vik@vtag ... 00T’ EunuepodvTag
oVte katopBodvrag). Al final de su exposicion, Plutarco incluye una apostilla aclarativa
(AL’ 003€) con el objetivo de garantizar los estandares de coherencia y verosimilitud:
las divinidades también deben ser sometidas a estos patrones de volubilidad (toig Beoig,
Otav glg avOponivas Eunécmot Tpasels, anabéct xpdvtal kol dvapaptitol). Aqui Plu-
tarco se esta distanciando de una larga tradicion filosofica que criticaba el tratamiento
dispensado a los dioses en ciertos géneros poéticos®'. Este pensamiento religioso-teolo-
gico refulge intensamente en algunas secciones de La Republica de Platon: el filosofo,
quien concebia a la divinidad como un ente perfecto e imperturbable?’, recomienda
supervisar —o incluso prohibir— las descripciones de los dioses que Homero y otros
han creado®. En este punto resulta significativo observar como Plutarco fija su propio
pensamiento reconfigurando conceptos presentes en el didlogo platonico: Platon censura
a aquellos poetas que transmiten «estas faltas sobre los dioses» (Pl., R. 379d1: tavtnv
v auoptiov meplt tovg Beovc), donde el sustantivo auoptio posee connotaciones

19 Estas ideas ya habian sido pormenorizadas por Plutarco previamente (16B): «De este modo,
en los poemas la ficcidbn mezclada con verosimilitud conturba y entretiene (€xmAfjttel kol dyomdTor)
mas que una disposicion estilistica y métrica carente de mitos y de ficcion (tfig dpvbov koi dridotov ...
kataockevfig)». Cf. Hunter y Russell (2011, p. 86).

20 Sobre la pipnoig poética y la imitacion de las acciones y los comportamientos humanos, cf. Arist.,
Po. 1448al-5, 1450a15-20.

2l Cf. Isoc. XI 38; Xenoph. 21 B 11-12 D-K.

2 Pl, R. 379bl-c4, 381b4, 381cl.

23 Pl., R. 377b4-838c5.
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morales que se expresan mas claramente unas lineas después, al aseverar que dichas
composiciones «son inmorales, son inconvenientes para nosotros y carecen de armonia
reciproca» (Pl., R. 380c2-3: g oVte Oota...00Te cOUPOpA MUV 0VTE GOUP®VOL OVTA
avtoig). Plutarco, al contrario, rehabilita las nociones de moralidad y de conveniencia,
saneando asi la labor de la poesia en la noudeia filosofica de los jovenes®.

Microestructuralmente, los ecos intertextuales con el texto platonico tampoco merecen
ser soslayados. Como contraposicion a la perfeccion de la divinidad y las criticas contra
esa apaprtia atribuida a algunos poetas, el Queronense postula que los dioses de ficcion,
siempre que actien en un plano humano (6tav €ig avOpornivag éunécmot Tpa&els),
habrian de presentar un temperamento cambiante, lo cual queda precisado mediante
la coordinacion ovdé ... dnabéct ypdvton Koi dvapaptitols. En esta construccion formu-
lar, genuinamente plutarquea, la negacion del adjetivo dnar|g sugiere el sometimiento
de la raza divina a diversos impulsos emocionales, mientras que el adjetivo dvapdptnrog
indica la posibilidad de incurrir en una falta moral. En resumen, para acercar la obra al
publico y que este pudiera emitir una valoracion moral (iva undapod t6 te TapdtTov Kol
10 EKmATfiTTOV ApYT| THG Mo oEMG), los personajes divinos debian someterse a las mismas
normas composicionales que los humanos, afrontando contingencias similares, lo cual
queda sintetizado en un genitivo absoluto donde se vuelven a emplear adjetivos forma-
dos con alfa privativa, organizados mediante la figura del homeoteleuton (dxvdvvov kai
AVAYyOVIGTOV YIVOUEVDV).

Plu., Quomodo adulator ab amico internoscatur 72B. Este tratado plutarqueo se
organiza en dos partes diferenciadas, aunque vertebradas alrededor de un mismo eje
tematico®. El motivo que recorre la primera seccion versa sobre las caracteristicas fun-
damentales de la amistad y la adulacion con la intencién de prevenir la compaiia
de falsos amigos?®®. La segunda parte se configura como una monografia sobre el correcto
empleo de la mappnoio —virtud inherente a la amistad verdadera, contraria a la amistad
fingida*”—. A través de un riquisimo conjunto de ejemplos ilustrativos, el autor detalla
como la mappnocio aseguraba la edificacion ética entre colegas y la forma en que se res-
paldaba su efectividad al aderezar los consejos y las criticas con temperancia, dulzura
y empatia”®. Por cuanto se refiere al uso de la empatia, el filosofo lo ejemplifica a través
de un episodio mitoldgico protagonizado por Aquiles y su mentor Fénix:

‘Obev ovy anhdg 6 Poivié EvéPare T mepl ADTOV ATLYNUOATA, OU OPYTV ETEYEPTOAVTOG
GVELETV TOV TOTEPQ KO TOYY UETAYVOVTOG,
‘@g un TaTpoPOvos pet’ Ayxotoicty KoAEoipny’,

24 Cf. Russell (1981, pp. 85-91).

2 Cf. Engberg-Pedersen (1996, pp. 62-63).

% Plu., Mor. 48D-65E. Para la evolucion de este debate en las escuelas filosoficas y retéricas ante-
riores a Plutarco, cf. Gallo y Pettine (1988, pp. 12-18).

27 Plu., Mor. 65E-74E. Konstan (1997, pp. 93-103; 2012) expone magistralmente la transformacion
del significado de mappnoio desde época clésica hasta el periodo helenistico-imperial.

3 Plu., Mor. 66A-B.
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8 VICENTE M. RAMON PALERM Y SILVIA VERGARA RECREOQ

<GAL> tva pn doki) voubetelv ékeivov Mg anTog amadng v v dpyTig Kol AvapApTNTOG.
évovetan yop MOwdg T Towdta, kol poAAov gikovot Toig Opolomafelv GAAG i
TEPLPPOVELY dokoDoV?,

Por este motivo, Fénix no presentd simplemente sus propios infortunios, el intento de
matar a su padre en un arrebato de ira y su rapido cambio de opinion

para que no pudiera ser llamado parricida entre los aqueos,
sino que lo hizo a fin de que no pareciera que lo estaba reprendiendo como si ¢l no
se dejara perturbar por la ira y careciera de tacha moral. En efecto, tales criticas calan
éticamente y se cede mas ante quienes parecen compartir experiencias que no ante
quienes parecen despreciarlas.

Plutarco manipula la narracion homeérica original —la extensa amonestacion
de Fénix a un obstinado Aquiles, quien se negaba a deponer su célera y reincorporarse
a las filas aqueas durante el asedio de Ilion**— y la ahorma a su discurso ético-filoséfico.
En este pasaje Fénix aconseja a su protegido con una anécdota centrada en la ira, emo-
cidén que aqui opera como nexo vinculante e identificador entre ambos héroes: el intento
de parricidio debido a un impulso irracional (8t Opynv E€mexelPNoavTog AVELETY TOV
natépa). La escena homicida culmina con la adicion de una cita homérica que, por
cierto, Unicamente ha sido transmitida en dos obras del corpus plutarqueo (®g un
TaTpoPOVog Het’ Ayaroicty kodeoiunv)®!. En este sentido, la aparicion del mismo verso
en De audiendis poetis ofrece un ejemplo mas conspicuo con respecto al valor morali-
zante que le otorga el autor’’: si Aristarco, el erudito alejandrino, habia eliminado este
episodio alarmado por su contenido, Plutarco acentua su idoneidad para aprender
«qué es la ira y qué clase de actos osan cometer los individuos por un arrebato cuando
no emplean la razon ni obedecen a quienes ofrecen consejo» (Mor. 26F-27A: olov &ottv
opyn koi 6ca o Bvuodv dvBpwmol TOAUDGLY, U YPOUEVOL AOYIGUD UNdE TelBdUeEVOL
101G TOPTYOPOUGL).

Segun las reflexiones del autor, las palabras de Fénix no son fortuitas, sino que
responden a una estrategia didactico-moral. La correctio, solapada con el empleo del
zeugma y una uariatio sintctica, recalca que la finalidad ultima del protagonista era
suavizar su consejo y revestirlo de empatia (o0y AnA®G ... <GAL> Tva pun| doki] vovBeteiv
gkeivov). La subordinada final plantea la posible percepcion de las criticas como un
ataque formulado desde la hipocresia, la cual queda evidenciada en el sintagma partici-
pial (©g avtog amadng dv i’ opyic Kai avapdptntog). Es particularmente relevante
que en este pasaje se halla el tnico caso donde la formula plutarquea dmarg kai
avapaptntog desarrolla matices moralizantes y se aplica a un personaje humano: por un
lado el adjetivo anafngc, cuya esfera semantica estd acotada por el sintagma preposicio-
nal 01’ opyfig, sugiere la templanza racional de aquellos que no se dejan arrastrar por

2 Edicion de Paton et al. (1993).

3% Hom., Il IX 434-605. Cf. Hainsworth (2000, pp. 119-120).

31 En relacion con la transmision de estos versos y las posibles razones que motivaron su oblite-
racion de la tradicion manuscrita, cf. Van der Valk (1949, p. 87; 1964, pp. 483-486), Hunter y Russel
(2011, p. 151).

32 Plu., Mor. 26F-27A.
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LA DIMENSION RELIGIOSO-MORAL DE LA VOZ ANAMAPTHTOX EN PLUTARCO 9

las emociones; por otro avapdptntog alude a la ausencia de cualquier desliz religioso
o moral, un significado que realza todavia mas la idea del parricidio presentada en las
lineas anteriores. El pasaje finaliza con dos aclaraciones: la primera de ellas revela expli-
citamente el impacto moral propio de las reprobaciones entre amigos (€vdvetar yap
NOwdg ta Towdta), mientras que la segunda apunta la percepcion externa de tales recri-
minaciones®. De nuevo la correctio y el zeugma remarcan qué conveniente era adoptar
una postura empatica en vez de una altiva, lo cual se complementa retdricamente gracias
al recurso de la sinonimia y del homeoteleuton (LaALov €lkovct 101G OpOOTAOETY AAAL
U1 TEPLPPOVETV SOKODGLV).

Plu., De Pythiae oraculorum 404C. El pasaje se inserta en uno de los ensayos
teologicos mas acreditados del Queronense, Los ordculos de la Pitia*®. Se trata de un
opusculo donde nuestro poligrafo, mediante una conversacion de estructura en diégema,
trae a colacidén a varios personajes, quienes reflexionan, en el santuario délfico,
sobre por qué la Pitia, en la época del escritor, ya no emite sus vaticinios en verso*.
Con el tratado ya avanzado (concretamente en 408B-C), leemos que, habida cuenta
del periodo de paz que la sociedad atraviesa —una perspicaz concesion elogiosa
de Plutarco a la politica del imperio romano—, las consultas dirigidas a la Pitia se reducen
a cuestiones de orden privado, donde una eventual respuesta en verso resultaria inade-
cuada y mas propia de un sofista ambicioso. Pues bien, en el pasaje aqui recogido tiene
la palabra uno de los personajes, Teon (alter ego literario de Plutarco), el cual venia
insistiendo en que, ya sean en verso o en prosa los oraculos, deben mostrarse opiniones
justas y puras sobre el dios, sin aceptar que la autoria directa de las profecias es respon-
sabilidad de ¢l (404A-B). Ello motiva que, llegado el momento, Tedn se exprese
del modo que sigue.

AXL o001¢ GE10v pév €Tt S8 popotépmv eimelv Tt kol TvOEcOoL Tepl TovT@Y, TR 88
viv &v Bpoyel pafovteg S1opvnLOVEDOUEY, G GO LEV OPYAVOLG (PTITOL TOAAOTC QDT
0¢ ompatl Yoy Kol HEPECL TOIG CMUOTOS Wouyn O Opyavov Beod yéyovev, dpydavov o’
apeth péhoto wpsicOot T yPOUEVOV 1) TEQUKE SUVALEL Kai Tapéyety 1O Epyov avtod
<10D> vorjuatog &v anTd dlapatvopévov, deikvivar 8’ ovy olov v &v 16 dnuovpyd
KkaBoapov kol dmafeg Kol avapdptntov, GAAL PeptyHEVoV <moAA® T@ dAloTpin™>" kaf’
€0VTO yap GONAOV MUV, &v £T€pw O Kal O £TEPOV QAIVOUEVOV AVOTIUTANTOL THG
gketvov evoemc.

En todo caso, resulta oportuno profundizar e investigar sobre estos aspectos pero,
de momento, recordemos sucintamente los conceptos asimilados, a saber: que el cuerpo
dispone de numerosos instrumentos y el alma, del propio cuerpo y de las partes del
cuerpo. A su vez, el alma es un instrumento de la divinidad y la virtud de un instrumen-
to reside en ajustarse de la manera mas adecuada, merced a la fuerza que le es natural,

33 Cf. Whitmarsh (2006, pp. 103-104).

3% Los ordculos de la Pitia, La desaparicion de los ordculos y La E de Delfos constituyen la trilogia
de los dialogos piticos, cuyo sello hondamente teoldgico resulta palmario.

35 Para una introduccion ponderada a la obra, véase Valgiglio (1992, pp. 7-48); Fernandez Delgado
y Pordomingo Pardo (1995, pp. 277-284).

3¢ Edicion de Valgiglio (1992).
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10 VICENTE M. RAMON PALERM Y SILVIA VERGARA RECREOQ

a quien lo utiliza y en presentar la obra del pensamiento mismo como aparece en dicho
instrumento; pero no en mostrar la obra cual se hallaba en el demiurgo, pura, impertur-
bable e intachable, sino mezclada con muchos elementos ajenos a ella. En realidad,
esta nos resulta, de suyo, desconocida pero, una vez que aparece en otro ente y a través
de otro ente, se llena de su naturaleza.

En efecto, Teon ofrece una sintesis de las ensefianzas recabadas donde, como puede
verificarse en el texto presentado, prima sobremanera la nocion de dpyavov, de ‘instru-
mento’ (consignado tres veces en poliptoton: opydvolg ... dpyavov ... Opydavov)?’.
En efecto, el cuerpo es instrumento del alma y el alma es instrumento de la divinidad.
Asimismo, observamos que la cualidad intrinseca de un instrumento estriba en imitar
a quien se sirve de €l y en adecuarse a presentar la accion del pensamiento, en este caso
el pensamiento del creador, del demiurgo, de la divinidad. Ello constituye una nota alu-
siva a la Pitia y su relacioén con el dios. Y precisamente esta alusion inicial permitira
posteriormente que Tedn, mediante una brillante comparacion —recurso estilistico que
Plutarco utiliza con frecuencia—, afirme que la Pitia es instrumento de Apolo y que, asi
como la luna refleja la luz del sol, la Pitia refleja el pensamiento de la divinidad (404E).
Pues bien, sucede que el dpyavov (es decir, la Pitia), al imitar y reflejar el pensamiento
del demiurgo divino, no lo muestra, en palabras de Tedn, kaBapov Kol amabeg kai
avapdptnrov. En efecto, la pureza, la quietud imperturbable y la condicion irreprensible
son categorias definitorias de la divinidad frente al resto de seres, en un sintagma que
Plutarco, con su acostumbrada pericia retorico-estilistica®®, connota mediante una bri-
llante coordinacion en parisosis. Adviértanse, por aiadidura, el homeoteleuton xaBapov
... vapdptmrov (que flanquea elegantemente la forma central dna6ég) y una aliteracion
fonica mediante la letra alfa (que presenta dos apariciones en los dos primeros adjetivos,
tres en el tercero). A la postre observamos nitidamente el sello moral del adjetivo
avapdptnrov, en combinacion felicisima con el término dnafég —es notable la presen-
cia de alfa privativa en ambos nombres—. Por lo demads, el vocablo dmdBeia,
dada la versatilidad del mismo y particularmente en el cdlamo de Plutarco, puede adqui-
rir una vertiente positiva o negativa*. En todo caso, cuando el sustantivo se predica
de los dioses, la impasibilidad de sosiego es obviamente favorable. Al cabo, en Mor.
83E, Plutarco califica la mavinAng andaBeia de péya xai Oeiov. E indudablemente
en el presente pasaje las voces dmafeg kol dvapdptnTov se requieren reciprocamente
para subrayar la perfeccion divinal.

Plu., De defectu oraculorum 418E-419A. El pasaje objeto de andlisis corresponde
a La desaparicion de los ordculos, un segundo tratado de intencion teoldgica cuya
estructura®’, como sucede con De Pyth. or., responde a ese esquema donde una galeria

37 Valgiglio (1992, p. 168, n. 239).

38 Con caracter general, véase Fernandez Delgado (1992), quien ofrece un estudio pormenorizado y fun-
damental sobre los recursos estilisticos en el corpus de Plutarco, con atencion al uso de los mismos en Moralia.

% Dillon (2016, pp. 9-12).

40 Véase la introduccion que proporcionan Rescigno (1995, pp. 7-79); Fernandez Delgado
y Pordomingo Pardo (1995, pp. 343-353). Por lo demas, la datacion cronologica de los dialogos piticos,
tanto absoluta como relativa, es cuestion sumamente disputada en la historia de la tradicion filologica.
Sobre el particular, cf. Rescigno (1995, pp. 10-21).
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LA DIMENSION RELIGIOSO-MORAL DE LA VOZ ANAMAPTHTOX EN PLUTARCO 11

de personajes debate, entre otras cuestiones de fuste, sobre la naturaleza de los démones,
seres intermedios entre los dioses y los hombres (414F-421E). Efectivamente, la demo-
nologia —aspecto de importancia tradicional en el seno de la investigacion relativa
al Queronense— cobra aqui un especial interés*'. El caso es que la tesis incipiente
de Cledmbroto, el cual defiende la existencia de unos démones benévolos y de otros
démones malévolos, asi como la condicion mortal de todos ellos, cuenta con la desapro-
bacion del joven Heracleon, quien considera ese analisis sensiblemente audaz y barbaro
(418E: Opacvtepov ryodpor xoi PBapPapikdtepov). Consecuentemente, he aqui
la reflexion en respuesta de Cledmbroto que podemos detectar en nuestro pasaje:

0 8¢ ceavtov AEAN0ac 8 Sidmg Apaipodevog OLOAOYEIS Yap etvan Saipovag, Td 88 un
QovAovg GEodv glvar pmdE BvnTodg oVKETL Soipovag UAGTTEIS Tivi Yap TGV Osdv
dwpépovoty, €l kol kot’ odoiov 1O dpBoptov kol kot ApeTV TO Amobic kol
avopdptntov Exovot;®

Ta mismo no te percatas de que niegas lo que admites: convienes en que existen démo-
nes pero, cuando juzgas que no son incorrectos ni mortales, ya no los preservas como
démones. Porque entonces ;en qué difieren de los dioses si por su esencia son inmor-
tales y, por su virtud, imperturbables e intachables?

Al decir del orador, en el supuesto de aceptar la sugerencia que Heracleon plantea,
la equiparacion de los démones con los dioses seria un hecho incontrovertible, inferencia
inaceptable para Cledémbroto que motiva la rotunda interrogacion retdrica por ¢l expuesta,
a saber, jen qué se diferenciarian unos de otros si los démones fuesen esencialmente
inmortales y moralmente impasibles, irreprensibles? En realidad, es destacable el pre-
cioso isocolon de los sintagmas kat’ ovciav 10 d@Baptov Kol Kat’ dpetnv 10 Anabis,
con una intencional sucesion de categorias gramaticales mediante la simetria de los
complementos circunstanciales y los adjetivos con género neutro (nétense las cuatro
silabas que presiden los cuatro sintagmas). Amén de ello, el adjetivo dvapdptnrov, pre-
dicado nuevamente de los dioses, corona brillantemente el periodo y confiere al término
una relevancia religioso-moral de importancia. En ultima instancia, debe subrayarse
la utilizacion nuevamente de la férmula 10 dnabec kai dvapdptntov, un giro sintagmatico
sin precedentes en la historia de la literatura griega cuyo cometido se encamina efecti-
vamente, como en el pasaje glosado con anterioridad (404C), a destacar la naturaleza
apacible y moralmente irreprochable de los dioses.

4 Suérez de la Torre (2000) se detiene en el concepto y evolucion de daimon en la literatura
de época arcaica y clasica pero sus reflexiones anticipan en buena medida la nocién de este ser intermedio
en la época helenistico-imperial. Para el estudio concreto del esquema demonologico en Plutarco, ade-
mas de la monografia convencional de Soury (1942), es imprescindible la aportacion de Brenk, en Roig
Lanzillotta (2017, pp. 43-65), publicada inicialmente en 1987. Ello justifica que en las paginas 44-45, n.
2, exista una actualizacion bibliografica sobre el tema a cargo del editor del volumen, Roig Lanzillotta.
Al respecto, debe mencionarse la concienzuda resefia de Ballesta Alcega (2018, particularmente pp. 102-
103), en relacion con la actitud de Plutarco sobre la demonologia y el desarrollo que esta concepcion
experimenta en el pensamiento religioso del Queronense.

4 Edicion de Rescigno (1995).
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Plu., De uirtute morali 444F-445A. El objetivo del autor en este ensayo tedrico
es reflexionar sobre la estructura bipartita del alma y presentar las bases distintivas
de la virtud ética (n0wm dpetn); y todo su razonamiento se articula a través de reminis-
cencias platonico-aristotélicas mas que evidentes, al mismo tiempo que incorpora diver-
sas criticas a las doctrinas estoicas®. En las secciones iniciales del tratado Plutarco
presenta la destacable funcion del intelecto practico a la hora de domeniar la parte irra-
cional del alma*, pues es su mediacion la que «limitando las oscilaciones pasionales crea
en lo irracional las virtudes éticas, que son el término medio entre carencia y exceso»
(444C: opilowv Vv modnTknv Kivnow €umolel tog MOwag dpetdg mepl TO AAOYOV,
EMelyemc kol vepPorig pesotntag ovcag). De este modo, Plutarco readapta las teorias
éticas de la escuela aristotélica y peripatética para incidir en la importancia
de la petpromdBera, es decir, como las pasiones eran beneficiosas para la accion politica,
siempre y cuando hubieran sido convenientemente subyugadas por la razon*. Es preci-
samente en la descripcion sobre el ‘término medio’ (pecotng), caracteristico de esta
virtud moral, donde se inserta el término avopdptnTog:

Iyveton 0¢ pecdtnc Kol Aéyeton pdicta tf) mepil pOOYyous Kai appoviag Opoing: €xeivn
1€ Yap SUPEATC 0DG0 POV Kaddmep 1| VTN Kol DT Thg puév Thv 0&vTTa THG 88 TV
Bopdnto TV dyav Stamépevyey: abith e Kivnolc oDoo Koi Suvopg Tepi TO dAoyoV, TaG
BKMOGELC Kol TOC EmTAcel Kol dAmg TO udAlov kai To frtov émpsl Tig Opufc, eic 1o
HETPLOV Kad avapdptntov Kabiotdoo Tdv taddv EKactov?.

Asi, es un término medio y se dice esto principalmente por analogia con el relacionado
con los sonidos al igual que con la armonia. Pues aquel, cuando tiene un sonido melo-
dioso, como la cuerda nété y la hypate, evita la agudeza de la una y la excesiva gra-
vedad de la otra. Esta propiedad, siendo como es una oscilacion y una facultad
relacionada con lo irracional, elimina las relajaciones y las tensiones, el exceso
y la carencia de impulso, situando cada una de las pasiones en el término medio,
carente de tacha moral.

Para ilustrar la nocion del término medio, caracteristica de la virtud moral (pec6dtng),
Plutarco inserta un simil de indole musical (tfj mepi POOYyoLg kal dppoviag Opoimg).
Tal comparacion destaca por la convergencia de multiples recursos retoricos. En efecto,
la armonia de los sonidos se basa en un equilibrio tonal, lo cual aqui se expresa mediante
un juego de antitesis: deben evitarse aquellas notas que representan alturas extremas
(" vntn kal vYmdc) y que, como bien resalta la distribucidon pév ... 8¢, la simetria
sintactica y el homeoteleuton, constituyen los tonos mas agudos y graves en un hepta-
cordo (tfig p&v v o&vta tig 0& Vv Papvtnta TV dyov damépevyev)?. Retomando
el tema central de su disertacion, Plutarco engarza el estilo antitético del exemplum

4 Para todo el debate alrededor del sincretismo filoséfico presente en este opusculo plutarqueo, cf.
Becchi (1990, pp. 1-49); Xenophontos (2016, pp. 24-26).

4 Plu., Mor. 444B.

4 Plu., Mor. 444D, 449B. Cf. Becchi (2012, pp. 44-45); Tsouni (2018, pp. 64-68).

4 Edicion de Paton, Pohlenz y Sieveking (2001).

47 Garcia Lopez, Pérez Cartagena y Redondo Reyes (2012, pp. 274-276).
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presentado con la funcidén de la mediania en la esfera de las virtudes morales.
Efectivamente, las emociones anejas a la naturaleza humana, las cuales emergen
de la parte irracional del alma (nepi t0 dAoyov), también tienen que ser sofocadas para
evitar cambios exagerados (Tg §KAVGELC Kol TOG EMTAGELS Koi TO UHAAOV Kai TO fTTOV
e8apel TG Oppic)*.

La construccion participial que cierra el pasaje enfatiza todavia mas la idea del
sometimiento de las pasiones (kofiotdca 1@V mabdv €kactov). Este control, tan nece-
sario para el progreso y el perfeccionamiento ético de los individuos, queda encapsulado
en el sintagma preposicional €ig t0 pétprov kai dvopdptntov. Esta combinacion
de términos, ademas de evocar la nocidon de petpromdBeia que se viene precisando
en los ultimos pardgrafos, insinua una censura a las doctrinas éticas de los estoicos,
quienes condenaban las pasiones y promovian el ideal de la andfew0®. Y es que Plutarco
opina que la imperturbabilidad del alma defendida por los estoicos es un planteamiento
radical al sugerir que «la pasidn es una falta» y que «todo el que experimenta tristeza,
miedo o anhelo estd cometiendo una falta» (449D: ndav pév yop mdOog apaptio Kot
avToVg €0TL, Kol TG O Avmovpevog 1| @ofoduevog §| EmbBoudv aupoptaver). De esta
manera, si la forma sustantivada t0 pétplov constituye una variante léxica mas con que
el Queronese remite al ideal del justo medio, el significado del término dvapdptnrog
esta condicionado por el contexto filos6fico del pasaje y conecta con los cognados nega-
tivos empleados en otras secciones del texto: mientras los estoicos definian las emocio-
nes como errores morales, Plutarco propone un espacio intermedio, caracterizado
por la moderacion, donde las pasiones surgen sin arrastrar a los individuos hacia ninguna
préctica condenable.

Plu., De esu carnium 996E-F. La composicion De esu carnium consta realmente
de dos trataditos cuya orientacion epidictico-retdrica ha sido tradicionalmente recono-
cida por la critica filoldgica, de suerte que, habida cuenta de la estructura de los mismos,
han sido atribuidos a una etapa incipiente en la produccion del Queronense. Estos
dos ensayos patentizan una incisiva diatriba contra el consumo de carne y, particular-
mente en el tratado segundo, Plutarco maneja argumentos de especial relevancia: unos
son mistico-religiosos, donde es perceptible la referencia a la metempsicosis, doctrina
de probable inspiracion orfico-pitagérica; otros son de caracter filantropico, ya que
el ser humano debe observar una respetuosa piedad hacia los seres vivos; y otros juicios
presentan un cariz filosofico, en abierta polémica contra los estoicos quienes negaban la
facultad de raciocinio a los animales y, en consecuencia, aprobaban la ingesta de carne™®.
Pues bien, el texto objeto de nuestro estudio formula la siguiente reflexion didactico-moral.

Kal 10 dykiotpov ékPaAilelv Thig capkopayiag mg éumennyuévov T euAndovia xoi
Stamenappévov ov padiov Eotiv. énel KaAdg eiyev, domep AlyOmTIolr TOV VEKPOY TNV
Kooy 8EAdVTeg kol Tpog TOV fAov dvacyilovieg EkBEALoVGIY (O aitioy GmavToV OV

4 Cf. Becchi (1975, p. 170).
4 Babut (1969, pp. 323-333).
50 Sobre la estructura, el contenido, la transmision manuscrita, el ambito cultural y el contexto reli-

gioso de estos dos opusculos zoopsicologicos, véanse las introducciones de Inglese y Santese (1999, pp.
7-127), Pinheiro (2019, pp. 13-26).
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14 VICENTE M. RAMON PALERM Y SILVIA VERGARA RECREOQ

0 vBpmmog fipaptev, 0bTOG NUAG EAVTAOV TNV YOOTPILAPYiay Kol piotpovioy EKTeudvTag
ayvedoat TOv Aoov Piov mel 1) v yaoTp o0 Hotdvov 0TIV GAAL LALVOUEVOV ATTO
TG dKpaciag. ob pnyv GAA’ €i kai advvatov 1on d1a v cvviBelav TO AvoudpTnToV,
aioyvvopevol @ apoptavovtl ypnoouebo o1 Tov Adyov, €30ueba cdprog, GAAL
TEWDVTEG 00 TPLEAVTES Avorprioopev {dov, AAL’ oikteipovteg Kai ddyodvteg, ovy
vPpilovteg ovde Pacavilovtes’'.

Y no resulta sencillo extirpar el arpon de la sarcofagia, adherido y anclado en la delec-
tacion placentera. Buena cosa seria que, a la manera de los egipcios —quienes, tras
extraer las visceras de los cadaveres y exponerlas al sol, se deshacen de ellas en la idea
de que provocan cuantos errores comete el ser humano—, erradicaramos la glotoneria
y la sed de sangre a fin de purificar el resto de nuestra vida, dado que el estdmago no
es agente sanguinario sino objeto mancillado a causa de la intemperancia. Y si, por la
fuerza de la costumbre, somos incapaces de una accion correcta, obraremos de modo
juicioso, compungidos por nuestro error; comeremos carne por apetito, no por gula;
sacrificaremos un ser vivo pero con pena y dolor, no con safia ni tortura.

El pasaje traido a colacion se halla precisamente en los compases iniciales del tratado
segundo. Como puede observarse y con el proposito de extirpar la nefanda practica
de la gula cérnica, Plutarco propone atenerse —sirviéndose de una moapafoin estilistica
tan propia del género epidictico™>— al ejemplo que proporcionan los egipcios, los cuales,
en el ritual religioso del embalsamamiento, evisceraban los cadaveres para exponerlos
al sol y, acto seguido, desprenderse de las visceras. La utilizacion del exemplum,
a fin de ilustrar la critica de la deglucion por puro placer, se ampara en la concepcion
de que todo pioopa procede del cuerpo®. Esta circunstancia explica la congerie de tér-
minos que, a continuacion, presenta la raiz correspondiente. En efecto, la acumulacion
de formas nominales y verbales como piougoviav, pioigdvov, plowvépevov, en un con-
texto que apela a la purificacion personal, incide en la contaminacion corporal no exenta
de macula espiritual o moral. En tal sentido, se antoja particularmente efectista la anti-
tesis 1] ye yoaot)p o0 pou@dévov EoTiv GAAD pouvopevov amd THG AKpaciog
(notese que las palabras con igual lexema, poipovov y povopevov, muestran una pre-
ciosa homofonia en su disposicion). A esta clausula sigue una correctio donde verifica-
mos la implicacién de voces con la raiz *auopt-, ya observable en un sintagma prece-
dente (0 dvOpwmog fjuaptev), el cual pretende acentuar las faltas de toda naturaleza

S Edicion de Inglese y Santese (1999).

2. Como indica el rétor Elio Aristides (RA. 56.1.12), los topicos epidicticos de mayor relevancia
son abdénoig, Tapdiewyis, mopafolrn y evenuia, es decir la amplificacion, la omision, la comparacion
y el elogio.

53 Inglese y Santese (1999, p. 213, n. 9): «Questa critica del nutrimento ... riposa sul principio che
ogni impurita, ogni piaopa, deriva dal corpoy.

5% La raiz que subyace a los vocablos implicados ha sido controvertida. Chantraine (1968, p. 700,
S. u. pioive) se inclina de entrada por un radical *ua al que se habria afiadido incidentalmente una iota.
En palabras textuales, el estudioso afirma: «L’1 adverbial de composition s’ajoute a un radical po-».
Por su parte, Beekes (2010, p. 951, s. u. paive) indica: «The first member in pot-eévog is probably
verbal», un analisis que comparte con Frisk (1960, p. 236, s. u. waive). En todo caso, Beekes apostilla
que «if there is no etymology, paive is rather Pre-Greek».
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que el ser humano comete mediante el ejemplo de la mencionada practica egipcia.
Pues bien, el periodo ov punv dAL’ €l kai ddVVatov 110M 01 TV GuvnBelay TO AVapAPTNTOYV,
aioyvvopevol T® apaptTavovtt ypnooueba d1d TOv Adyov se orienta a enfatizar la dificul-
tad extrema del ser humano para exhibir una accion irreprochable (10 dvapdptnrov),
por lo cual procede obrar con sensatez ante un error conceptual —y un error moral—
del que debiéramos arrepentirnos. En realidad, la glotoneria aqui censurada vulnera
la armdBeio académica que cultiva generalmente Plutarco, categoria que no condena
los a0 @uowd pero si los mabn tdvV Muopmuévev, juzgados como mAeovocpol
de la pasion®. En suma, el pasaje se halla notablemente connotado por la acumulacion
de étimos cuya naturaleza (ir)religiosa es coyunturalmente significativa. E incluso puede
aducirse de manera complementaria, al final del pasaje extractado, la indicacion de que,
en el supuesto de sacrificar un ser vivo, ello debe efectuarse compasivamente, ovy
vPpilovtec 000 PacaviCovtec. Es obvia la naturaleza violenta de la accion aqui citada
mas resulta muy probable que el verbo 0VBpilw evocara también la desmesura de impie-
dad, una ¥PBpig de exceso que ofende a los dioses y debe soslayarse®. Por afiadidura,
la exposicion de Plutarco prosigue (997A-B) con exempla de adénoig retdrica conducen-
tes a demostrar que una practica ilegitima se ha convertido en placer a causa de la sacie-
dad, la atrocidad y el dispendio: ... Omd KOpov kai DPpewc kai moAvtedeiog OOV
nemoinvtal Tv dvopiav. No resistiremos la tentacion de observar que, con la secuencia
en parisosis de las coordinaciones, aparecen los términos k6poc y Bppig en su disemia
mas genuina: hartazgo e insolencia religiosa; ensafiamiento y desmesura moral. Ademas,
para concluir la reflexion, Plutarco introduce el sustantivo dvopia, cuya acepcion
en un doble sentido juridico-religioso estd ya sancionada en época clasica. Mdas auln:
la mencionada reflexién conclusiva —cuyas aristas de censura escolastica y filoséfica
se antojan también relevantes— queda corroborada con la apreciacion de que la intem-
perancia en la comida posibilita que el apetito se torne €&v OUOTNTL KOl TOPAVOUIQ,
es decir «en crueldad y en ilicitud», donde el nombre mapavopio redunda igualmente
tanto en la vertiente normativa como en la religiosa, una asociacién semantica
—que explora con perspicacia Plutarco— testimoniada asimismo desde €poca clasica®.

3. Conclusiones

Efectuados los comentarios pertinentes, creemos que pueden colegirse ciertas
conclusiones las cuales, acto seguido, pasamos a enumerar.

55 Becchi (2005, pp. 389-390). Al decir de Becchi (2005, p. 393), Plutarco defiende el ideal
de la perponddera, que el estudioso italiano concibe de inspiracion académica, no aristotélico-peripatética.
Con todo, véase Tsouni (2018, p. 65, n. 24).

¢ Sorel (2015, pp. 143-157) ofrece una eficaz sintesis sobre la acepcion de OBpig y la oposicion
semantica de esta a co@pocvvn, condicion de salud espiritual y temperancia que agrada a los dioses
(p. 143). Asimismo, como subraya Calderéon Dorda (2015, p. 49), la antinomia gvcéBeia / HPpig presenta
«un gran calado en el pensamiento religioso heleno».

57 Antifonte es el primer prosista en conjugar la doble acepcion juridico-religiosa de dvopioa,
mapavopio y sus cognados (Antipho IV 1.2; IV 1.7; V 8). Véase Ramon Palerm (2018, pp. 219-220
y n. 639; pp. 225-228). Aqui Plutarco —en su anhelo de proscribir el consumo de carne— funde
con un tono acusadamente retdrico los matices escolastico-filosoficos, religioso-morales y juridicos
que propician los términos implicados.
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1. Plutarco readapta y adecua con ponderacion un adjetivo de productividad medida
en la historia de la literatura griega. El Queronense, fiel al eclecticismo académico que
le caracteriza, entronca con una tradicion cuya vena léxico-literaria sorbe a fin de perfi-
lar el significado del término en cuestion con arreglo a sus necesidades literarias.

2. En relacion con el punto anterior, Plutarco despliega y explota la dimension
religioso-moral de dvapdptntoc conforme a sus objetivos ético-didacticos, religiosos
y teoldgicos. Ello explica que el vocablo afectado se encuentre en Moralia, mientras que
existe una sola aparicion del término en Vitae, carente, por lo demas, de acepcion moral.

3. Por cuanto se refiere a la historia evolutiva del término desde su aparicion hasta
el s. I d. C. Plutarco rentabiliza la acepcion religioso-moral de dvapdptntog con una
incidencia particularmente sobresaliente.

4. Plutarco es el primer autor que, en el curso de la literatura griega y hasta su época,
presenta una combinacidon retdrico-estilistica de las voces damabng y dvapdptmrog
en manera cuasiformular. Al respecto, puede determinarse una preciosa innovacion
léxica y sintagmadtica en Plutarco. La simbiosis de ambos términos consta en cuatro
pasajes de los seis comentados: en tres de ellos se predica de los dioses, solo una vez
afecta a un ser humano®.

En resolucion: Plutarco, un puntilloso conocedor de la tradicion literaria
y —al menos en este caso— sin adscribirse doctrinalmente a las ensefianzas de la Aca-
demia o del Peripato, escruta con tino y amalgama las posibilidades que un término
determinado, dvapdptntoc, ofrecia para sus intenciones didactico-morales, religiosas,
teologicas y aun filosoficas. Y ello sin perjuicio de que la voz a menudo en tdndem
sintagmatico, aradng>, corroborase la condicion imperturbable, intachable, de los seres
mas puros en el ideario del Queronense.
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8 Mor. 72B. Con todo, adviértase que, como queda indicado en el comentario oportuno,
aqui el término dmabnc —concerniente a Fénix— queda semanticamente perfilado por el giro preposi-
cional O1’ opyiic. En los tres casos que afectan a los dioses, la construccion de ambos adjetivos se halla
exenta de complementacion alguna.

% Se antoja improductivo —y tangencial para los intereses del presente articulo— especular sobre
la naturaleza que el concepto de andBeio representa en el vademécum doctrinal del corpus plutarqueo.
Para las distintas interpretaciones sobre esta controvertida cuestion, cf. Babut (1969), Becchi (2005),
Dillon (2016).
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