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PROLOGO

El dia 18 de septiembre de 2015 se desarrollé en el salén de actos de la
Biblioteca de Humanidades “Maria Moliner” de la Universidad de Zaragoza la
primera jornada de investigacién organizada por los doctorandos del programa de
Ciencias de la Antigliedad. Se trataba de una magnifica iniciativa que nacia con
voluntad de perduracion, algo que afortunadamente se cumple pues en los
momentos actuales esta ya avanzada la organizacion de una segunda actividad
similar.

El tema escogido por el comité organizador de aquella jornada no podia
ser mas oportuno. Efectivamente, el tratamiento de los diversos problemas vy
limitaciones que surgen en los diversos dmbitos de las Ciencias de la Antigliedad
se ve como algo de ineludible consideraciéon. La precariedad de la
documentacion y el azar que muy a menudo caracteriza su salida a la luz hacen
no solo conveniente, sino también necesario, un didlogo acerca de estas
cuestiones entre nuestros doctorandos. Sobre todo porque, haciendo de la
necesidad (derivada de esa escasez de testimonios) virtud, si hay algo que
caracteriza nuestras investigaciones en comparacion con otros periodos historicos
posteriores mas recientes y generosos en el suministro de documentacion es
precisamente la interdisciplinariedad y la transversalidad en los métodos,
aunando disciplinas tan variadas como la historia, la filologia, la arqueologia y la
diversa documentacién que esta suministra (desde la epigrafia en sus diversos
soportes a la numismatica o la iconografia), o las nuevas perspectivas aportadas
por la antropologia y las ciencias sociales, pero también por los modernos
métodos indagadores de los contextos y los objetos hallados en la investigacion.

La renovacién metodolégica que se ha producido en las Gltimas décadas
ha permitido una profundizacion sin precedentes en el analisis, pero también una
puesta en relacion de elementos diversos que hace muy poco tiempo hubiera sido
impensable, posibilitando una visién panoramica mucho mas holistica para
afrontar con mayores garantias de éxito la vision histérica global de cuestiones
cada vez mds complejas.

Este es el fondo que explica la necesidad de un reunién de este tipo, en la
que se produjo el didlogo de estos investigadores en formacién que son nuestros
doctorandos sobre los aspectos cruciales de su trabajo. El encuentro se organizé
en una serie de mesas que agrupaban las aportaciones presentadas
tematicamente. En la primera, dedicada a la Arqueologia y Prehistoria, Paloma
Lanau evaluaba criticamente la utilidad de los estudios sobre el andlisis de
pigmentos en el arte rupestre postpaleolitico, que, junto a la incorporacién de los
Sistemas de Informacién Geografica, constituyen uno de los mas notables
estudios de caracter transversal para la interpretaciéon y la cronologia de las
evidencias. Reconociendo la utilidad de los trabajos publicados para llevar a
cabo inferencias de datacién, tecnologia en la realizacién de las grafias o el
origen de las materias primas empleadas, cuestionaba determinados estudios por
la utilizacion de datos cuantitativos o de una terminologia de dudosa
accesibilidad.



La segunda mesa agrupaba varios estudios de caso que incidian en los
sistemas religiosos y en los problemas que su interpretacion plantean al estudioso.
Daniel Gil reflexionaba sobre la experiencia del tiempo en el Mundo Antiguo y
sobre el papel jugado en la misma por parte de la religion, tanto en la concepcién
del tiempo como en su control y representacion. Alberto Santos centraba su
analisis en las religiones castrefias del noroeste de la Peninsula Ibérica,
subrayando la debilidad de algunas de las interpretaciones establecidas hasta el
momento por no tener en cuenta el eurocentrismo inherente a las fuentes clasicas
utilizadas y por el excesivo comparativismo establecido con la épica medieval
irlandesa, por ejemplo. Frente a ello, el autor proponia una revisién critica de los
topicos utilizados y, sobre todo, una revision exhaustiva de las evidencias
rituales, una vez afrontado el problema de su identificacién en un registro
material sesgado caracteristico de unas culturas tradicionalmente agrafas.

Gabriela de Tord, por su parte, incidia en problemas hasta cierto punto
similares al establecer como consideracién de partida la cuestion clave de como
dilucidar el caracter religioso de una inscripcién si, como en el caso de las
paleohispanicas en general, desconocemos su significado. La consideraciéon del
soporte de la inscripcion y de su contexto arqueolégico parecen elementos
prioritarios; el problema es que muchos hallazgos son fortuitos y aparecen
descontextualizados.

Por su parte, Lorenzo Pérez Yarza centraba su atencion en la imagen y la
politica oficiales sobre Sol Invictus vy, especificamente, sobre las fuentes
numismaticas. Si bien las diversas acunaciones imperiales permiten establecer
una secuencia cada vez mejor definida en sus diversas etapas, no es menos cierto
que esos documentos numismaticos expresan la propaganda imperial o la vision
de las elites del Imperio Romano, siendo mucho mdés limitada la informacién que
suministran acerca de la extension real del culto solar en la sociedad romana o en
su relacién con otros como el mitraismo.

Tras una tercera mesa centrada en aspectos tedricos y socioldgicos que
relacionaban las miradas antiguas y modernas, la cuarta, mas nutrida que las
anteriores, se dedicé a las fuentes escritas. Irene Cisneros planteaba una cuestion
esencial en su investigacion doctoral: como afrontar la investigacién del trabajo
femenino en la Antigliedad griega desde la perspectiva de género. Este enfoque,
enormemente Util en general, plantea no obstante limitaciones cuando se aplica
al analisis del espacio socieoeconémico laboral de la mujer fuera de la casa, lo
que se relaciona igualmente con la diversidad conceptual a la hora de abordar
estos problemas en el mundo griego antiguo y el actual.

Javier Herrera centré su intervencién en cuestiones conceptuales vy
problemas metodolégicos derivados de los testimonios lingtiisticos prerromanos
del sudoeste de la Peninsula Ibérica. La ausencia de epigrafes posteriores a la
época tartésica en Turdetania y la necesidad de acudir a los testimonios
onomasticos atestiguados en época romana, el interés de las leyendas monetales
de la ceca de Salacia y unos pocos textos literarios greco-latinos, junto a la
sustancial continuidad de poblamiento en la zona demostrada por la arqueologia,
constituyen un marco ideal en el que llevar a cabo una perspectiva
multidisciplinar en el estudio de los testimonios turdetanos.
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Las limitaciones en el estudio de las fuentes acerca de la religiosidad de la
figura de Lucio Cornelio Sila, elemento clave en la historia romana, es el nicleo
de la aportacién de Julia Martinez. Dado que el azar o la censura deliberada han
eliminado los testimonios que le pudieran haber resultado favorables, las fuentes
claves son de segunda mano, posteriores e insertas en una tradicién hostil. El
analisis de los testimonios conservados sobre las concepciones y practicas
religiosas del dictador y su papel en la construccién de esa tradicién hostil es el
prop6sito de la autora.

El dltimo estudio de caso lo presenta Jorge Avellanas, planteando un
estudio de las diversas versiones tardoantiguas existentes (tanto paganas como
cristianas) sobre la prediccion a través de un ordculo del desastre de Adrianépolis
en el afio 378, que implicé no solo la aniquilacion de dos tercios del ejército
romano, sino también la muerte del propio emperador Valente, gobernador del
Imperio Oriental.

Como es bien sabido, el nuevo doctorado establecido en el espacio
europeo de educacion superior (cuyo desarrollo normativo vino establecido para
el marco espanol por el RD 99/2011) ha supuesto multiples novedades y cambios
mas que notables. Quizas de todas esas mutaciones lo mas esencial sea el paso
de un doctorado mas individual —definido por la polaridad entre el doctorando y
su director- a otro mucho mas institucionalizado, con la creacién de las Escuelas
de Doctorado. Al mismo tiempo, y sin descuidar la especializaciéon que
constituye la caracteristica principal de la investigacion doctoral, se atiende
también a la formacién de cardcter interdisciplinar capaz de dotar a los
investigadores de competencias transversales con vistas a sus actividades
laborales como doctores. Como director de la Escuela de Doctorado de la
Universidad de Zaragoza, es para mi un motivo de satisfaccién haber contribuido
a facilitar el desarrollo de las I Jornadas Doctorales y a la edicion de sus actas, en
las que queda bien reflejada la pertinencia de abordar los problemas de las
fuentes desde una perspectiva multidisciplinar, y espero que esta actividad tan
importante para el programa de Doctorado de Ciencias de la Antigliedad tenga la
continuidad que merece en el futuro.

Francisco Marco Simdn

Director de la Escuela de Doctorado de la Universidad de Zaragoza
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EL ANALISIS DE PIGMENTOS EN EL ARTE RUPESTRE
POSTPALEOLITICO. UNA APROXIMACION
CRITICA A LA UTILIDAD DE ESTOS ESTUDIOS

PIGMENT ANALYSIS IN POST-PALEOLITHIC ROCK
ART. A CRITICAL APPROACH TO THE USEFULNESS
OF THIS RESEARCH

PALOMA LANAU HERNAEZ'

RESUMEN: En los dltimos afios se han multiplicado los trabajos de caracter
transversal en el campo del arte rupestre, que plantean su estudio desde nuevos
enfoques. Buen ejemplo de ello son los andlisis de pigmentos, tema que ha
generado una abundante produccién cientifica. El problema surge cuando estas
técnicas se emplean de forma acritica y sin unos objetivos claros, como ocurre en
los trabajos que se explayan en la presentacién de los recursos técnicos pero
apenas dejan espacio para el desarrollo de las conclusiones extraidas de la
investigacion. En este trabajo se realiza una valoracién de las aportaciones de este
tipo de estudios, analizando su utilidad para la investigacién del arte rupestre
holoceno.

ABSTRACT: In recent years there has been an increase in the
multidisciplinary studies in the field of Rock Art. As a result, researchers
contemplate new approaches to it. A good example of this could be the pigment
analysis, a subject which has generated a plentiful scientific literature. The
problem arises when these techniques are used uncritically and with no clear
objectives. It happens in some works where the authors elaborate on the
explanation of the technical resources but barely draw the conclusions extracted
from the research. This paper considers the contribution of these studies, through
the analysis of their usefulness for the post-Paleolithic Rock Art research.

PALABRAS CLAVE: arte rupestre postpaleolitico, analisis de pigmentos.
KEYWORDS: post-Paleolithic Rock Art, pigment analysis.

1. Introduccion

Al hablar de analisis de pigmentos nos referimos a todas aquellas técnicas
de tipo cuantitativo empleadas para determinar la composicion quimica de las

" Investigadora Predoctoral en Formacién. Convocatoria DGA 2014 (Ref. C042/2014). Este trabajo
se enmarca en el proyecto del Ministerio de Economfa y Competitividad “Transiciones climaticas
y adaptaciones sociales en la Prehistoria de la Cuenca del Ebro” (HAR2014-59042-P) y el Grupo
“Primeros Pobladores del Valle del Ebro” (H-07) (Gobierno de Aragén y Fondo Social Europeo).
planau@unizar.es
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sustancias utilizadas en la realizacién de las grafias rupestres, asi como los
procesos técnicos a los que recurrieron los autores de las pinturas.

He escogido el tema de la caracterizacién de pigmentos para estas
Jornadas porque creo que representa bien una de las dificultades a las que se
enfrentan los prehistoriadores o los investigadores del arte rupestre, como es la
incorporacion satisfactoria de las nuevas técnicas de estudio de caracter
cuantitativo. Sin duda son estas nuevas técnicas las que estan permitiendo un
mayor avance de la disciplina en los Gltimos afos —sobre todo en lo que respecta
a una mejor documentacioén-, si bien a menudo no se acompafian de una
reflexién tedrica en consonancia.

Tradicionalmente han sido dos las aspiraciones u objetivos principales de
los estudiosos del arte rupestre: conocer el significado y conocer la cronologia de
estas manifestaciones graficas. Con respecto al primero de ellos, la interpretacion
de las representaciones, destacados investigadores del arte rupestre han
reconocido la imposibilidad de alcanzar este conocimiento® y, en cualquier caso,
parece cierto que nunca podremos defender aseveraciones absolutas’. En cuanto
al segundo de los propositos de la investigacion, el de establecer en qué
momento se realizaron estas grafias, los estudiosos del arte paleolitico han
resultado mas afortunados al disponer de evidencias precisas que les han
permitido realizar una aproximacion cronolégica mds satisfactoria. En el caso del
arte postpaleolitico, los escasos elementos que pueden informarnos sobre una
cronologia absoluta no sirven por el momento para realizar grandes precisiones o
poner de acuerdo a los investigadores, de modo que los avances en este sentido
quedan condicionados a la apariciéon de nuevos paralelos muebles o de nuevas
posibilidades de datacion.

Asi las cosas, en los ultimos afos se han diversificado los estudios
realizados en torno al arte rupestre. Este se reconoce como una evidencia
arqueolégica mads, una manifestacion cultural de las sociedades que lo
produjeron. A ello ha de sumarse el factor técnico, pues disponemos de
herramientas cada vez mas precisas y accesibles que pueden incorporarse a la
investigacion y que permiten realizar un estudio objetivo de los aspectos
mensurables de las grafias rupestres. Se trata de estudios que se plantean como
alternativa o, al menos, como complemento a los estudios estilisticos
tradicionales. Y si bien no podemos olvidar que la documentacién no es un fin en
si mismo, sino un medio, qué duda cabe de que debemos incorporar cualquier
recurso técnico que pueda arrojar alguna luz sobre nuestro tema de estudio, entre
ellos la caracterizacién de pigmentos.

Por otra parte, el investigador en arte rupestre que se interesa por los
analisis de pigmentos se enfrenta a un maremagnum de largas siglas y nombres
poco familiares, de modo que pronto se hace evidente la necesidad de recurrir a
profesionales cualificados. A la hora de realizar estudios de caracterizacién de
pigmentos o de cualquier otro tipo, son varios los aspectos a considerar: el coste
econémico, la necesidad de personal especializado, las posibles afecciones que

> BALDELLOU, 2001 y 2013.
> ACOSTA, 1965, p. 116.
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puedan causar al patrimonio y, sobre todos ellos y condicionandolos, la utilidad
de estos estudios para avanzar en la disciplina. De modo que debe considerarse
como una cuestion de responsabilidad el valorar la pertinencia de llevar a cabo
estos andlisis para cada investigacion en concreto. Es necesario desarrollar una
capacidad critica que permita determinar tanto las técnicas idoneas para cada
proyecto como la validez e interés de los estudios ya publicados.

Este trabajo se centra en analizar la utilidad de este tipo de estudios, dado
que muchas de las publicaciones en las que se incluyen analisis de pigmentos se
explayan en la técnica utilizada y en la presentacion de cifras y datos, empleando
una terminologia compleja, poco accesible y poco til para el investigador en
arte rupestre. La consecuencia de esto es que muchos trabajos se limitan a
presentar los resultados de la caracterizacion quimica de los pigmentos, sin que
de ello se derive ninguna conclusién de interés para el estudio del arte rupestre.
Bajo un barniz cientificista puede esconderse un estudio costoso y carente de
interés.

Il.  Los andlisis de pigmentos en la investigacion

“La pintura con que se produjeron [las grafias rupestres] tiene una
naturaleza mensurable y, por tanto, susceptible de comparacion, algo que rara

vez ocurre en otros campos de la investigacion rupestre®”.

La caracterizacién de pigmentos es un tema que ha interesado a los
investigadores casi desde los inicios de los estudios en este campo, pero sélo en
los Gltimos afos han empezado a publicarse trabajos en los que se emplean
técnicas arqueométricas’. De hecho, y como apunta P. Garcia, es recurrente el
recurso al socorrido “ocre”, como término genérico para referirnos a cualquier
materia colorante de tonos rojos o amarillos®. Los primeros ensayos se aplicaron
al estudio del arte paleolitico ya a comienzos del siglo XX, si bien las limitaciones
técnicas condicionaron un reducido alcance de estos estudios ya que era
necesaria una muestra de gran tamafio que comprometia la integridad de las
pinturas. Los andlisis se centraron entonces en el estudio de las materias
colorantes encontradas en niveles arqueolégicos’. El andlisis de pigmentos de arte
rupestre se inicia con los estudios en Altamira® y Lascaux’ y se extiende en la
década de los anos 80. Son clésicos los estudios de la década de los afios 90 de
P. Walter y M. Menu, quienes plantearon una propuesta metodolégica para
definir «recetas pictéricas» a partir de técnicas arqueométricas'’; o de C. San
Juan, orientados al estudio de las materias colorantes''.

* HERNANZ et al., 2012, p. 364.

* Op. Cit.,, p. 343.

® GARCIA et al., 2004, p. 36.

"BALBIN y ALCOLEA, 2009, p. 561 y ss.

¥ CABRERA, 1979.

’ COURAUD y LAMING-EMPERAIRE, 1979.
' MENU y WALTER, 1992.

""SAN JUAN, 1991.
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En lo que respecta al arte postpaleolitico, H. Obermaier publicé ya en
1938 el andlisis de muestras de pigmentos tomadas en la Gasulla y la Valltorta,
aunque las pinturas eran consideradas entonces como paleoliticas'?. En la década
de los anos 60 y por encargo de E. Ripoll se Ilevaron a cabo estudios en varios
abrigos de Santolea (Teruel), aprovechando el alto grado de deterioro de las
pinturas y el lascado del soporte rocoso para tomar algunas muestras. Las técnicas
de espectrografia de emisiéon permitieron la identificacion a nivel elemental de
diversos componentes'. No obstante, la ténica general en los trabajos de los afos
siguientes es un acercamiento intuitivo en el que se aventura la composicién de
las pinturas, apuntando simplemente la necesidad de realizar analisis'®. A
comienzos de los afos 90, Montes y Cabrera publicaron un analisis por
difraccién de rayos X en varios abrigos de Murcia'®. Pero estos estudios tuvieron
poca repercusion, quiza porque se carecia de un marco de comparacién, como
apunta A. Hernanz'®. En cualquier caso, estos trabajos arrojaron algunas
conclusiones interesantes, como la presencia de carbén de origen organico en
algunas pictografias de estilo esquematico, la simplificacion en las mezclas para
la elaboracién de pigmentos con respecto a lo observado en la pintura paleolitica
o el interés del fendmeno de los repintes.

En la actualidad destacan los estudios llevados a cabo en el dmbito del
Parque Nacional de Monfragtie (Caceres), iniciados en 1996 y por los que se han
realizado andlisis en mds de cien estaciones con pintura esquematica'’. Como el
propio H. Collado indica, se trata de una labor sistematica a medio plazo'®. Otros
proyectos de analisis de pigmentos se han desarrollado en Valencia, empleando
técnicas de analisis mediante fluorescencia de rayos X realizados in situ y de
forma no destructiva'’. También en Castilla-La Mancha, impulsados por diferentes
equipos™’; en Portugal®' y en Aragén, donde se han estudiado diferentes conjuntos
de Albarracin, el rio Martin y el rio Vero™. Los andlisis en el rio Vero aportaron
algunos datos interesantes, como la deteccién del empleo de una misma receta
pictoérica en los abrigos de Gallinero y una de las figuras de Barfaluy, identificada
por la presencia de elementos traza significativos, el arsénico y el talio®.

Estos equipos han trabajado con instrumentaciones distintas, lo que
complementa los resultados obtenidos pero, al mismo tiempo, dificulta su
comparacion. En este sentido, contamos con trabajos en los que se hace una

2 OBERMAIER, 1938.

P RIPOLL, 1961, pp. 29 y 35 (en nota al pie).

" SANCHEZ, 1983.

> MONTES y CABRERA, 1991-92.

' HERNANZ et al., 2012.

"7 El proyecto es realizado por un equipo coordinado desde la Direccién General de Patrimonio
Cultural del Gobierno de Extremadura y el Departamento de Arte y Ciencias del Territorio de la
Universidad de Extremadura, en colaboracién con el Instituto de Estudios Prehistéricos, técnicos
de la Universidad Politécnica de Madrid y el grupo de investigacion Cuaternario y Prehistoria. Cf.
COLLADO et al., 2014; GOMES et al., 2014.

' COLLADO, 2014, p. 16.

" ROLDAN et al., 2005, 2007 y 2014,

20 HERNANZ et al., 2006; HERNANZ et al., 2009; HERNANZ et al., 2012; MAS et al., 2013.

! GOMES et al., 2013.

** BALDELLOU y ALLOZA, 2012; ROGERIO, 2014; RESANO et al., 2007; ALLOZA et al., 2009.

2 ALLOZA et al., 2009, p. 324; BALDELLOU y ALLOZA, 2012, pp. 74 y 75.
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comparativa de las distintas técnicas arqueométricas aplicables a la
caracterizaciéon de pigmentos, como el articulo de Hernanz, basado en la
experiencia de este investigador en estaciones de Castilla-La Mancha®.

Ill. Tipos de técnicas

Las técnicas analiticas para la caracterizaciéon de pigmentos pueden
clasificarse fundamentalmente en:

- técnicas que se aplican in situ, mediante el empleo de instrumentos
portatiles. No requieren la toma de muestras ni una preparacién previa
del soporte, por lo que no afectan a las pictografias;

- técnicas aplicadas en el laboratorio, que requieren la extraccion previa
de micromuestras. Algunas son consideradas destructivas, por cuanto
implican la destruccion fisica de la muestra; en cambio, en los casos en
que la muestra no se destruye y puede ser reutilizada en sucesivos
estudios (Espectroscopia Raman, Fluorescencia de Rayos X por Energia
Dispersiva), se consideran analisis no destructivos.

Por otra parte, debemos tener en cuenta que estas técnicas obtienen
resultados muy diferentes a nivel fisicoquimico, ya que algunas proporcionan
informacién a nivel elemental y otras a nivel molecular”. Asi, las técnicas
elementales pueden clasificarse igualmente atendiendo a sus limites de deteccion.
La Fluorescencia de Rayos X por Energia Dispersiva (EDXRF) y la Ablacion Laser
combinada con Espectrometria de masas mediante plasma de acoplamiento
inductivo (LA-ICPMS) proporcionan informacién a nivel elemental, es decir,
identifican los elementos quimicos presentes en una pintura y, entre ellos,
posibles elementos traza que permiten detectar la existencia de «recetas
pictéricas» empleadas en varias figuras e incluso en diferentes yacimientos, asi
como rastrear el origen de las materias primas utilizadas. La espectroscopia
Raman, por su parte, es una técnica de andlisis a nivel molecular que permite
identificar compuestos organicos e inorganicos y precisar los distintos minerales
de cada familia.

Se trata de técnicas con un coste relativamente elevado y, en muchos
casos, microdestructivas. En los dltimos afos este tipo de estudios ha
experimentado un gran impulso debido en parte al desarrollo de equipamientos
portatiles, que permiten la toma de datos in situ. No obstante, hay que tener en
cuenta las limitaciones de estas técnicas. Las versiones portdtiles permiten la
extension de los analisis a muchas figuras, dado que no es necesario extraer
muestras; de esta forma, puede aumentarse la base comparativa o emplearse para
establecer fases pictéricas dentro de un panel, a modo de ejemplo. En cambio, la
precisién de los resultados no es equiparable al instrumental de laboratorio®®, lo
que constituye una limitacion. Precisamente por ello, a veces se consideran

* HERNANZ et al., 2012.
* HERNANZ et al., 2012, p. 347.
2 VANDENABEELE et al., 2007.




Paloma Lanau Hernaez

simplemente como una primera aproximacion. Es decir, pueden servir para
determinar sobre qué pigmentos resulta interesante realizar test mas completos,
limitando de este modo la toma de muestras. Por otra parte, debemos considerar
que el complicado acceso a algunas de las estaciones con arte rupestre restringe
los estudios que pueden realizarse en el propio abrigo, debido a la dificultad para
transportar el equipo, o bien la imposibilidad de instalar los aparatos
correctamente’’. Finalmente, no son menos importantes las trabas legales o
administrativas que limitan e incluso impiden la toma de muestras.

IV. La informacion proporcionada por los andlisis de
pigmentos

Area de captacion y «recetas pictéricas»

Los analisis de pigmentos sirven, en primera instancia, para realizar una
caracterizacién quimica de los mismos. Como se ha indicado ya, en funcién de la
técnica que empleemos se obtendra una menor o mayor precisién en los
resultados.

La composiciéon quimica de los pigmentos indica las materias primas
empleadas en su elaboracion, de modo que se puede detectar, mediante la
comparacion con muestras procedentes de afloramientos de las inmediaciones, el
area de captacion de recursos, es decir, si los autores de las pinturas recurrieron a
los materiales disponibles en el entorno inmediato o si, por el contrario,
incorporaron elementos exégenos™.

Frecuentemente los estudios que se ocupan de este aspecto determinan
que los pigmentos empleados son de origen local, hematites en muchos casos. La
hematites como pigmento es muy frecuente en la Peninsula Ibérica. De hecho, la
mayoria de pigmentos identificados para el arte rupestre prehistérico de todo el
mundo se obtuvieron a partir de 6xidos e hidréxidos de hierro, cuya principal
fuente de obtencion son los llamados ocres. El hecho de que el pigmento rojo y
sus derivados sean los mas empleados en el arte rupestre puede deberse a la
relativa abundancia y disponibilidad de estos compuestos; en algunos casos se ha
podido determinar que se obtuvieron en la propia cueva o abrigo donde se
localizan las pinturas, como mostraron los analisis por microespectroscopia
Raman para Pego da Rainha®.No obstante, algunos autores apuntan también a
aspectos relacionados con el simbolismo del color™.

Por otra parte, la hematites se utiliza de forma exclusiva, generalmente.
Esto es, sélo ocasionalmente se identifican elementos traza -aquellos que
permiten determinar el origen exacto de las materias primas empleadas o la
presencia de elementos que por su rareza resultan altamente significativos®'-. Sélo

>’ ROLDAN et al., 2005, p. 203.
** GARCIA et al., 2004, p. 36.

* GOMES et al., 2015, p. 169.

** GOMES et al., 2015, p. 170.

*' HERNANZ et al., 2012, p. 364.
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mediante la deteccion de elementos traza puede determinarse la existencia de
«recetas pictoricas», que nos autorizan a establecer relaciones entre diferentes
figuras e incluso entre paneles situados en distintos abrigos. Cabe pensar, como
han sefalado algunos autores, que pigmentos con una misma receta pictérica
responden a un mismo momento de elaboracién, pues resulta dificil que se
repitiera exactamente la misma composiciéon quimica para varios momentos en la
Prehistoria®®. Al menos, afadimos, la deteccién de recetas pictéricas podria
responder a la existencia de procesos estandarizados en la elaboracién de los
pigmentos.

No obstante, a pesar de la homogeneidad que generalmente se aprecia en
las muestras analizadas, en ocasiones la investigacion ha arrojado datos de gran
interés; asi, en un estudio realizado sobre las materias colorantes en varios
yacimientos del Neolitico Antiguo de las comarcas centrales valencianas, algunos
de ellos con arte rupestre, se detectd la presencia de cinabrio entre la hematites
predominante, siendo un componente dificil de conseguir ya que requiere de una
actividad extractiva. Esto implica una seleccién consciente de las materias
empleadas como pigmentos, cuya obtencién no se limita al entorno inmediato,
sino que requiere de un esfuerzo mayor por parte del grupo®.

Deteccion de materia organica y patinas de oxalato calcico

Sin duda un aspecto que centra el interés de la investigacion es la
busqueda de elementos que ayuden a precisar la periodizacién del arte rupestre
postpaleolitico. En este sentido, cabe destacar el potencial de algunos
instrumentos para detectar materia organica susceptible de ser sometida a
técnicas de datacion absoluta. No obstante, en las publicaciones dedicadas a los
estudios de pigmentos, raramente se indica la presencia de materiales organicos,
a pesar de que su uso aparece ampliamente descrito en la literatura cientifica™.
Esto podria responder a la dificultad de que se conserven, o bien a las
limitaciones de las técnicas empleadas, pues sélo algunas de ellas permiten
detectar materia orgdnica.

Ocasionalmente se sefnala la presencia de carb6n, aunque en algunos
casos los andlisis microestratigraficos han revelado que no forma parte del
pigmento, sino que responde a actividades posteriores de combustién, como
incendios o frecuentaciones de la cavidad®. La materia organica detectada puede
responder también a concreciones, que aparecen por razones biogénicas o
climatolégicas asociadas a la presencia de microorganismos que bajo
determinadas condiciones ambientales pueden mineralizarse, interfiriendo en los
analisis™.

En algunos casos si se ha podido establecer que la materia organica
encontrada formaba parte del pigmento. En Marmalo Il (Villar del Humo,
Cuenca), se detecté en dos muestras (un toro levantino y una digitacion) la

*> ROGERIO, 2014, p. 337.

** GARCIA et al., 2006, p. 57.

** GOMES et al., 2015, p. 171.

* GOMES et al., 2014, p. 417; COLLADO et al., 2014, p. 36.
* GOMES et al., 2013, p. 46.




Paloma Lanau Hernaez

presencia de apatito, un fosfato que se interpreté como el resultado del afadido
intencional de hueso®’. En cualquier caso, y como advierten R. Balbin y J. J.
Alcolea, esta sustancia puede considerarse igualmente como subproducto de la
elaboracién de los pigmentos, incorporada a éstos como consecuencia del trabajo
de las materias primas con determinados dtiles™.

Por otra parte, los analisis de pigmentos posibilitan la deteccion de patinas
de oxalato célcico, elemento susceptible de datacién mediante AMS' C*°. No
obstante, por el momento apenas se han explotado las posibilidades de esta
técnica.

Procesos técnicos

Otra utilidad de estos estudios es la profundizacién en el conocimiento de
los procesos técnicos de produccion de las pictografias a través, por ejemplo, del
estudio de la granulometria de los pigmentos. También en otra estacion de Villar
del Humo, en este caso Pena del Escrito, se determin6 que en las figuras
esquematicas el pigmento aparecia mucho mas molturado, mientras que en las de
tipo levantino predominaban las granulometrias medias y gruesas, lo que se puso
en relacién con la diferencia de coloracién de unas y otras*’. Por otra parte, el
analisis de las huellas de uso en fragmentos de colorante conservados y extraidos
en excavacion arqueolégica ha permitido conocer los procesos de transformacion
a los que fueron sometidos, esto es, si se frotaron con materias duras o blandas, o
bien se extrajeron porciones para su posterior tratamiento'.

Fases pictoricas

La caracterizacién de pigmentos puede servir igualmente para diferenciar
fases pictéricas dentro de un panel, como alternativa al recurso a la tipologia,
sobre todo cuando se trata de motivos poco definidos, incompletos o dificilmente
adscribibles a alguna de las tipologias en uso*>. M.A. Rogerio analizé mediante
ablacién laser varias figuras de La Coquinera Il (Obdn, Teruel) e identifico tres
recetas, que asimilé a tres fases a pesar de observarse Gnicamente dos tipologias.
Este mismo procedimiento se aplicé en el abrigo de Val del Charco del Agua
Amarga, donde se identificaron dos fases pictéricas®. Fl establecimiento de las
fases pictéricas se basa en la aceptaciéon de que las figuras realizadas con una
misma «receta pictérica» son necesariamente contemporaneas, pues como se ha
seflalado mas arriba la posibilidad de que se realicen pinturas con una
composicién idéntica mas de una vez se considera minima**.

En cualquier caso, hay que tener en cuenta que para identificar recetas es
necesario emplear técnicas lo suficientemente precisas que permitan la deteccion

*”HERNANZ et al., 2012, p. 357.

* BALBIN y ALCOLEA, 2009, p. 589.

¥ RUIZ et al., 2009.

* HERNANZ et al., 2012, p. 358.

* GARCIA et al., 2004, p. 36.

* ROGERIO, 2014, p. 332.

“ BALDELLOU y ALLOZA, 2012, p. 76 y ss.
* ROGERIO, 2014, p. 337.
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de elementos traza que individualicen perfectamente los pigmentos y autoricen a
establecer relaciones significativas entre varias figuras o conjuntos.

Conservacion

A nivel de conservacién, los analisis de pigmentos permiten detectar
alteraciones biologicas en la superficie, caracterizar las pétinas que afectan a las
pictografias o valorar el estado de conservacién del sustrato rocoso.

V. Reflexiones finales

Dada la gran uniformidad en la composicién de los pigmentos rojos, que
son los empleados mayoritariamente en el arte rupestre postpaleolitico, los
andlisis apenas han contribuido a esclarecer cuestiones cronolégicas, de estilo o
de relaciones espaciales. Precisamente por ello algunos autores han comenzado a
poner el foco en el andlisis de los pigmentos negros, menos comunes®. Cabe
esperar que en los proximos afios se realicen avances en este sentido, ya sea a
través del estudio de las pinturas negras o bien mediante el empleo de
instrumentaciones mas precisas que permitan afinar los resultados de los analisis,
de forma que pueda extraerse una informacién mayor.

Por otro lado, el desarrollo de equipamientos portatiles ha permitido la
extension de los analisis a un mayor nimero de figuras. Al no ser necesario tomar
muestras el estudio puede aplicarse incluso a todas las representaciones dentro de
un mismo panel, con la posibilidad de establecer fases pictéricas siguiendo un
enfoque diferente al estilistico*. En cualquier caso, los resultados obtenidos
mediante instrumentos portétiles no pueden equipararse a los de otros andlisis de
tipo destructivo, de modo que no pueden sustituirlos completamente. Asi, el
muestreo extensivo puede emplearse para decidir sobre qué figuras es necesario o
interesante realizar analisis mas completos de tipo invasivo.

En definitiva, ninguna técnica es por si sola idénea ni ofrece una
informacion suficiente. Por el contrario, deben emplearse de forma
complementaria para obtener una visién global®’. Pero como ya han sefialado
algunos autores, a menudo encontramos en las publicaciones precisamente lo
contrario: se trabaja con una Unica técnica y pocas muestras®.

Otro aspecto a considerar es el de la transferencia de los resultados
obtenidos en los analisis, de modo que sean Utiles para el investigador del arte
rupestre. Se hace evidente la necesidad de una mayor compenetracion entre los
miembros del equipo de trabajo, procedentes de diferentes campos®. La
informacion obtenida resultara mas relevante si el total del proyecto se disefa de
forma conjunta y si los colegas ajenos a la disciplina conocen verdaderamente los

® LOPEZ et al., 2014, p. 536.

* HERNANZ et al., 2012, p. 349.
" ROLDAN, 2009, p. 270.

S BONNEAU et al., 2012.

* LOPEZ et al., 2012, p. 80.
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interrogantes que se pretenden resolver, para de este modo plantear las técnicas y
estrategias mds adecuadas.

Finalmente, cabe indicar que los estudios a pequefa escala resultan poco
significativos. Los andlisis de pigmentos sélo se revelan como una herramienta
verdaderamente Gtil cuando su estudio se plantea como una tarea a largo plazo e
incluyendo una muestra amplia, que permita trabajar sobre una adecuada base
comparativa. Por otra parte, habra de considerarse la necesidad de homogeneizar
los resultados procedentes de diferentes estudios en los que se han empleado
varias técnicas. Sin duda, la creaciéon de bases de datos a las que todos los
investigadores pudieran acceder constituiria un gran impulso para estos estudios.

A modo de conclusién, cabe sehalar que mds importante ain que la
técnica son los interrogantes que pretendemos aclarar al recurrir a ella. Los
andlisis de pigmentos ofrecen una via de investigacion potencialmente interesante
para todos los investigadores del arte rupestre, si bien requieren de unos
planteamientos tedricos sélidos para establecer los objetivos del trabajo y poder
disefar con ello proyectos mds ambiciosos que incluyan amplias muestras y una
adecuada transferencia de los resultados.
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MUCHAS TEORIAS Y POCAS FUENTES: RELIGIONES
CASTRENAS

MANY THEORIES BUT FEW SOURCES: RELIGIONS
OF THE CASTROS
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RESUMEN: Durante el desarrollo de mi tesis doctoral, enfocada a la
revision de la ritualidad castrefia, un ejercicio imprescindible ha sido la revision
de los tépicos fijados sobre las manifestaciones religiosas de los pueblos del
Noroeste peninsular prerromano. Tras constatarse como estos tépicos respondian
a unas agendas modernas determinadas, se comprob6 cémo habian
condicionado nuestra mirada y expectativas sobre estas religiones, y con ellos la
base cientifica sobre su conocimiento. Teniendo en cuenta el caracter
superestructural de la realidad de estudio, una relectura critica de los elementos
que han condicionado nuestra visién del fenémeno resulta conveniente.

ABSTRACT: In the development of my doctoral thesis, which focuses on
the revision of ritual on castro culture, an essential element has been the revision
of the stereotypes about the religious manifestations of the peoples of the pre-
Roman North-Western Iberian peninsula. After establishing that these stereotypes
arose from very specific modern agendas, | tried to prove in which ways they
have conditioned our view and expectations on these religions and, hence, the
scientific basis for their knowledge. Taking into account the suprastructural
character of my object of study, it is convenient to undertake a critical review of
the elements which have conditioned our vision of this phenomenon.

PALABRAS CLAVE: Religion castrefia; céltica; historiografia castrefa;
religiones prerromanas.

KEYWORDS: Hillfort religion; Celtic; hillfort historiography; pre-roman
religions.

l. Planteamiento

El presente titulo viene motivado por una doble realidad de los estudios
sobre religiones del Noroeste peninsular prerromano o cultura castrefa. Por un
lado, el hecho compartido con otras culturas paleo-hispanicas de poseer un
registro sesgado y muy parco en fuentes claras sobre sus religiosidades. Por otro
lado, y como resultado de lo anterior, por el recurso a elaborados constructos
teéricos como forma de paliar la escasez de fuentes, tendencia a la que tampoco

! albertosantoscancelas@hotmail.com

14



Problemas y limitaciones en el estudio de las fuentes
Actas de las | Jornadas Doctorales en Ciencias de la Antigliedad. Universidad de Zaragoza

es ajeno mi propio trabajo’. La particularidad de la historiografia castrefia con
respecto a otros ambitos paleo-hispanicos es, en todo caso, cémo en la academia
gallega se han fijado una serie de topicos sobre estas religiosidades que se han
ido reproduciendo de forma acritica para satisfacer ciertas visiones
predeterminadas. Esta situacién motiva la necesidad de una relectura critica’ de
los datos disponibles sobre ritualidad castrefia que afronto en mi tesis doctoral en
curso’, pero también es necesario un analisis de los condicionantes mencionados
como medio de detectar en qué punto las “muchas teorias” han silenciado las
propias fuentes de la Edad del Hierro sobre religiosidades castrefias.

Il. Celto-estructuralismo

Si existe un debate que haya polarizado la historiografia castrefa, ése es el
del celtismo. Sobre todo porque desde finales de los 80 supone la fijacion de unas
posturas anacrénicas y enfrentadas en la comprensién de la cultura, la etnicidad,
y el desarrollo social castrefio, que de este modo permanecié ajeno a los avances
teéricos incorporados en otros contextos histéricos’, y desde otros marcos
académicos®. Sin embargo, ni es este el lugar ni dispongo del espacio para
realizar un andlisis sobre el peso del celtismo en la historiografia y la arqueologia
del Noroeste, por lo que remito a los abundantes trabajos que existen a este
respecto’. Me interesa aqui, simplemente, llamar la atencién sobre cémo el
celtismo ha condicionado la comprension de las religiosidades castreiias, por lo
que me cefiré a este aspecto.

Aunque quizas habria que comenzar este relato en el siglo XIX, con
autores como Villa-Amil®, que acude a la explicacién céltica a la hora de hablar
de la religion de los pueblos del Noroeste, esto se debe interpretar simplemente

? Baste simplemente examinar mi dltima propuesta sobre los guerreiros (Santos Cancelas, 2015),
cuya operatividad requiere que las sociedades castrefias se comportaran como suponemos que se
comportaron otras comunidades del recuerdo (BRADLEY, 2002, pp. 12-18, passim; ASSMANN,
2011, passim).

> Como afirmé Sopefia (1987, p. 79), la Gnica que puede permitir un minimo avance en el
estrecho sendero que es nuestra comprension de las religiosidades paleo-hispanicas.

4 Ritos, memoria e identidades castrefias, donde planteo la revision exhaustiva de los indicios
disponibles sobre religiosidades castrefas a través de fuentes de la Edad del Hierro del Noroeste,
es decir, prescindiendo de apriorismos teéricos sobre el funcionamiento de esta religiosidad.

5 Cf. JONES, 1997, passim; FERNANDEZ GOTZ, 2008, passim.

¢ Cf. MARCO, 2005, passim; ALFAYE, 2009 passim.

7 Especialmente los trabajos de DIEZ SANTANA (2001a; 2001b; 2002a; 2002b; 2003). La
introduccién de la tesis de GONZALEZ RUIBAL (2006-07, pp. 43-57) sobre los problemas que
impuso el celtismo a la historiografia gallega también es particularmente interesante. Desde la
arqueologia, es elocuente PENA SANTOS (2005, pp. 205-208). Para una revision historiogréfica
desde la defensa del celtismo, se deberian contrastar estas lecturas con las de GONZALEZ
GARCIA (2007, pp. 98-107). Merece la pena contrastar estos trabajos especificos de la academia
gallega con la visién ofrecida por ALFAYE (2009, pp. 145-180). Sobre el peso del Franquismo en
la difusion de un celtoesencialismo en otras academias aparte de la gallega, resulta
particularmente interesante (ademds de Diez Santana) ALZOLA y SANCHEZ MORENO (2009) y
RUIZ ZAPATERO (1995-97, passim).

* VILLA-AMIL y CASTRO, 1873.
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como parte de la tendencia imperante en la época. Del mismo modo, la
identificacién de ritos célticos por parte de Lépez Cuevillas’ en el registro del
Noroeste, es un resultado de su trabajo como erudito diletante con una agenda
condicionada a demostrar el hecho diferencial gallego a través de su pasado
céltico, si bien posteriormente se adecua bien al ideario del régimen'. Con ello
pretendo sefalar que, en los trabajos de hasta mitad de siglo XX, el celtismo es
producto del paradigma, corrientes de pensamiento e idearios politicos del
momento (franquismo), con lo que en todo caso podemos sefalar que este
celtismo constituye la base del conocimiento de las religiosidades castrenas al
darse desde los primeros trabajos sobre las mismas''.

Para comprender el condicionante del celtismo sobre la historia de las
religiones castrefas construida desde la academia gallega, debemos comenzar el
analisis con el surgimiento de esta disciplina como una rama de conocimiento
cientifico a finales de los 70 y comienzos de los 80. De la mano de Bermejo
Barrera'’, en paralelo con otras universidades espafiolas, se introduce en la
academia gallega el método comparado de Dumézil® como medio para el
conocimiento de las religiosidades paleo-hispanicas. Bermejo aplicara este
método a los textos de autores greco-romanos como fuente de conocimiento
excéntrico en los que detecta una serie de elementos estructurales que identifica
como indicios de religiosidad del Noroeste peninsular. Estos trabajos constituyen
un andlisis comparado de fuentes antiguas, por lo que no imponen mas
condicionante que el de ser fuentes etnocéntricas — de lo que el autor es bien
consciente — al objeto de estudio. En estos trabajos, el celtismo no es un
apriorismo, sino un marco comparativo que la aplicacion de las teorias
dumézilianas demanda, dado que defienden la presencia en éstas de unos rasgos
especificos de las culturas indoeuropeas. En todo caso, se puede criticar que la
aplicaciéon de un método comparado como el duméziliano — con un rigido corsé
estructuralista —, basado en la comparativa con referentes textuales muy distantes
temporal y geograficamente, impone un cierto estatismo en la comprensién de
estas religiosidades.

Sin embargo, con Garcia Fernandez-Albalat'* se cumplird la critica
realizada a los seguidores de Dumézil de forzar la trifuncionalidad en el objeto de

9 LOPEZ CUEVILLAS, 1953.

' Cf. DIEZ SANTANA, 2002b, passim; GONZALEZ RUIBAL, 2006, pp. 50-51.

"' M4s dificil resulta explicar las ideas de Taboada Chivite en pleno afio 72 como fundamento de
la defensa de una protohistoria céltica del Noroeste (TABOADA CHIVITE, 1972, p. 16).

> Con una amplia produccién, baste para examinar las cuestiones aqui expuestas con la consulta
de: BERMEJO BARRERA, 1976; 1978a; 1978b; 1981; 1982; 1983; 1991a; 1991b, dado que en
trabajos posteriores renuncia y critica con acierto los excesos de la aplicacion de estas
perspectivas.

" Tampoco puedo entrar a analizar aquf la interesante y polémica obra del fil6logo francés, por lo
que remito a los excelentes trabajos que existen al respecto (PUHVEL, 1987; POLOME, 1996;
SCHEID, 1991, pp. 69-90; y el propio GARCIA QUINTELA, 1999, pp. 73-109, comparado con
MARCO, 2005, pp. 288-290). Baste sefialar que considero que a las teorias de Dumézil le han
hecho mds dafio sus seguidores que sus criticos.

" Su produccién no es tan numerosa como la de otros autores, pero ha tenido un enorme peso en
los circulos celtoesencialistas, al ser la mayor defensora de un panteén “a la irlandesa” en el
Noroeste peninsular. Cf. GARCIA FERNANDEZ-ALBALAT, 1986; 1990; 1993; 1996; 1999a;
1999b.
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estudio'®. Su orientacién teérico-metodoldgica es siempre la misma, y se puede
apreciar magnificamente bien en su trabajo de mayor impacto: Guerra y religion
en la Gallaecia y Lusitania Antiguas'®. Esta pasa por: 1) establecer el caracter
céltico de un teénimo - o fendmeno - atestiguado en el Noroeste; 2)
interpretacion libre del mismo, resaltando algin rasgo que permita su
comparativa; 3) extrapolacion de una mitologia asociada tomada de las fuentes
medievales insulares. Al margen de problemas concretos, como si los te6nimos
consignados en epigrafes galaico-romanos pueden o no remitirnos de forma
directa a realidades religiosas prerromanas'’, se observa que estamos ante una
falacia de circularidad'® que, en dltima instancia, depende y al mismo tiempo
legitima el caracter céltico de la religion del Noroeste como clave interpretativa.
Con sus trabajos, el celtismo deja de ser un mero “marco comparativo” para
convertirse en un apriorismo conceptual en la comprensién de la religiosidad
castrena. Con la apariencia de un trabajo cientifico, se vuelve a un enfoque
paracientifico, que tiene como finalidad legitimar la celticidad del Noroeste vy,
como resultado no previsto, la perpetuacion de topicos sobre las religiones
célticas mas dependientes del “espejismo” decimonénico' que de la realidad de
cualquier fuente historica.

Los trabajos de Garcia Quintela en principio se asemejan
metodolégicamente mucho mas a los de Bermejo Barrera que a los de Garcia
Ferndndez-Albalat, como se aprecia en Mitologia y Mitos de la Hispania
Prerromana III*°, donde compila y revisa articulos producidos por él mismo desde
finales de los 80 y durante la década de los 90. Sin embargo, el tipo de
comparativa que emplea en sus trabajos presupone la existencia de unas
estructuras operativas en los sistemas religiosos prerromanos que se reproducen a
lo largo del tiempo de forma casi inalterada, y que son caracterizadas como
“culturalmente célticas”. Es decir, aunque este autor no emplea en sus analisis
una falacia de circularidad, estos dependen de una presuposicion: la existencia
de unas religiones célticas con unos rasgos (estructuras) mas o menos compartidos
y bien definidos, a partir de los cuales se establece la comparativa estructural®'.
Esto se ve mucho mas claramente en sus trabajos conjuntos con Santos Estévez™,
especialmente en Santuarios de la Galicia Céltica, donde se pasa de determinar el
caracter cultural del Noroeste como céltico en la introduccién, a inferir la
presencia de una serie de rasgos tipicamente célticos™ en sus religiosidades y
legitimar una comparativa con otros horizontes célticos” como clave

" Suscribo aqui por completo la opinién expresada por MARCO, 2005, p. 289; cf. CURADO,
2002, pp. 71-78.

' GARCIA FERNANDEZ-ALBALAT, 1990, passim.

"7 Casi nunca enfrentada por los historiadores de las religiones prerromanas que trabajan con
te6nimos (cf. ALFAYE, 2013, pp. 309-312, SANTOS CANCELAS, 2015b, pp. 88-90).

'8 Cf. LLINARES GARCIA, 2012, passim.

" Cf. ALFAYE, 2009, pp. 178-179.

Y GARCIA QUINTELA, 1999, passim.

*! Esta visi6én contrasta con la de los trabajos de MARCO (1994, passim; 2005, passim) quien —
desde mi punto de vista con razén — se muestra suspicaz sobre la validez de este método.

*> SANTOS ESTEVEZ y GARCIA QUINTELA, 2000; 2000b; 2003; 2008.

> A lo que cabria preguntar: ;qué es tipicamente céltico?

** Que son, por supuesto, las fuentes medievales irlandesas y galesas.
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interpretativa. Es decir, que ese caracter cultural céltico propuesto en la
introduccién, no es — como defienden Gonzilez Garcia® y el propio Garcia
Quintela®*~ una mera categoria de estudio, sino una clave a partir de la cual
inferir rasgos de la religion castrefia no presentes en su registro’’, sea éste el
material, el iconografico, o los textos clasicos como fuente de conocimiento
excéntrica.

El problema ha sido cémo estos trabajos de Garcia Quintela han
legitimado la utilizacién de esa categoria cultural céltica como clave
interpretativa en toda una serie de sintesis posteriores®® sobre religiones castrefias,
por ejemplo Brafias Abad® u Olivares Pedrefio™. Este enfoque suponia, por un
lado, una falacia de circularidad: nosotros interpretamos ciertos rasgos del
noroeste como célticos, ergo otros rasgos que nosotros consideramos tipicamente
célticos deben estar presentes en las religiosidades del Noroeste, ergo esta
religion es céltica. Asi es, por ejemplo, como Olivares Pedreno infiere la
presencia de un panteén céltico organizado en su tesis’'. Por otro lado, como
sefialé Alfayé’®, esto supone la perpetuacién acritica de tépicos y estereotipos
mas dependientes del imaginario decimondnico que de realidad histérica alguna,
generando un constructo que Ruiz Zapatero denominé el “celta inventado””, y
que se manifiesta en estos trabajos en una serie de apriorismos conceptuales
sobre estas religiosidades como la “Iugmam’a”34, el “druida deseado”, la feritas

guerrera’’, etcétera.

En definitiva, el celtismo es un condicionante presente en la historia de las
religiones del Noroeste desde sus inicios. Al haber sido también un tépico que
caracteriz6 los inicios del conocimiento sobre esta cultura’’, se ha tenido por una
realidad natural. El resultado ha sido una historia de las religiones castrenas
construida desde el celtismo como apriorismo teérico, por lo que se trata de una
cuestion que requeriria un analisis mucho mdas metédico que estos breves
apuntes.

* GONZALEZ GARCIA, 2007, p. 126.

** GARCIA QUINTELA y SANTOS ESTEVEZ, 2008, pp. 59-60.

7 LLINARES, 2012, pp. 101-139.

* A las que se puede aplicar uno por uno todas las criticas que LLINARES (ibid.) dedica a los
trabajos de los autores antes mencionados (vid. supra).

¥ BRANAS ABAD, 2000; 2007.

** OLIVARES PEDRENO, 2002; entre otros numerosos trabajos mas centrados en el caso del
Noroeste donde repite las perspectivas de su tesis.

3! Detallo otros problemas de este enfoque en SANTOS CANCELAS, 2015b; cf. MARCO, 2005,
pp. 288 y 306.

> ALFAYE, 2013, p. 311.

» RUIZ ZAPATERO, 1995-97, p. 220.

** ALFAYE, 2011, pp. 68-71. Muy elocuente en el ejemplo de Vestio Alonieco, una representacién
a la que se asigna este tednimo por supuesta proximidad con un epigrafe (que no es clara) y
después se pasa a considerar como una hipdstasis de Lug por la representacién de manos
hipertrofiadas a raiz de un epiteto medieval.

* SOPENA, 2003, pp. 16-22.

*® ALZOLA ROMERO y SANCHEZ MORENO, 2009.

*7VILLA-AMIL y CASTRO, 1873; LOPEZ CUEVILLAS, 1953; Cf. DIAZ SANTANA, 2002b, passim.
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Ill.  ;Dodnde estan los materiales?

Si la historia de las religiones castrefias profesional se basaba en la
aplicaciéon de perspectivas dumézilianas, entendemos que su fuente de
conocimiento era, sobre todo, la comparativa textual. Sin embargo, la cultura
castrena es una cultura agrafa, con lo cual los textos a los que habian de acudir
estos estudios eran necesariamente foraneos o (muy) posteriores.

Si bien se puede considerar, pese a sus prejuicios etnocéntricos, que los
autores greco-romanos constituyen una fuente de conocimiento excéntrico
inestimable®, dado que contienen informacién relativa a los pueblos del
Noroeste (los “montafneses” de Estrabdn), no es asi con la épica medieval insular.
Esta épica consiste en narrativas precristianas irlandesas y galesas compiladas en
un ambito mondstico, con una agenda determinada, y una visién condicionada
por un uso interesado de su pasado — una retromemoria — también determinada. Y
sin embargo, derivado de su consideracion como fuente sobre “religiones
célticas” — el ya manido concepto de ventana a la Edad del Hierro® —, han tenido
un peso desmesurado en el Noroeste, como se aprecia en los trabajos de Garcia
Fernandez-Albalat*’, Brafias Abad®' y Olivares Pedrefio®, en particular en la
fijacién de tépicos como la lugmania denunciada por Alfayé®.

La importancia de estas fuentes textuales no sélo ha sido desmesurada por
el hecho de que la cultura castrefa no es una cultura de coherencia textual, sino
ritual, sino también por entrafar un olvido de los materiales castrefios. Al basarse
la ciencia de las religiones castrefias en el analisis textual, se entiende que dejaba
de lado los materiales arqueolégicos que, paradéjicamente, constituian la fuente
de conocimiento fundamental de esta cultura histérica. Efectivamente,
comprobamos cémo en las sintesis sobre religiones castrefias producidas desde la
academia gallega los materiales de la Edad del Hierro tienen un papel meramente
testimonial®. Se acude a ellos como un referente ilustrativo para caracterizar una
teorfa o punto de vista establecido de antemano® a través del andlisis de algin
texto, o directamente no existen referencias en los trabajos de religiones castrefias
a materiales de la cultura castrefa, lo que lleva a la paraddjica situacion de que,

¥ Cf. BERMEJO BARRERA, 1983, pp. 129-146; GARCIA QUINTELA, 1999, pp. 31-50.

** Sobre el problema que plantean las “herencias” para el conocimiento de estas religiosidades cf.
LLINARES, 2012, pp. 47-52, passim.

* GARCIA FERNANDEZ-ALBALAT, 1990, passim.

*1 Por poner un ejemplo, cuando sigue en su argumentacién a Garcia Ferndndez-Albalat, en la
cuestion de la raiz etimélogica de Bandua, y que pese a recoger la ausencia de consenso a este
respecto (la mayoria de los autores), no aporta citas y continta con su planteamiento (BRANAS
ABAD, 2007, p. 420).

*Si tomamos el resumen de PUHVEL (1987, pp. 166-188) sobre el caracter trifuncional defendido
por Dumézil en los mitos celtas comprobamos como la tesis de Pedrefo (2002) responde al
mismo patrén aprioristico determinado por fuentes muy posteriores.

* Vid. supra.

*'Y cuando se cita resulta elocuente cémo al no haber una revisién exhaustiva o directa de los
materiales, se cometen errores por ejemplo BERMEJO BARRERA (1978c, pp.118-119) en su
revision de los bifaces castrefos sefiala que el cuadrifaz de Pontedeume presenta focus cuando no
es asi.

* Baste para ilustrar este punto el empleo hecho por Brafias Abad de los bronces votivos (BRANAS
ABAD, 2007, p. 392).
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en ciertos analisis de religiones de la Edad del Hierro del Noroeste, es mas
sencillo encontrar datos sobre épica medieval insular que sobre cultura
castrefa’®. Aunque se podria objetar que los documentos iconograficos de la
Edad del Hierro del Noroeste si concurren en ciertos trabajos, especialmente los
de Garcia Quintela®’, como han notado Rodriguez Corral*, Alfayé*, Llinares™ y
yo mismo’', el uso que se ha hecho de la plastica para la comprensién de las
religiosidades prerromanas se ha caracterizado por una aplicaciéon del método
iconografico que subordinaba la interpretacién a las fuentes textuales desde el
prejuicio o estereotipo de que la imagen posee un significado predeterminado. Se
negaba de este modo la capacidad activa de la imagen en la construccion de
sentidos sociales y religiosos, depreciando asi su potencial informativo y

amoldéandola a datos preexistentes™.

Si a ello ahadimos que, con anterioridad al surgimiento de una arqueologia
gallega profesional en los 70, los materiales apenas habian tenido importancia a
la hora de configurar la idea sobre las religiones castrefias, dado que ésta se
construia desde estereotipos célticos decimondnicos, llegamos a una conclusién
dramatica: la historia de las religiones castrefias se ha construido de espaldas a los
materiales de la Edad del Hierro.

IV. Divorcio disciplinar

Derivado de la orientacion histérico-filolégica y la agenda céltica de los
primeros trabajos sobre historia de las religiones castrefias, existe un tercer
problema: un divorcio disciplinar con respecto a la tradicién historiografica
castrefia, de corte eminentemente arqueolégico™. Dada la ya mencionada
ausencia de interés por los materiales de la Edad del Hierro, y el que construyera
su relato basdndose en fuentes textuales, la historia de las religiones castrefias dio
la espalda, o al menos no tuvo en toda la consideraciéon que deberia, a la
arqueologia castrefna.

Esto suponia, por un lado, que la historia de las religiones castrefias
condend al olvido los problemas sobre esta religiosidad que ofrecia el registro
material, siendo el mds obvio la particular ausencia de registro funerario de esta
cultura®. Del mismo modo, en la cuestién de la configuracién de los santuarios,

* Cf. GARCIA FERNANDEZ-ALBALAT, 1990, passim.

* GARCIA QUINTELA, 2007, p. 363; cf. GARCIA QUINTELA y SANTOS ESTEVEZ, 2008, passim
* RODRIGUEZ CORRAL, 2012, pp. 80-81.

* ALFAYE, 2011, passim.

** LLINARES, 2012, pp. 109-139.

> SANTOS CANCELAS, 2015, p. 170.

2 Cuando en realidad, como constructores de identidades sociales — a través de la
sobrevaloracién de unas esferas en el discurso hegeménico — en tanto que éstas se legitiman
retrospectivamente en el pasado imaginado del grupo ,que en una cultura agrafa se debe
identificar con su discurso mitico, su potencial informativo sobre religiosidades, si se analizan
desde una agencia activa, es enorme, cf. SANTOS CANCELAS, 2015.

> Que no existe en el estudio de otros ambitos paleohispanicos (cf. MARCO, 2005, passim;
ALFAYE, 2009, passim).

* Para la que no existen estudios exhaustivos especificos desde la historia de las religiones, y
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un problema eminentemente arqueoldgico, tuvo mdas importancia la comparativa
estructural® con el concepto nemeton, que los datos arqueoldgicos en si. Esto se
observa en los trabajos conjuntos de Garcia Quintela y Santos Estévez, en los que
proponen la operatividad de unos santuarios de la Edad del Hierro del Noroeste a
través de la comparativa entre conjuntos de petroglifos de la Edad del Bronce®
con el calendario de Coligny’’ y la leyenda Jacobea®, interpretados desde
reconstrucciones de los mitos asociados a Lug”. A pesar de que, en estos
trabajos, se reclama la aplicacion de criterios de la arqueologia del paisaje, éstos
se resumen al andlisis de orientaciones arqueoastronomicas de paisajes
arqueolégicos con un registro extremadamente sesgado. Por otro lado, este
divorcio supuso que, cuando desde la arqueologia se comenzaron a hacer
aportaciones relevantes para el conocimiento de la historia de las religiones
protohistéricas, o bien se ignoraron, o bien su impacto fue minimo. En gran
medida fue porque el relato “céltico” construido desde la historia de las religiones
castrefas tenia otros intereses condicionado por su agenda.

Pero este divorcio también vino ocasionado por las propias dindmicas de
la arqueologia gallega. Con los afos 70 vy el inicio de la arqueologia profesional
gallega, se aprecia una pérdida o ausencia de interés por el andlisis de realidades
superestructurales como la religién o la etnicidad. Este rechazo se ha explicado®
como una reaccion a los excesos celtoesencialistas. Considero que en estos
primeros arquedlogos gallegos, la reaccion al celtoesencialismo iba de la mano
de un desagrado o incomodidad en el trabajo sobre las religiones, quizas por
haber constituido tradicionalmente un tépico dominado por estereotipos célticos.
Esto, sin embargo, no supuso que no se mencionara la religién por parte de estos
arquedlogos, sino que estuviera relegada a un segundo (o tercer) lugar, y cuyo
estudio no tenfa un caracter autbnomo. Se gener6 asi un vacio en el ambito de la
arqueologia que derivo en que, cuando se gestaron las primeras interpretaciones
sobre religiones castrefias a partir de la comparativa textual, no existia ninguna
sintesis sobre religiones desde arqueologia que limitara los excesos interpretativos
derivados del trabajo exclusivo con fuentes de conocimiento excéntricas.

Se genera asi un divorcio disciplinar del que derivé el problema de la
instrumentalizacién de unas fuentes al servicio de la narrativa generada a partir
del analisis de otras fuentes, lo que no deja de constituir una (otra) falacia de
circularidad. Este es un problema que no fue desconocido en el ambito mas
amplio del estudio de las sociedades paleohispanicas, pero que en el caso
concreto de la historia de las religiones castrefas tiene la particularidad de
prolongarse hasta fechas muy recientes. Efectivamente, no serd hasta trabajos

cuando se plantes, por parte de GARCIA FERNANDEZ-ALBALAT (1996b, pp. 69-79), se
respondi6 desde tépicos tomados de las fuentes medievales insulares, en las que por cierto no hay
una idea definida sobre su horizonte funerario, ni siquiera en los trabajos mas optimistas (cf.
VELASCO LOPEZ, 2000, pp. 251-437).

** Recurriendo siempre ante la falta de seguridades a santuarios galaico romanos (cf. BRANAS
ABAD, 2007, pp. 395-397) que paraddjicamente son ejemplos que tampoco conocemos bien.

*® Con todos los problemas que plantean, no siendo su interpretacién ni de lejos el primero.

7 GARCIA QUINTELA y SANTOS ESTEVEZ, 2008, passim

** Ibidem, pp. 118-132, 301-313.

> Ibidem. Passim.

% Cf. GONZALEZ RUIBAL, 2006-07, pp. 54-55.
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recientes producidos desde la arqueologia, que se reconcilian en un discurso
critico y contrastado las narrativas sobre religiones castrefias construidas por
diversas fuentes. Sin embargo, en este tipo de trabajos la religion es un aspecto
mas a tratar de una realidad mas amplia®', o se centra en aspectos concretos®. Es
decir, que sigue faltando una sintesis similar a las existentes en otras religiones
peninsulares® para el Noroeste®.

V.  Prejuicios y topicos

Existe, pues, un vacio generado por la ausencia de concurrencia — mds que
con un valor testimonial — de las fuentes materiales en la historia de las religiones
castrefias, y de la ausencia de interés — hasta fechas recientes” — de la
arqueologia por religiosidades castrefias. Este vacio supuso un considerable atraso
disciplinar, derivado de la falta de relecturas criticas que incorporaran los nuevos
planteamientos (y criterios tedricos) aplicados en otras academias (hispanicas y
europeas) sobre religiones protohistéricas, lo que resulté en que la identificacion
y analisis de religiosidades castrefias se caracterizé por el empleo de estereotipos,
prejuicios y tépicos. Esto justifica en gran medida la fijacion de los tépicos
celtoesencialistas antes aludidos, por lo que no me detendré mas en ellos®.

Me interesa mas examinar como en la arqueologia gallega se dio un
problema similar al de otras arqueologias pre- y protohistéricas en la
identificacion del ritual, los santuarios u otros fenémenos religiosos: se trataba de
una identificacién basada en prejuicios presentistas’’, la dicotomia funcional
versus simbodlico, que a su vez derivaba de otras dicotomias como la de sagrado
versus profano y, para el caso del ritual, la de accién versus pensamiento®. Desde
una mentalidad funcionalista post-industrial se tiende a considerar -
errébneamente — que la religion debe ser identificada con una realidad
introspectiva y espiritual relegada al campo de lo intimo®. Sin embargo, como se
ha demostrado, esto es una caracterizacién falaz incluso hoy en dia’, por lo
tanto, su operatividad”' en proto-historia deberd considerarse tanto mas dudosa’.
Pese a lo cual, la identificacion del registro religioso castrefo se caracteriza por la
aplicacion del prejuicio de que s6lo puede ser religioso o sagrado aquello que no
es funcional. La particularidad no es la aplicacion de esta perspectiva, que
Bradley detect6 en otras academias, sino que ésta se siga aplicando aun a dia de
hoy como clave interpretativa. Esto se observa, por poner sélo unos ejemplos, en

' GONZALEZ RUIBAL, 2006-07, pp. 186-187, 212, 246, 338-340, 450,542-595, passim.
% ARMADA PITA, 2005, passim

8 ALFAYE, 2007.

* Punto de partida de mi tesis doctoral.

% Vid. Supra.

% Vid. Supra.

7 BRADLEY, 2002, passim; 2005, passim.

% BELL, 1993, pp. 35-42.

% Cf. DIEZ DE VELASCO, 2005, passim.

" Ibid.

" Como la de categorias tales como intimo, personal, doméstico, espiritual, sentimental, etcétera.
7 BELL, 1993, passim; BRADLEY, 2005, p. 37; ALFAYE, 2009, pp. 16-25, 277-280, passim.
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ciertas propuestas de que s6lo podemos considerar depositos rituales aquellos
que se retiran de forma definitiva’”’, lo que en el Noroeste nos dejarfa sélo con
depositos acudticos, descartando depodsitos tan propios de la esfera del ritual
como serian los fundacionales. O en la pretendida caracterizaciéon de ciertos
espacios como santuarios castrenos, a través de negarles cualquier funcién
social”, lo que resulta una orientacién metodolégica chocante.

La consecuencia no prevista de esta perspectiva fue la depreciacion de lo
religioso y lo ritual en el mundo castreno como una realidad no funcional. De
ello deriva que se utilizaran estas categorias de un modo auto conclusivo para
explicar cualquier elemento extraiio en el registro como ritual, votivo o religioso”.
A su vez, esto gener6 un cajon de sastre con la religion y la ritualidad castrefa
donde se metia todo aquello que, desde nuestra perspectiva post-moderna, no era
funcional, o para lo que simplemente no se encontraba una explicaciéon por
atipico o extrafno. Al mismo tiempo, esta perspectiva negaba cualquier capacidad
activa de fenémenos como el ritual en la construccién de narrativas sociales’®,
imponiendo un tremendo estatismo a la comprension de la religiosidad castrena.
Y, en cambio, en las sociedades protohistéricas, como en la mayoria de
sociedades preindustriales — y aun se podria discutir ciertas conductas de las
postmodernas -, ciertos fenémenos, gestos, conductas o elementos se
sobresignifican como rituales, votivos, sagrados, o, en definitiva, pertenecientes a
la esfera de las religiosidades, precisamente por su funcionalidad " social.

VI. Dispersion de la informacion

Por ultimo, debemos comprender que hasta fechas muy recientes no
existian buenas sintesis sobre cultura, arqueologia, sociedades o desarrollo
tecnologico castrefio, lo que supone que contamos con mas de un siglo de
publicaciones menores, muy secundarias o de muy dificil acceso. A ello hay que
sumar el cardcter amateur de la historiografia y la arqueologia gallegas hasta los

7 DELIBES DE CASTRO y FERNANDEZ MANZANO, 2007; BRANDHERM, 2007; frente este tipo
de perspectivas suscribo las de BRADLEY, 2005, pp. 31, 72, passim y VILACA, 2006, cuya
pertinencia y acierto se comprueban en el catalogo de indicios de ritualidad materiales de mi tesis
doctoral.

™ Con ello me refiero a la propuesta inédita de Sudrez Otero realizada en una comunicacién de
Abril de 2012 en el Instituto Arqueolégico Aleman de Madrid (DAI), segln la cual O Facho no
habria sido nunca un poblado, sino que, como no habria tenido ningtin cardcter funcional se
trataria de un santuario, lo que ademds de contra la evidencia, va contra las perspectivas arriba
descritas. Semejante enfoque se podria aplicar también al modo maés habitual que existe de
defender el caracter cultual de los monumentos de forno (caracter que no pretendo negar).

7 Recurso muy habitual en los trabajos de BETTENCOURT (2000, p. 71), por poner un ejemplo
claro. Examinando su publicacién sobre S. Julido, observamos que acude a menudo a estas
categorias para definir elementos “extrafios” en el registro, y sin embargo en las conclusiones del
trabajo, ni alude ni mucho menos trata de explicar este caracter votivo o religioso.

7% Cuando el marco que manejamos hoy en dia es que seria una estructura estructurante (cf.
BORDIEU, 1972) que no prevé las consecuencias que genera, entre otras la construccién de
agentes rituales (BELL, 1993, BRADLEY, 2005) que se traduce en el mantenimiento de los sentidos
sociales (ASSMANN, 2011).

7 Cf. BELL, 1993; BRADLEY, 2005.
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anos 70, lo que se traducia en la ausencia de método cientifico: no se citaban las
fuentes, se daba el mismo crédito y atencion a noticias académicas que a rumores
sobre folklore, y se entremezclaba todo para conformar una imagen de conjunto
predefinida por la imagen determinada desde el celtoesencialismo. A esto se debe
anadir un atraso disciplinar de la arqueologia castrefia, ya denunciado por
Gonzalez Ruibal”®, que ha tenido como consecuencia la mala practica de no
publicar los resultados de unas intervenciones, con consecuencias catastréficas,
no s6lo por la falta de informacién sino por la circulacién de noticias sobre estas
intervenciones imposibles de verificar o tan siquiera discutir’.

A todo ello, en el ambito de las religiones castrenas, cabe sumar los
deficientes criterios arriba mencionados en la identificacién de indicios sobre
religiosidad, lo que multiplica la dificultad de dar en la historiografia castrefa con
informacion sobre su religién. Si a esto sumamos que, cuando se comienzan a
producir sintesis sobre esta religiosidad, éstas no toman como referente la cultura
material de la Edad del Hierro, sino fuentes foraneas, podemos inferir que estas
sintesis no solucionan el problema de la dispersion de informacion sobre el
registro religioso castreno.

VII. En conclusion

Como en otras historias de las religiones paleohispanicas, sobre nuestra
comprension de las religiones del Noroeste peninsular prerromano se impusieron
una serie de topicos, prejuicios, y afirmaciones acriticas, que es necesario
solventar. El modo de hacerlo es plantear un ejercicio de revisiéon exhaustivo de
las fuentes que contengan informacion de y sobre el registro religioso de la Edad
del Hierro del Noroeste®. Con esta perspectiva se plantea mi tesis doctoral, Ritos,
memoria e identidades castrefias, que pretende elaborar®' un catalogo de indicios
de ritualidad exhaustivo basado en estas fuentes, que solvente la dispersion de
informacién y los tépicos impuestos por el celto-esencialismo, con la finalidad de
aproximar una base de conocimiento centrada en los datos de la cultura castrefia
sobre su coherencia ritual. Aunque la tarea ha sido y continta resultando ardua,
ha comenzado a ofrecer resultados positivos al detectar en el registro material
pautas de repeticiones de unos gestos con paralelismos estructurales, que
permiten detectar indicios de diferenciaciones estratégicas o ritualizaciones®. De
este modo se confia en que, una vez finalizados los diferentes catalogos —
basados en la naturaleza de las fuentes y no en categorias aprioristicas —, la
correcta gestion de los datos nos permita un avance en la caracterizacion de estas
religiosidades, en la linea de las ya existentes para otros ambitos

® GONZALEZ RUIBAL, 2006-07, p. 45, passim.

7 Siendo en este momento el caso paradigmatico O Facho de Donén.

* Lo que implica cefiirse a los materiales e iconograffa con dataciones de la Edad del Hierro, y
fuentes greco-romanas sincrénicas con informacién sobre estas poblaciones, y prescindir (de una
vez) de las fuentes tardo-antiguas y medievales y de la comparativa, al menos como base de
conocimiento.

* En este punto ya se encuentra elaborado.

2 BELL, 1993, 27-32, passim; cf. BRADLEY 2005, passim; cf. ALFAYE 2009, 13-14.
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paleohispanicos®, o al menos un enfoque que por su cardcter alternativo
contribuya a enriquecer la discusion con otras sintesis.
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LA EXPERIENCIA DEL TIEMPO EN LAS SOCIEDADES
ANTIGUAS

THE EXPERIENCE OF TIME IN ANCIENT SOCIETIES

DANIEL GIL MARTINEZ!

RESUMEN: La humanidad ha percibido siempre el tiempo. Sin embargo,
;qué es el tiempo? Este es el principal problema que debe ser resuelto con el fin
de fijar un objeto de estudio. Por tanto, propongo estudiar los elementos que nos
permiten experimentar el tiempo, teniendo en cuenta, ademas, que esta
experiencia es una construccién social que esta relacionada con la religion en las
sociedades antiguas.

ABSTRACT: Humanity has always experienced time. However, what is
time? This is the main problem that must be resolved in order to define an object
of study. Hence, | propose researching the elements that allow us to experience
time, taking into account that this experience is a social construction that is
related to religion in ancient societies.

PALABRAS CLAVE: Tiempo, Religion.

KEY-WORDS: Time, Religion.

1. Introduccion

Los presentes parrafos no tienen como objetivo, en ninglin caso, analizar la
experiencia del tiempo en las sociedades antiguas —aunque se den algunos
ejemplos con caracter ilustrativo—, sino el de exponer un enfoque que permita su
estudio en tales sociedades, en especial en aquellas de las que poseemos fuentes
escritas.

Dos son los principales problemas que nos encontramos a la hora de
realizar tal estudio en una sociedad concreta. En primer lugar, la escasez de
fuentes. Estas, rara vez, tratan sobre el tiempo de una forma directa y, cuando lo
hacen, abarcan solo aquellos “elementos del tiempo” que fueron de importancia
para una determinada cultura. En otras palabras, una cosa es lo que una sociedad
crea que es el “tiempo” y otra, muy distinta, la forma en que los individuos lo
perciben, aunque lo primero influya en lo segundo. La experiencia del tiempo,
aunque impregna la vida diaria de cualquier individuo de manera omnipresente y

" Email de contacto: danielgil86@gmail.com

29




Daniel Gil Martinez

multifacética®, es en realidad algo inconsciente en muchos casos y, por tanto,
debe investigarse mediante fuentes indirectas.

En segundo lugar, la cuestion mas importante, el problema de la definicién
de “tiempo” y, por tanto, la delimitacion de nuestro objeto de estudio, algo que es
fundamental para interrogar a dichas fuentes indirectas, puesto que dificilmente
se pueden encontrar respuestas sin conocer previamente lo que estamos
estudiando.

Hagamonos, por tanto, dos cuestiones. La primera sobre lo qué es el
tiempo, aunque la pregunta sea de antemano irresoluble, y, por otro lado, qué
entendemos por experiencia del tiempo.

II.  ;Qué es el tiempo?

Como toda investigacion, parece légico definir el objeto de estudio, pero
cuando uno intenta estudiar el tiempo, el principal problema al que se enfrenta es
la imposibilidad de dar una definicién a este. Esta cuestién, ya manifestada por el
propio San Agustin’, no ha encontrado todavia resolucién, pese a los numerosos
estudios que se han realizado sobre el tiempo desde una multitud de ciencias® —
ademas de la Filosofia y de la Fisica que tradicionalmente se han disputado el
dominio de este—, como bien demuestran los numerosos articulos y libros que
llevan en sus titulos tal palabra’.

La definicién del término “tiempo” de cualquier diccionario no parece
valida puesto que o peca de simplista o sus acepciones son tantas que apenas son
manejables, las cuales, ademds, cambian de unas lenguas a otras, especialmente
conforme las raices de estas se separan’. Asi, el tiempo no es otra cosa que
sinénimo de otros conceptos como simultaneidad, sucesion, duracién, evolucion,
repeticion, devenir, deterioro, envejecimiento e incluso de muerte’.

En cualquier caso, no poseemos una teoria general del tiempo cuya misién
precisamente seria la de aclarar a qué nos referimos cuando hablamos de
“tiempo”, asi como la delimitacién de las fronteras de cara a su estudio®. Ni
siquiera, para un planteamiento social, existe una teoria social del tiempo, pese a
que ha sido la Sociologia, como diremos mas tarde, la que lo ha estudio en mayor
profundidad, lo que hace que incluso en esta area de estudio haya una sensacién

> ADAM, 1994, p. 503.

* August. Conf. 11.11.

* SOROKIN y MERTON, 1937, pp. 617-618.

* Denis Feeney (2007, p. 1) contabiliza que, entre 1900 y 1990, se publicaron en inglés unos
95.000 libros sobre esta tematica, y entre esa fecha y la primeros afios de este milenio calcula que
otros 35.000, sin contar unos 180.000 articulos. En castellano, tomando la base bibliografica
Dialnet, supera las 64.000 los trabajos que contienen la palabra “tiempo” en su titulo.

S LEACH, 1971, pp. 192-193; ADAM, 1994, p. 508.

7KLEIN, 2005, p.28.

® RAMOS TORRE, 1989, pp. 68-70.
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de falta de unidad’. No resulta dificil que, al final, se acabe haciendo una especie
de filosofia'.

Ill. La experiencia del tiempo

Ante la imposibilidad de definir el tiempo, solo se puede optar por dos
vias. La primera, tomar una definiciéon concreta y ocultar en realidad el tema de
estudio bajo este término. La segunda -y la que se propone-, realizar una
dicotomia entre el tiempo y la experiencia del mismo'', pues sabemos que todos
los individuos lo han experimentado, aunque no sepamos qué es.

Si acudimos al Diccionario de la Lengua Espafola, este nos dice que la
“experiencia” es el “hecho de haber sentido, conocido o presenciado alguien
algo”. Pero el tiempo no se capta por ninguno de los sentidos'?, por mucho que la
Fisica haya hecho de este un hecho objetivo y natural. Pero tampoco parece que
sea una cuestion de la conciencia humana como ha alegado tradicionalmente la
Filosoffa'®, aunque psicolégicamente existen algunas leyes comunes a todos los
humanos en la forma en que experimentamos el tiempo'*. Sin embargo, la
orientacion temporal, la duracién y, en general, la sensacion de que el tiempo
transcurre se realiza siempre a través de acontecimientos externos'". Por tanto, lo
que hay que buscar son las manifestaciones del tiempo, cuya descripcién permite
acercarnos a la forma en que el tiempo se experimenta. No es ninguna novedad,
asi lo santo o lo sagrado —solo por poner un ejemplo- han sido descritos a partir
de sus manifestaciones. En cualquier caso, estas manifestaciones no parecen que
se perciban, como es el caso de la mencionada duracién, de igual manera en
unas culturas y otras'®. Por esa razén, para nosotros el tiempo —y con este
concepto queremos decir, en realidad, la experiencia del mismo- es ante todo
una cuestion social, cultural y colectiva.

De esta manera, podemos considerar que las manifestaciones del tiempo,
que como decimos permiten tener una experiencia del mismo, cumplen con los
principales aspectos de las representaciones colectivas que Durkheim fij6'":

a) Son el conjunto de ideas y sentimientos que una sociedad impone
obligatoriamente a sus individuos y se transmiten a través de la tradicién y la
educacion. En tanto que son una construccioén social, los individuos, como todos

’ MUNN, 1992, p. 93.

" BERGMANN, 1992, p. 82.

" BARATA, 2009, p. 246.

2 ELIAS, 1989, p. 11; WHITROW, 1990, p.17; GELL, 1996, p. 93.

" ELIAS, N. 1989, p. 14.

" TAYLOR, 2009. Estas cinco leyes son: 1? El tiempo se acelera conforme envejecemos. 2° El
tiempo discurre mas despacio cuando nos exponemos a nuevas experiencias y entornos. 3* El
tiempo pasa mas rapido en estados de absorcién. 4* El tiempo pasa mas lento en estados de no-
absorcion. 52 El tiempo pasa despacio o se detiene completamente en las situaciones en las que la
“mente consciente” —nuestro ego habitual- estd en suspenso.

> POMIAN, 1990, p. 247; GELL, 1996, pp. 93-96.

" WHITROW, 1990, pp.19-20.

" HUICI URMENETA, 2007, p. 22.
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los aspectos de una cultura, aprenden el concepto de tiempo y todo lo que en
torno a este gira —institucién del tiempo— desde la infancia'®. Como toda realidad,
se ha construido en un proceso dialectico compuesto por tres momentos:
externalizacién, objetivacién e internalizacion, siguiendo la teoria de la
construccién social de la realidad".

b) Son un proceso de simbolizacién en el que el lenguaje juega un gran
papel, en concreto en la construccién de periodos de tiempo™ y expresiones que
contienen significados temporales. Las palabras, al fin y al cabo, pueden ser
entendidas como simbolos, en este caso simbolos auditivos que pueden ser
experimentados por uno de nuestros sentidos. Cada simbolo, ademads, transmite
significados, de hecho participa en una red de significados —la propia cultura—.
Como todo simbolo UGnicamente puede comprenderse dentro de una sociedad
determinada o de aquellos que participan en esta®’. En este contexto, también
calendarios, relojes o iconografia que haga alusién a cuestiones temporales puede
entenderse como un simbolo que materializa al “tiempo”.

c) Experimentan modificaciones histéricas. También debemos tener en
cuenta, finalmente, que se produce, como en toda construccién humana, una
evoluciéon o al menos un cambio en la forma de entender estas manifestaciones
del tiempo.

Debemos mencionar, por otro lado, la importancia de la religién en las
sociedades antiguas. Al estar la religion integrada en todos los aspectos de la vida,
esta es también importante en la propia experiencia del tiempo, puesto que
otorga cualidades a las manifestaciones del tiempo. Ademas, si el papel de la
religion es el de ofrecer un marco de referencia de comportamiento y consenso
que minimizan los conflictos®, es evidente que la institucién del tiempo es un
principio organizacional, un medio de orientarse en el universo social y de
regular la coexistencia de la sociedad”. Relacionado con esto, podemos decir
que las manifestaciones del tiempo, al menos en parte, estin sometidas a un
proceso de racionalizacién, es decir, un intento de aplicar ideas a practicas y
sintetizar estas practicas mediante el establecimiento de reglas para las mismas™.
No hace falta mencionar que tal sintesis y reglamentacién proviene del poder
religioso. Por poner un ejemplo casi undnime a las diversas culturas, la noche es
la ausencia de luz, es evidente, pero durante este periodo de tiempo subyace toda
una ideologia como, por ejemplo, su relacion con la muerte y con criaturas
malignas. La noche, por tanto, no es solo oscuridad, también acarrea una
connotacién negativa. De esta manera, la religion fija qué se debe hacer o no
durante la noche, establece unos limites y puede fijar ceremonias con el fin de
evitar tales males o intentar garantizar el transito al dia.

" ELIAS, 1989, p. 21.

" BERGER y LUCKMANN, 2001.
Y KENNEALLY, 2009, p. 146.

*' FOSTER, 1994, pp. 366, 370.

> DIEZ DE VELASCO, 1995, p. 24.
* KLEIN, 2005, p. 16.

*RUPKE, 2012, pp. 2-4.
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IV. Las manifestaciones del tiempo

Las manifestaciones del tiempo pueden ser muy variadas. Las que aqui
seflalaremos no agotan, ni mucho menos, las posibilidades. De hecho, tan solo
esbozaremos estas sin entrar en las muchas preguntas que nos podemos hacer
acerca de cada una de ellas. El Iimite dnicamente estd en la capacidad de las
fuentes que poseamos para contestarlas.

El concepto de tiempo y su relacion con los dioses

Con el concepto de tiempo entendemos el significado mas inefable o
abstracto de este —que es el que compone su misterio—, que seria algo asi como
considerar la existencia de una fuerza llamada “tiempo” que posee caracteristicas
propias.

No es necesario poseer una palabra que la designe para experimentar el
sentimiento del paso del tiempo —de hecho, lo extrano es que la hayamos llegado
a tener”—. Las lenguas primitivas no la tienen*, pero tampoco parece que sea
sencillo encontrar términos parejos a nuestro concepto de “tiempo” en las
lenguas de las culturas de la Antigliedad, en las cuales tienden a existir dos
términos que designan, por un lado, el “momento” y, por otro, “la duracién de la
vida”, “un periodo de tiempo amplio” o incluso la “eternidad”. En cualquier caso,
estas palabras evolucionan y, en el caso del latin, tempus —en origen “momento”—

acabé siendo un término equiparable a nuestro término “tiempo”?’.

Asi, la cuestion es realizar un analisis de los términos y, a partir de estos,
observar cémo se entiende esta “fuerza” que lleva al cambio. Por ejemplo alguna
religion antigua, como el zurvanismo, daba una explicacién directa del tiempo al
considerar a este como lo Gnico que no habia sido creado® y, por tanto, creador
del resto de las cosas. No es el tGnico ejemplo, la relacion del tiempo con los
dioses aparece en multitud de ocasiones. En el antiguo testamento algunos
pasajes permiten observar como es Dios el que domina el tiempo como ocurre en
el libro de los Reyes”, cuando Ezequias le dice a Isaias refiriéndose a un reloj de
sol: “...;Quieres que la sombra avance diez grados o que retroceda diez
grados?”, a lo que Ezequias le contesto “Facil es para la sombra extenderse diez
grados. No. Mejor que la sombra retroceda diez grados”. Esta circunstancia se
vuelve a poner de manifiesto en un pasaje del libro de Josué, al parar Dios el Sol

* LEACH, 1971, p. 193.

%% Por ejemplo el lenguaje de los siux (ELIAS, 1989, p. 133) y el de los Nuer (EVANS-PRITCHARD,
1977, p. 120).

> ERNOUT y MEILLET, 1985, s.v. aevum; tempus. Otros ejemplos pueden ser las palabras darii y
adanu en asirio (segin The Assyrian Dictionary 1956-2006), y nehe y dyet en egipcio (PEREZ-
ACCINO, 2010, p. 20).

*¥ “Excepto el Tiempo todas las demds cosas han sido creadas. El tiempo es el creador y el Tiempo
no tiene limite, ni principio, ni fin. Siempre ha existido y existira para siempre jamds. Ninguna
persona sensata dird de dénde procede el Tiempo. A pesar de toda la grandeza que le rodea, no
habia nadie para llamarlo creador; pues no habia originado la creacion. Entonces creé el fuego y
el agua, y, al unirlos Ormuz existié y, simultaneamente, el Tiempo se convirtié en Creador y Sefior
en funcion de la Creacién que habia originado” (Videvdat, 19.29).

*» 2 R. 20, 9-11. El mismo relato aparece en Is. 38, 7-8.
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en Gabaon, hizo que no hubiera dia més largo que aquel®’. Misma circunstancia
que podemos encontrar en el mundo cldsico como en la comedia de Plauto,
Anfitrion, en la que Jdpiter paraliza el transcurso de la noche vy, por tanto, la
prolonga®’.

La determinacion del tiempo

Determinar el tiempo —“temporizar”, si queremos traducir literalmente la
palabra inglesa “timing” — no es otra cosa que la relaciéon que un grupo humano,
que con capacidad de acordarse y sintetizar, establece entre dos o mds procesos
de los cuales uno es tomado como cuadro de referencia o medida de los demds —
este Gltimo es un continuum en devenir, el cual es reconocido y estandarizado—".
En otras palabras, se trata de establecer una coordenada temporal que permita
saber cuando ocurrié un evento, ya sea dentro del afo, en el pasado o incluso
cuando este ocurrird en el futuro. En cualquier caso, la forma en que se determina
el tiempo es una forma en que este se experimenta puesto que es una de las
maneras de visualizarlo. La posibilidad de medirlo parece convertirlo en una
realidad.

En este caso el lenguaje y la etimologia pueden ser de gran ayuda. Todos
los lenguajes poseen expresiones de caracter temporal y posiblemente las lenguas
antiguas tuvieran mayor riqueza que las lenguas actuales como ocurre en latin®
en este sentido. Al fin y al cabo, el establecimiento de una coordenada temporal
se puede dar solo mediante un sincronismo con otros acontecimientos
socialmente conocidos y representativos’* como, por ejemplo, eventos césmicos
repetitivos tal y como especifica Hesiodo, en Trabajos y Dias, para iniciar una
actividad agraria®, los cuales estan rodeados de toda una mitologia. En cualquier
caso, los dioses parecen haber creado el firmamento precisamente para este
menester: “Y Dios dijo: sean las luces en el firmamento del cielo para distinguir el
dia y la noche y estén como sefales para las estaciones, para los dias y para los
anios”**. Mismo objetivo con el que Zeus lo habia hecho®. No solo esto, sino que
muchas cosmogonias consideran que la estructura temporal —el calendario- ha
sido creada por los mismos dioses que han creado el universo®®.

En ese aspecto, el calendario no deja de ser, en buena medida, un intento
por controlar —por parte de los sacerdotes— el propio ritmo sagrado del universo,
que es su arquetipo’’, puesto que las unidades de tiempo como son el dia, el mes,
el afo, las cuales tienen un origen ecolégico —ciclos astrondmicos o naturales
repetitivos que tienen gran importancia para la comunidad y sobre los que giran
importantes creencias religiosas—, intentan ser armonizadas, pese a la

**Jos. 10, 13-14.

*! Plaut. Amph. 270-280.

> ELIAS, 1989, pp. 56-59.

* BARAN, 1976, p. 4.

** LEWIS y WEIGERT, 1992, pp. 90-91.
* HANNAH, 2005, pp. 19-27.

**Gn. 1.14.

37 Aratus, Phaen. 5-15.

** LE GOFF, 1991, p. 185.

** ELIADE, 1989, pp. 16-20.
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imposibilidad de lograrlo. En cualquier caso, estos ciclos, a los que se asocian
normas de caracter social, acaban por separarse de sus ciclos ecoldgicos,
manteniéndose Gnicamente un polo normativo®. Esto sin contar con que muchas
de las unidades son una mera invencién humana -tiempo estructural- como por
ejemplo las horas, pero en especial periodos de tiempo superior al aflo como los
llamados anni magni tal y como los menciona Censorino*', es decir, periodos de
varios anos tales como los cuatro anos entre Olimpiadas en Grecia o los lustros
en el caso romano.

De esta manera, unidades basadas en ciclos ecolégicos y, por tanto,
constantes en todas las culturas, pueden ser comparadas, pero teniendo en cuenta
que el polo normativo es distinto de unas a otras. Por su parte, las que provienen
de la propia estructura social permiten observar la dependencia intercultural®.

La representacion del tiempo

Relacionado con el punto anterior, el tiempo puede tener una plasmacién
mas fisica mediante mecanismos que sintetizan esta medida del tiempo. En el
mundo clasico y, en concreto, en el mundo romano, la extension de los relojes
solares daba la sensacién de que el tiempo podia ser medido, junto con una
multitud de parapegmata® que permitian regular o conocer los distintos ciclos.
Pero incluso estos van mas alla de la propia medida, asi por ejemplo para los
romanos el reloj solar representaba la astronomia, pero también la propia
muerte*™. No solo esto, sino que las unidades de tiempo se las puede representar
simbdlicamente, como es el caso de los meses del ano, los cuales estan
vinculados con los dioses®. De la misma manera, el propio tiempo o la eternidad
puede tener una representacion iconografica como ocurre con el Aién griego®.

El ritmo

El ritmo lo debemos entender como una repeticién de acciones, pero esta
repeticion no puede ser mondétona, sino que se debe producir una intercalacion
de elementos repetitivos que se diferencian entre ellos. Si hablaramos de sonido
dirfamos que tiene que haber “paradas, silencios, suspensiones, repeticiones e
intervalos, que se repiten en el mismo orden con regularidad, es decir, una
duracién cualificada’. Por tanto, el ritmo seria la relacién de los distintos ciclos,
con sus diferentes periodos, operando todos simultaneamente™.

Estos ciclos o unidades de tiempo tienden a ser sistematizados®’, ddndose
cualidades distintas a grupos de unidades de tiempo. Por ejemplo, se sefialan dias

* Cémo las unidades de tiempo integran estos dos polos: MALTZ, 1992, pp. 328-330.
! Censorinus, DN 18.

2 HALLO, 1996, p. 121.

* Un compendio de estos en el mundo antiguo en LEHOUX, 2007.

*BONNIN, 2011, pp. 7-10.

* LONG, 1989.

1IMC, s.v. Aion.

*" LEFEBVRE y REGULIER, 1992, pp. 267-268.

* YOUNG y ZIMAN 1992, p. 256.

* MALTZ, 1992, pp. 330-339.
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sagrados y dias profanos®’, pero también dias ominosos y dias afortunados, entre
otra tipologia de dias, meses, momentos o periodos. En este mismo sentido, se
puede producir incluso una idealizacién de ciertos periodos, como sucede con
las estaciones, en las que se considera que deben existir unas condiciones
meteorolégicas concretas que dificilmente pueden cumplirse con puntual
regularidad tal y como seria deseable. De esta forma, frente a un ciclo natural, se
establece un ciclo cultural que se concibe como una realidad objetiva pese a que
la propia experiencia indica que ese ciclo ideal no existe®.

Existen, ademas, diferentes escalas de ritmos, las cuales estan
estratificadas. Por un lado un ritmo cultural-institucional y, por otro, un ritmo
familiar-personal. El primero predomina y el segundo debe adaptarse al primero™.
Sin embargo, delimitar uno y otro no es sencillo, existiendo una especie de lucha
entre los diversos ritmos, pues las sociedades complejas estan formadas por
grupos que no son homogéneos. En cualquier caso, las practicas y actividades
sociales, incluidas las religiosas, se articulan en ese eje temporal. De este modo,
para actuar con la divinidad se deben buscar los momentos que han sido
sancionados para ello™.

Por otro lado, el ritmo es constante y, por tanto, previsible. Sin embargo,
cuando se produce un fenémeno no regular, como por ejemplo un eclipse, un
cometa, un terremoto, la erupcién de un volcan, este ritmo se rompe™. Es mds,
algo tan normal como la propia muerte produce una ruptura que modifica el
ritmo del grupo social o de la familia del fallecido®. De esta forma, la
sincronizacion de las acciones de los ciudadanos, que en definitiva hace
plausible la racionalidad publica, se ve afectada y es puesta en tela de juicio®®.
Tales eventos suelen conllevar en las sociedades antiguas la realizacién de una
serie de ceremonias que permitan purificar y restaurar el orden.

El transcurso de los acontecimientos

Los cambios y, por tanto, el propio ritmo dan lugar a la sensacion del paso
del tiempo. Este ritmo conlleva una experiencia ciclica del tiempo. Pero esto,
desde luego, no puede implicar que la Unica y exclusiva visién fuera esta, tal y
como los investigadores tradicionalmente han atribuido a las sociedades
preindustriales frente al mundo contemporaneo al que se le reservaba un tiempo
lineal. Pero esta dicotomia, al igual que otras tantas relacionadas con el tiempo,
es falsa®. Al fin y al cabo cualquier individuo observa su propia vida como un

** Por lo general, desde la publicacién del articulo de Hubert (1901/1990), se ha considerado que
al “tiempo sagrado” como una interrupcién del tiempo ordinario, y no se ha prestado atencién a
este (ltimo, pese a que puede poseer igualmente cualidades, aunque sean las contrarias.

> CARBONELL CAMOS, 2004, pp. 33-34.

> LEWIS y WEIGERT, 1992, pp. 117-118.

> DELGADO DELGADO, 2013, pp. 165-163.

*YOUNG y ZIMAN, 1992, p. 349.

> ARIES, 1987, p. 465.

O LEWIS, y WEIGERT, 1992, pp. 118-119.

TADAM, 1994, pp. 504, 510-512. Estas dicotomias suelen ser: ciclico/lineal;
cualitativo/cuantitativo; reversible/irreversible; encapsulado en la tradicion/motor de la historia;
organizado por la rutina/ organizado por el reloj; orientado a la estabilidad/cambiante; guiado por
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transcurso hacia delante, la cual se dirige Gnicamente hacia el ocaso. Ademas
todas las sociedades tienen una historia o unos mitos que se sitGan con
anterioridad al presente y, del mismo modo, existe una incertidumbre sobre el
futuro. Ambas visiones —como ocurre hoy en dia— no son excluyentes y, por tanto,
no se pueden descartar. De hecho, ni siquiera compiten entre si, sino que se
complementan®. Tan solo la falta de conciencia de los cambios y la sucesién de
dias, noches, meses, estaciones y afios puede favorecer la percepcién ciclica del
tiempo™. En cualquier caso, todo este transcurrir de los acontecimientos se
enmarca en toda una serie de creencias, de tal forma que quedan encajados en
un tiempo transcendental®.

De esta manera, el ciclo vital de cualquier individuo esta ritualizado
mediante una serie de ceremonias que hacen del propio ciclo biol6gico una
cuestion de cardcter social —los Ilamados ritos de paso-. Asi, el dltimo transito, la
muerte y el misterio que la rodea, estd parejo al misterio del tiempo®' e incluso se
confunden.

Del mismo modo, se sabe que existe un pasado lejano —, es decir, mas alla
del pasado biografico y el que ha transmitido la generacion anterior que lo ha
vivido®-, aunque cada sociedad puede darle una importancia diferente al mismo
y unas caracteristicas concretas®, asi, por ejemplo, se puede convertir en la
fuente que justifica normas y reglas®. Esta “historia” puede ser meramente una
construcciéon social mitificada en parte o en su totalidad, que permite a una
determinada sociedad establecerse a si misma en la linea temporal. Ademads, se
establecen los medios para el recuerdo de este mismo pasado, en ocasiones a
través de los propios rituales.

En cuanto al futuro, este siempre es incierto, de ahi las practicas
adivinatorias que intentan conocerlo. Sobre todo existen una serie de creencias
que fijan el devenir de la sociedad. Al fin y al cabo, las religiones dan respuestas
a la ansiedad, incertidumbre, a las limitaciones de la respuesta racional en la
aprehension intelectual de la realidad, consuelan y posibilitan la esperanza®. Por
ejemplo, en este contexto se enmarcan las ideas escatolégicas sobre el fin del
mundo o de la comunidad que son patentes en muchas religiones antiguas. En
cualquier caso, el devenir puede tomar diversas formas: estacionario, ciclico,
progresivo, regresivo®.

En este mismo aspecto de la experiencia del transcurso del tiempo, puede
jugar gran importancia las propias formas verbales existentes en un lenguaje —al

la naturaleza/ guiado por el ritmo del calendario.

** GALAN ALLUE, 2004, p. 39.

** PLACIDO SUAREZ, 2004, p. 159.

% LEWIS y WEIGERT, 1992, pp. 116-117.

%' DIEZ DE VELASCO, 2005, p. 90.

% POMIAN, 1990, p. 36.

% En este aspecto, podriamos mencionar la diferencia que Lévi-Strauss realizé entre las sociedades
calientes y sociedades frias, las cuales presentan diversas formas de entender el pasado y de
reaccionar ante la historia (CARBONEL CAMOS, 2004, pp. 49-65).

% POMIAN, 1990, p. 62.

% CANTON DELGADO, 2001, p. 17.

° POMIAN, 1990, p. 58.
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igual que influye en la conformacién de un pensamiento determinado®-. Por
ejemplo, el lenguaje hopi carece de formas verbales para pasado y futuro®,
mientras que en el caso del latin existen los tres tiempos que caracteriza a las
lenguas actuales que provienen de este o de otros lenguajes indoeuropeos.

El control del tiempo

Se ha observado que el control sobre el tiempo —es decir, la capacidad de
estructurarlo, establecer ritmos, etc.— es una forma de dominio y gobernanza®,
puesto que no solo se controlan el calendario y el computo del tiempo, sino que
a partir de estos se condiciona, en buena medida, al resto de actividades
colectivas o individuales. Por tanto, el control del tiempo en diversos aspectos —
como puede ser el establecimiento de fiestas, aniversarios, el correcto
funcionamiento de los calendarios y las normas en que se basa, etc.— se convierte
en un ejercicio de poder que recae siempre en los sacerdotes o en una autoridad
revestida con poderes religiosos. Incluso en sociedades primitivas, como
menciona Elias, quien pone de ejemplo una tribu africana del siglo XIX, era el
sacerdote el que debia determinar la llegada de las estaciones, las cuales
anunciaba al pueblo y, por tanto, que todos supieran cudndo habia que realizar
las actividades agrarias y, al mismo tiempo, indicaba las fiestas con las que se
iniciaban”. De la misma forma, la iniciativa y la promulgacién de las reformas de
los calendarios siempre recaen en la autoridad sagrada’'. La conocida reforma del
calendario por Julio César no solo se debe a su poder politico, sino sobre todo a
que ademds era pontifice maximo.

El tiempo de los otros

Las caracteristicas que se dan a los periodos de tiempo, la forma en que se
determina o el propio modo en que se observa el pasado de la sociedad -y en
general todo lo que acabamos de ver hasta ahora— pueden ser una forma de
identidad para la comunidad cuando es puesta en relacion con el “tiempo de los
otros”, es decir, la forma en que experimentan el tiempo otras sociedades. Como
hemos dicho existe una organizacién temporal y esto es una forma de unificar al
grupo, al mismo tiempo que marca la diferencia con el resto’. Asi, uno de los
casos mas paradigmaticos es el del Sabbat judio, pues no solo suponia el dia de
fiesta del judaismo, el cual ademas reflejaba los sentimientos particulares de este
pueblo, sino que era delito que un no judio guardara este dia como fiesta. No es
de extrafiar que los cristianos eligieran el domingo para diferenciarse de estos, al
igual que lo hicieron luego los musulmanes, quienes incluso consideraron
domingos y sdbados como dias desgraciados”.

7 KENNEALLY, 2009, pp. 147-153.
% WHITROW, 1990, p. 22.

% MUNN, 1992, pp. 109-112.

" ELIAS, 1989, pp. 61-62.

"' LE GOFF, 1991, p. 185.

7> ZERUBAVEL, 1992, p. 361.

7 ZERUBAVEL, 1992, pp. 361-664.
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V.  Aspectos metodoldgicos

En cuanto a los aspectos metodoldgicos, debemos sefnalar varios puntos a
la hora de llevar a cabo un estudio de estas caracteristicas. En primer lugar, la
experiencia del tiempo a través de las distintas manifestaciones antes expuestas se
expresa por el establecimiento de normas y hechos sociales que no pueden ser
estudiados sin el resto de estructuras de caracter social’*. Por tanto, debe tenerse
en cuenta siempre esta relacion que parece légica en cualquier tipo de estudio
histérico.

Una segunda cuestion, respecto al enfoque social, es que debemos acudir
a las ciencias sociales, en concreto a la Sociologia y a la Antropologia, que han
estudiado estas cuestiones. No es ninguna novedad, pues es sabida la
transcendencia de la sociologia en la historiografia, al menos para problemas
concretos y, en nuestro caso, para conceptos e ideas generales, aunque también
la Filosofia puede ayudarnos” en esto. Ademds, a partir de los numerosos
estudios realizados, podemos realizarnos una serie de preguntas que tengan un
cardcter transcultural y resolverlas en una cultura concreta’ —haber elegido la
experiencia del tiempo ya es una cuestion de caracter universal—.

El método comparativo, ante la falta de fuentes, también puede ser de gran
interés, siempre y cuando lo hagamos con sociedades coetdneas -que
evidentemente nos aportara conclusiones mas fiables— o en su caso sociedades
preindustriales, aunque evitando caer en anacronismos, yuxtaposiciones de datos
o respuestas universales’’. Nos permitird, por otro lado, no aislar la sociedad de
estudio fuera del contexto general de la Antigiiedad, asi como observar las
singularidades de las mismas o las generalidades, sobre todo si, como hemos
dicho, pretendemos mostrar el “tiempo” como un elemento de identidad.
También nos permitira observar la influencia de otras culturas, asi como
formularnos cuestiones que no son tan evidentes en una cultura particular, pero si
en otras’®.

Debemos percatarnos de que el investigador se encuentra inmerso en su
propia experiencia del tiempo, de tal forma que ha sido normal que al tratar
acerca del “tiempo de los otros” se tienda mas bien a comentar solo cuestiones de
lo que creemos que es el tiempo o, en su caso, a matizar Gnicamente las
singularidades que presentan las otras culturas. En cierta manera, deberiamos
partir de la propia reflexion de nuestra experiencia del tiempo™.

A la hora de analizar las fuentes, debemos tener en cuenta la construccion
simbdlica propia de los lenguajes de la religion®. Como hemos dicho, las
referencias temporales pueden ser entendidas como simbolos y, por tanto,

" SCHOPS, 1980, p. 45.

7 GALASSO, 2001, p. 175.

7 MALTZ, 1992, p. 326.

"7 CARDOSO y PEREZ BRIGNOLI, 1981, pp. 342-343.
® CARDOSO y PEREZ BRIGNOLI, 1981, pp. 345-346.
7 ADAM, 1994, pp. 503-508 y 522-523.

% DIEZ DE VELASCO, 2005, p. 193.
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pueden ser analizadas en esta clave. No solo por esto, sino porque el tiempo
también puede ser representado iconograficamente como hemos dicho.

Finalmente, la cuestion filologica parece también de gran importancia. No
tanto por el analisis filolégico de las fuentes con las que contamos, sino por el
propio vocabulario —recordemos la segunda caracteristica de las representaciones
colectivas—. De esta manera, el estudio de ciertas etimologias aporta, sin duda,
una gran informacion.

V1. Conclusiones

A lo largo de estas paginas hemos expuesto un enfoque para estudiar la
cuestion del tiempo en las sociedades antiguas bajo un eje transversal como es el
de la experiencia del tiempo y su relacién con la religién. En cualquier caso, se
tome este o no, parece que investigar cualquier cuestiéon relacionada con el
tiempo —lo que hemos Ilamado las manifestaciones del tiempo- debe implicar la
delimitacion de lo que se quiere estudiar, ya sea la forma en que se determina, su
transcurso, el ritmo, etc. En otras palabras, lo mds importante es definir
correctamente la multitud de términos relacionados con este tema sin ocultarlos
bajo la palabra “tiempo”, lo que nos permitira formular preguntas concretas a las
fuentes que poseamos.
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EPIGRAFIA RELIGIOSA PALEOHISPANICA:
PROBLEMAS DE IDENTIFICACION

PALEOHISPANIC RELIGIOUS EPIGRAPHY:

IDENTIFICATION PROBLEMS

GABRIELA DE TORD BASTERRA!

RESUMEN: La epigrafia es una fuente fundamental para conocer las
religiones de los pueblos antiguos, ya que aporta informacion sobre sus dioses y
sus rituales. Sin embargo, las inscripciones escritas en lenguas paleohispanicas
son escasas y presentan una gran limitacién: el desconocimiento de cémo
traducirlas, que dificulta enormemente la identificacion de los epigrafes de
contenido religioso. En este articulo se exponen los problemas a la hora de
identificar dichos epigrafes y la forma en la que sortear estas limitaciones para
avanzar en el estudio de las religiones indigenas y el comportamiento epigrafico
peninsular.

ABSTRACT: Epigraphy is a fundamental source to know the religions
of the ancient communities, as it provides information about their gods and their
rituals. However the inscriptions written on paleohispanic languages are few and
they present a huge limitation: the lack of knowledge of how translating them,
which greatly hinders their identification. This article shows the main problems in
identifying the religious epigraphs in the different languages of the Iberian
Peninsula and how to avoid these limitations in order to advance the study of the
indigenous religions and the paleohispanic epigraphic habit.

PALABRAS CLAVE: epigrafia paleohispanica, religién indigena, inscripcion
votiva, ritual, tednimo.

KEYWORDS: paleohispanic epigraphy, indigenous religion, votive
inscription, ritual, theonym.

El estudio de las religiones indigenas de la Peninsula Ibérica reposa en gran
medida sobre el andlisis de la cultura material y de los epigrafes latinos relativos a
divinidades locales, que resultan fundamentales a la hora de conocer los dioses
venerados en la Peninsula Ibérica.” Finalmente, aunque en menor medida,

" Investigadora predoctoral en formacién (FPI) adscrita al proyecto "El nacimiento de las culturas
epigrafica en el Occidente Mediterraneo (s. 1l- | a.E.)" (FFI2012-36069-C03-03), en el que se
enmarca este trabajo. Correo: gabrielatord@hotmail.com. Agradezco a F. Beltran la lectura del
manuscrito y sus sugerencias sobre el mismo.

* En ellos aparecen gran cantidad de teénimos indigenas, como Endovellicus, Ataecina o Bandua.

43

9




Gabriela de Tord Basterra

también son relevantes las escasas referencias suministradas por los autores
cldsicos sobre las religiones peninsulares.’

Sin embargo, el objeto de estudio de este articulo son las inscripciones
religiosas en lenguas paleohispdnicas, las cuales son poco frecuentes. Esto
contrasta con otras regiones del Mediterrdneo occidental donde la epigrafia en
lenguas locales constituye una relevante fuente de informacién.* Para los pueblos
antiguos las inscripciones fueron la forma en la que plasmar por escrito la
devocion a los dioses, a quienes dedicaron estatuas y altares, marcar la
participacion en los rituales, como ofrendas y sacrificios, pedir por la curacién de
sus males o la intercesiéon divina en la solucién de sus problemas, e incluso
emplearon la escritura para maldecir a sus enemigos. No obstante, la cultura
epigrafica no es uniforme en todo el Occidente Mediterrdneo y varia de forma
considerable entre pueblos, regiones y épocas en cuanto al contenido de los
textos, el uso de soportes y los lugares en los que aparecen las inscripciones.

Para analizar la epigrafia religiosa de un pueblo determinado es preciso
conocer las inscripciones que la componen: consideraremos como religiosa
aquella que se consagre a una divinidad o que aluda inequivocamente a un ritual.
Para identificarlas es necesario considerar una serie de criterios de identificacion
que marquen la naturaleza religiosa del epigrafe, unos internos y otros externos.
Entendemos por criterios internos aquellas palabras o frases que identifiquen con
seguridad como religioso un epigrafe, y criterios externos los que se relacionen
con el soporte o el lugar de hallazgo. Estos Gltimos son fundamentales en el caso
de las inscripciones paleohispanicas, puesto que los criterios internos son
dificilmente detectables en ellas por las limitaciones existentes en la comprensién
de las lenguas indigenas.

1. Limitaciones derivadas de los criterios internos

En las inscripciones latinas y griegas, la presencia de te6nimos atestiguados
en fuentes literarias, epitetos de estas divinidades, rituales, sacerdocios o férmulas
votivas identifican inequivocamente las inscripciones como religiosas. No
obstante, en el caso de las paleohispénicas, debido a la dificultad que supone la
traduccién de las lenguas en las que estan escritas, no es posible la identificacion
de palabras que muestren inequivocamente el caracter religioso de una pieza,
salvo en el caso de los te6nimos.

Hay que destacar que la mayor parte de los epigrafes latinos en los que aparecen es de época
imperial.

® Por ejemplo, Estrabon describe a los galaicos como ateos y a los celtiberos como adoradores de
un dios anénimo (Str. Geogr., 3, 4, 16) y menciona rituales lusitanos con sacrificios humanos (3,
3, 7). No obstante, su vision estd influenciada por su propia cultura y hay que ser prudentes al
interpretar esta informacion.

* Por ejemplo, buena parte de la epigrafia gala es religiosa y en las inscripciones se identifican
verbos referentes a ofrendas asi como diversos teénimos (LEJEUNE, 1988). En Italia son numerosos
los epigrafes religiosos en diferentes lenguas, gracias entre otros factores al hecho de que templos
y santuarios ejercieran como centros de aprendizaje de la escritura (MARCHESINI, 2009, p. 45)
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Los nombres de las divinidades indigenas son conocidos principalmente
gracias a las inscripciones latinas de época imperial, sobre todo las pertenecientes
al ambito céltico y del occidente peninsular. En el caso de los epigrafes lusitanos
varios de los te6nimos que aparecen en ellos estan también atestiguados en
inscripciones latinas, lo que certifica que las piezas son religiosas con seguridad.
No obstante, no ocurre lo mismo en las inscripciones en lengua celtibérica en las
que no se ha podido identificar con seguridad absoluta ninglin te6nimo
atestiguado por otro conducto, aunque no falten las sugerencias en este sentido.
La identificacién de tednimos ibéricos es todavia mas compleja pues son escasos
los nombres de estas divinidades atestiguados en las inscripciones latinas’ y no se
conoce tednimo alguno por ningdn otro conducto.

En cuanto a la existencia de un vocabulario religioso, los problemas de
comprension que plantean las lenguas paleohispanicas dificultan la identificacion
de férmulas rituales o términos especificos. La Gnica excepcion la constituye la
aparicion de términos que designan animales asociados a tebnimos, que permiten
presumir la existencia de un ritual de ofrenda o sacrificio, aun sin conocer las
palabras que designan estas acciones en las lenguas paleohispdnicas.” De igual
modo, varios investigadores apuntan la presencia de ‘"sacerdotes" en las
inscripciones lusitanas,” aunque no sean asi caracterizados en el texto latino que
encabeza alguna de ellas y se desconozca el término que designaba esta funcién
en lusitano.’?

Los epigrafes lusitanos son los tnicos paleohispanicos caracterizados como
religiosos con plena seguridad, principalmente por criterios internos como la
mencion de teénimos y rituales. Ademas, los soportes y los lugares de hallazgo de
estas piezas también apuntan a una naturaleza sacra. Se trata de seis inscripciones
en alfabeto latino y que emplean la lengua lusitana.’ Estas inscripciones son los
epigrafes rupestres de Cabeco das Fraguas,'® Lamas de Moledo'' y Arronches,'” en
los que se plasman por escrito una serie de ofrendas de animales dedicados a
diversas divinidades, algunas de ellas identificables con facilidad gracias a la
presencia de abundantes te6nimos en las inscripciones latinas de época imperial,

> CORZO et alii, 2007, identificaron Betatun en un epigrafe de Fuente del Rey (Jaén) y VELAZA,
2015, ha propuesto que Salaeco en La Unién (Murcia) también sea una divinidad ibérica.

® Es el caso de los términos oilam, taurom y porcom en lengua lusitana, que se traducen como
"oveja", "toro" y "cerdo", e inducen a pensar en rituales de sacrificio semejantes a los suovetaurilia
romanos.

” En Lamas de Moledo y Arroyo de la Luz | la aparicién del verbo scribo ha llevado ALFAYE y
MARCO, 2008, pp. 296-297, a proponer que los personajes reflejados en las inscripciones fuesen
quienes oficiaran los rituales, con caracter sacerdotal. INES VAZ, 1990, p. 284, cree que se refiere
a quienes determinaron que se hiciese el sacrificio y BELTRAN, 2011, p. 46, que marca los
encargados de poner por escrito la decision adoptada por una comunidad de fieles en una
reunion.

® Estrabon (Str. Geogr., 3, 3, 6.) menciona que los rituales lusitanos son llevados a cabo por
hierosképoi, pero no conocemos bien la figura del sacerdote indigena en la Peninsula Ibérica.

’ En algunas de ellas se combina la lengua latina, en la introduccién, con el texto principal en
lusitano, o al contrario, presentan un texto en lusitano y finalizan con una férmula votiva latina.

' L.3.1. En Pousafoles do Bispo (Portugal). Cf. TOVAR, 1986; CARDIM RIBEIRO, 2003.

""'L.2.1. Localizada en un santuario en Castro d’Aire (Portugal). Cf. INES VAZ, 1990.

12 Se localiza en Ribeira da Venda. Estudios en: CARNEIRO et alii, 2008; CARDIM RIBEIRO, 2010.
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en buena parte coetineas.” A ellas hay que anadir el ara de Viseu,'* que porta
una dedicatoria a los dioses y diosas tutelares del lugar seguida de la férmula
votiva latina votum solvit libens merito, y los epigrafes de Arroyo de la Luz," que
no presentan indicadores tan inequivocos como las anteriores, en parte por el
desconocimiento de su contexto arqueolégico.'

Las inscripciones indigenas lusitanas son las que presentan rasgos mas
solidos para ser consideradas religiosas en todo el conjunto de epigrafes
peninsulares, gracias a las referencias a ofrendas, sacrificios y te6nimos."”
Significativamente, en comparacién con los epigrafes paleohispanicos de otras
areas, datan de una época bastante avanzada en la que la lengua latina es
dominante ya en el registro escrito, circunstancia que hace peculiar el empleo de
la lengua local en epigrafes que significativamente pertenecen todos al dmbito
religioso.'®

No todas las inscripciones religiosas peninsulares se pueden identificar con
la misma seguridad y las hipotesis en torno a sus interpretaciones son muy
variadas, como ocurre con la "Gran Inscripcion" de Penalba de Villastar. Esta
inscripcion en alfabeto latino y lengua celtibérica presenta una gran variedad de
interpretaciones, en las que la mayor parte de los investigadores ven una alusion
al dios celta Lug y asocian la inscripcién a un posible ritual de peregrinaje y
ofrendas a este dios." Esta interpretacién no es undnime, ya que Jordan propone
que no sea Lug la divinidad que aparece reflejada en esta inscripcién, aunque sin
cuestionar, no obstante, su caracter religioso.20

Independientemente de las interpretaciones, los investigadores no dudan
en considerar la inscripcion como religiosa debido a que el lugar se identificd
desde su descubrimiento como un santuario, condicion refrendada por epigrafes

" Los te6nimos lusitanos identificados en estas inscripciones, y aceptados por la mayor parte de
los investigadores, son: Trebopalaba, Iccona Loiminna, Trebarune, Labbo/Laebo y Reve en Cabego
das Fraguas, Crougeai y lovea en Lamas de Moledo, Harase o Broeniae, Reve y Bandis en
Arronches.

' Cf. DA SILVA et alii, 2009.

" Cf. VILLAR y PEDRERO, 2001; PROSPER, 2002.

'®Ademds sus textos no son tan claros, ya que los posibles dioses que figurarian en ellas no se
atestiguan en inscripciones latinas. No obstante, al compararlas con las otras lusitanas, es evidente
que muestran rasgos comunes y por ello las incluimos, aun sin poder asegurar su naturaleza
religiosa por si mismas.

"7 GORROCHATEGUI y VALLEJO, 2010, p. 72 proponen que las inscripciones de Aguas Frias,
Arrollomolinos de la Vera y Santa Maria da Ribeira puedan ser consideradas inscripciones
lusitanas, ya que muestran desinencias flexivas que no corresponden a las latinas. En ellas
aparecen teénimos, con lo que de ser aceptadas como inscripciones indigenas, tendriamos que
incluirlas en posteriores estudios.

'® Que todas las inscripciones en lengua lusitana sean religiosas plantea nuevas lineas de
investigacion, en las que determinar si es casual que no hayan llegado hasta nuestros dias
inscripciones de otro tipo en esta lengua o si emplearon su lengua Gnicamente en el ambito
religioso por ser tradicionalmente mas conservador, mientras que para la escritura comdn vy
cotidiana emplearian el latin.

'Y La aparicion de Lug en la inscripcion ha sido defendida por autores como Tovar, Lejeune,
Untermann, Présper, De Bernardo o Alberro.

20 BELTRAN, JORDAN y MARCO, 2005. Jordan duda que se aluda a Lug, por la posicién de la
palabra LVGVEI en el texto y el hecho de que aparezca en singular. Propone que luguei haga
referencia a "juramento" y que los teénimos sean Eniorosei, Tigino Tiatumei y Equoisui/ Equeisui.
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en lengua latina como los de "el Gran Panel"”' la presencia de representaciones
iconograficas® y una serie de cazoletas posiblemente relacionadas con rituales.”
De este modo, no sélo el contenido de "la Gran Inscripcién" llevaria a la
conclusién de que se trata de un epigrafe religioso, sino también el contexto.* El
conjunto de inscripciones se ha datado a partir del 19 a.C. y no mucho mas tarde,
debido a la presencia de un pasaje de La Eneida en una de las paredes.

El caracter religioso de las inscripciones lusitanas y la "Gran Inscripcion"
de Pefalba ha sido apoyado por gran parte de los investigadores, pero otros
epigrafes que han sido sugeridos como tales siguiendo criterios internos no han
sido acogidos con tanta unanimidad, ya que sus lecturas son dudosas, sus
interpretaciones no determinantes y los soportes o lugares de hallazgo no ayudan
a marcar la posible naturaleza de estas piezas. Ejemplos de ello son el oinochoe
de La Caridad, el Bronce de Botorrita | y, en el area ibérica, el monumento de La
Vispesa.

Burillo, basandose en la posible existencia de una ceramica de prestigio y
uso ritual en el area ibérica, sugiri6 la posibilidad de que también en la Celtiberia
ciertos vasos pintados se emplearan con la misma finalidad.” Partiendo de este
punto, se interpreté como religioso el oinochoe de La Caridad,” en el que
aparece un breve epigrafe, que podria ser un texto votivo en el que se ofrece el
objeto a unas divinidades cuyo nombre apareceria al final en dativo de plural,” si
bien este término podria ser también un nombre familiar.”® En la misma linea han
interpretado estos autores la pieza de Albalate del Arzobispo.” No obstante, no es
una interpretacion aceptada unanimemente y presenta numerosas dudas.

Otro ejemplo es el Bronce de Botorrita I,’° que para algunos investigadores
podria ser una lex sacra.’" Entre ellos destaca De Bernardo, que opina que es una
regulacién sobre el uso de las tierras de un encinar sagrado vinculado a las

' BELTRAN, JORDAN y MARCO, 2005, pp. 932-937. En la inscripcién se constatan te6nimos
indigenas, como Cornuto Cordono y una fecha, seguramente asociada a una ceremonia ritual.

2 BLAZQUEZ, 1995, p. 47 identifica cuervos, que relaciona con Lug, y SOPENA, 2001, p. 45 y
ALFAYE, 2003, p. 86 describen dos figuras antropomorfas, posibles representaciones de este dios.
% MARCO SIMON, 1986, p. 747 lo asocia a un posible ritual sangriento, mientras BURILLO,
1997, p. 234 cree que podria atribuirse al uso de aguas medicinales.

** El resto de los grafitos que aparecen en las paredes de este farallén son breves y consisten en
antropénimos como Calaitos o Turros, que para DE BERNARDO, 2008, p. 181 serfan epitetos de
Lug.

> BURILLO, 1997, p. 231.

* K.5.1. BURILLO, 1997, p. 239 interpreta esta pieza como un vaso de uso ritual asociado a una
familia. Sobre el yacimiento de La Caridad (Caminreal, Teruel): VICENTE et alii, 1993.

7 VILLAR y PROSPER, 2005, p. 308; PROSPER, 2006, p. 154.

® BELTRAN, 2002, p. 6 dice que es posible que se trate de un texto religioso, donde uetikubos
podria ser un te6nimo en plural, pero cree que seguramente se trate de un etnénimo o nombre de
familia.

% K.2.1.VILLAR y PROSPER, 2005, p. 320 la traducen por «Retugeno (lo) ha ofrendado o
consagrado», descartada por otros, como PROSPER, 2006, p. 155 como una posible marca de
artesano.

% K.1.1. Estudios en: Beltrdn Martinez, 1973, 1982 y 1992; Tovar, 1973; De Hoz y Michelena,
1974; De Bernardo, 2010.

’' DE HOZ y MICHELENA, 1974, p. 54: "no se limita a la esfera politico-juridica sino que se
extiende al mundo, en cierto modo emparentado, de las regulaciones religiosas."
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divinidades Neitos, Togotis y Sarnicios.*”” Varios investigadores han relacionado la
palabra neito con el dios Neto que menciona Macrobio en el sur peninsular,®
una divinidad que consideran también atestiguada en inscripciones latinas,* y
que algunos identifican con el Neitin de la estela de la Vispesa, que
mencionamos a continuacién.*> No obstante, neitin es un conocido formante
antroponimico atestiguado en inscripciones como la de Tarrasa (CIL Il, 6144), que
menciona a un Neitinbeles. Por lo tanto no estamos seguros de que el Bronce de
Botorrita | deba ser interpretado como un epigrafe religioso.*

Debido a la presencia de este cuestionable te6nimo Neitin-Neto, se ha
caracterizado en ocasiones como religioso el monumento de La Vispesa.””
Presenta una interesante iconografia que ha conducido a los investigadores a ver
en ella una pieza ritual. Para algunos estaria dedicada a una divinidad protectora
de los pactos,” aunque la interpretacién mds aceptada es que se trate de la
conmemoracién de una victoria, en la que se representa de forma simbdlica la
muerte de los enemigos.”” En este caso no son solo criterios internos los que
llevan a plantear que se trate de una pieza religiosa, sino que la iconografia ayuda
a esta caracterizacién, que sin embargo no es segura.

Il. Limitaciones derivadas de los criterios externos

Debido a la dificultad de identificar las inscripciones religiosas en lenguas
paleohispanicas empleando Gnicamente criterios internos, resulta imprescindible
recurrir a otros externos como son los relacionados con el soporte o el lugar de
hallazgo.

Soportes

Existen soportes especificamente destinados a recibir una inscripcion
religiosa y que, en consecuencia, marcan el cardcter sagrado de la pieza y del
texto que contienen. En las culturas antiguas del Mediterraneo varios tipos de

> Para DE BERNARDO, 2010, pp. 124-125 Togotis y Sarnicios son posibles divinidades o
comunidades y Neitos un teénimo. Neitos como teénimo es apoyado también por SOPENA,
2001, p. 46 y cree que Tokoitos aparece en el texto, al que relaciona con una divinidad protectora
de los pactos.

» Macr. Sat., 1, 19, 5: "También los Accitanos, pueblo de Hispania, adoran con la mdxima
devocion una estatua de Marte adornada con rayos, a la que denominan Neton."

** CIL 1, 3386 de Guadix, CIL 1, 365 de Condeixa-a-Velha y CIL I, 5278 de Trujillo.

*> Neitin aparece en otras inscripciones, junto a iunstir en un plomo de Ampurias y el rython de
Ullastret.

%% Cabe destacar que los posibles Neitin-Neto que aqui mencionamos se han encontrado en dreas
geogréfica y culturalmente muy diferentes, como la Celtiberia, el area ibérica del noreste, el sur
peninsular y la zona de la Lusitania. Por ello es dificil establecer paralelos entre ellos.
”D.12.1.Los principales defensores de esta hipétesis son MARCO y BALDELLOU, 1976.

** Para MARCO y BALDELLOU, 1976, pp. 110-111 las manos diestras son simbolos de pacto o
amistad.

39 Para GARCES, 2007, p. 354 la finalidad de la pieza es "transmitir un mensaje: la evocacién de
las gestas" y ALFAYE, 2004, p. 66 cree que representa el botin de guerra y el valor de los
vencedores.
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soportes fueron empleados para recibir textos religiosos, como las planchas de
bronce en las que se escribieron leges sacrae, las de plomo que se usaron para
defixiones, los amuletos con textos magico-religiosos u otro tipo de objetos
empleados en rituales. Sin embargo, resulta muy dificil identificar inscripciones
sobre estos soportes en las lenguas paleohispanicas.

Un soporte especificamente religioso frecuente en la Peninsula Ibérica es
el altar, que aparece generalmente en templos, santuarios y recintos privados. No
obstante, solo hay dos casos en los que recibieron inscripciones en lenguas
paleohispdnicas: el altar de Ruscino™ y el drula de Tarraco,” ambas en lengua
ibérica. Siguiendo paralelos con el mundo clasico, esperariamos encontrar en
ellos te6nimos y posiblemente el antrop6nimo del dedicante. No obstante,
nuestro desconocimiento de este panteén no nos permite identificar nombres de
divinidades. Un ejemplo similar son las peanas que soportaban estatuillas de
dioses, con una clara funcién religiosa, como las que se hallaron en Montaha
Frontera, con breves epigrafes en escritura ibérica.*” Estas piezas aparecieron en
un santuario adscrito al culto a Liber Pater, segin ponen de manifiesto diversas
inscripciones votivas latinas.” De esta forma tanto el soporte como el lugar de
hallazgo indican que se trata de piezas religiosas, aunque el contenido de sus
textos no aclare su naturaleza, ya que los investigadores no aprecian la presencia
de teénimos.*

Otro soporte tipicamente religioso son los exvotos, es decir las ofrendas
realizadas a los dioses en cumplimiento de una promesa que se materializan en
estos objetos de cardcter permanente, a diferencia de otras ofrendas efimeras
como comida, flores o incienso.” Se relacionan con expectativas como el deseo
de superar una enfermedad, acabar con una epidemia, poner fin a una sequia o
asegurar las cosechas, por ejemplo. Su tipologia es de lo mas variada: piezas de
vajilla, armas o figuras de diversos materiales. Es frecuente que los exvotos sean
figurillas antropomorfas, entendidas como posibles representaciones de orantes y
oferentes,** aunque también es comdn que solo aparezcan algunas partes del
cuerpo, como 0jos, brazos o piernas, interpretadas como una peticion por la
curacion de estos miembros.*”” Tan solo se documentan exvotos con inscripciones
en un par de yacimientos: el Cerro de los Santos y Torreparedones, ambos en el
sureste de la Peninsula.*® El primero es un posible santuario dedicado a una

0 B.8.1. Fue hallada fuera de contexto, entre los escombros de la excavacion, y se fecha entre los
siglos Il y I a.C. Aunque el texto es breve, se cree que en él aparece un posible antropénimo
compuesto. Estudios en: RODRIGUEZ RAMOS, 2004; SIMON CORNAGO, 2013.

*''C.18.7. Datada en torno a los s. lI-l a.C., tiene un texto demasiado breve para ser interpretado.
Estudios en: RODRIGUEZ RAMOS, 2004; SIMON CORNAGO, 2009.

2 MLH 11-2, F.11.7, 28 y 30. SIMON CORNAGO, 2013: P91, 92, 93, 94, 95, 96 y 97.

> BELTRAN, 1980, p. 256. Sobre el yacimiento: OLIVER, 1986; NICOLAU, 1998.

“ RODRIGUEZ RAMOS, 2005, p. 37 refleja que segtn Silgo iltubokon serfa un teénimo, pero él
prefiere interpretarlo como el nombre del dedicante.

% Sobre exvotos: MORENA, 1999, p. 25; RUIZ BREMON, 1989, p. 83.

“ MORENA, 1989, p. 47.

¥ Como el depésito del Garvad, (Portugal), con exvotos con forma de ojos (RICHERT, 2012, p.
179.)

** Encontramos otra pieza en Cerrillo Blanco de Porcuna que algunos caracterizan como exvoto,
pero no tenemos muy claro que sea la identificacién correcta.
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divinidad de caricter cténico,®” y por tanto las figuritas aqui encontradas se
inscriben en un contexto claramente religioso, aunque no resulta posible
determinar el significado de estos textos, generalmente interpretados como los
antropénimos correspondientes a los dedicantes de las piezas.”® El exvoto de
Torreparedones se encontré en el santuario anexo a las murallas de este
yacimiento,”' y se trata de una figura femenina, seguramente embarazada, que no
conserva la cabeza.” Es la Unica inscripcion paleohispdnica encontrada en este
lugar, pero su texto es tan breve que no da pie a posibles interpretaciones.

Pese a la existencia de soportes cuya naturaleza es claramente religiosa, no
es tan facil identificar la funcionalidad de muchas otras piezas. Es el caso de las
ceramicas pintadas, varias de ellas con tituli picti en lengua ibérica. Se trata de
kalathos y otras vasijas ricamente decoradas con una iconografia que ha llevado a
algunos investigadores a pensar en objetos rituales,”® aunque otros los consideran
"vasos de prestigio", elementos de ostentacién y estatus.” Entre ellas se
encuentran las ceramicas pintadas del Tossal de San Miguel de Liria y el Castelillo
de Alloza. En el primer yacimiento, un grupo numeroso de estas piezas aparece
en un posible templo,” aunque también se encuentran vasos pintados en otras
partes del poblado.”® Ademds del posible soporte religioso y el hallazgo de varias
de ellas en un espacio sagrado, Rodriguez Ramos detecta en algunas piezas un
vocabulario sagrado o dedicatorias votivas,”” aunque en nuestra opinién es
dificilmente comprobable. En el caso de El Castelillo de Alloza es la iconografia
la que Ileva a pensar que el vaso sea religioso, dado que ni la localizacién ni el
texto lo sugieren.”

Y SANCHEZ GOMEZ, 2002, p. 252; RAMALLO et alii, 1998 sobre el santuario.

0 G.14.1, G.14.2 y G.14.3. Estudios en: RODRIGUEZ RAMOS, 2002; IZQUIERDO y VELAZA,
2002; TRUSZKOWSKI, 2006.

°! Destaca la presencia de un gran betilo y una inscripcion latina a Dea Caelestis sobre una
imagen de la diosa, circunstancias que no dejan lugar a dudas sobre cardcter religioso del lugar.
Sobre el yacimiento MORENA, 1989 y 1999; ALMAGRO y MONEO, 2000.

2 MORENA, 1989, p. 64. En cuanto a la cronologia, SIMON CORNAGO, 2013, p. 284 la data en
torno a los siglos Il y [ a.C.

% RODRIGUEZ RAMOS, 1994, p. 71 destaca la importancia de la decoracion, con un fuerte
significado religioso que atribuye a magia propiciatoria. BURILLO, 1997, p. 231: "Las presentes en
ambitos religiosos indicarian su destino y utilizacién en cargos litargicos."

> OLMOS, 1987, pp. 22-24; BONET, 2013, p. 389.

> ALMAGRO y MONEO, 2000, p. 63 documentan un espacio sagrado con numerosas piezas de
cerdmica pintada, ocho con letreros. BONET, 1995, pp. 87-97 describe un depésito votivo con
numerosas ceramicas y demas objetos, y documenta piezas en el patio del santuario. MONEO,
1995, p. 247 describe un altar sacrificial, que para BONET, 1995, p. 100 seria un betilo. Para
BELTRAN, 2014, p. 328 se tratarfa de un espacio de uso restringido, mas que de un templo civico.
°* BONET, 1995, pp. 179-183 y ALMAGRO y MONEO, 2000, p. 67 documentan varias piezas en
otro espacio (dep. 41), que llaman " residencia aristocratica", con una zona para rituales o
banquetes.

7 RODRIGUEZ RAMOS, 2005, pp. 35-36 detecta vocabulario sagrado en F. 13.4, 5, 6, 8, 9,
10,12, 19, 20, 24, 27, 28, 43 y 70. Para el mismo autor, 1994, p. 66 el texto Liria XCIl/ F. 13.70 es
una inscripcion votiva a la diosa Ataecina /Proserpina.

® E.4.2 y 3. Cf. LUCAS PELLICER, 1995, p. 884. MARCO, 1984, p. 79 considera que representan
certamenes funerarios y OLMOS, 2003, p. 95 ve una voluntad "conmemorativa" en ellas.
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Otros ejemplos de piezas que han sido caracterizadas como religiosas
siguiendo el estudio del soporte son el arquitrabe con capitel de Tarraco™ vy el
pequeio dintel de Sagunto,” que algunos investigadores plantean que
pertenecieran a templos y por ello fuesen epigrafes cultuales.” No obstante, tal
identificacion no es segura y aunque lo fuera, la naturaleza del epigrafe no
tendria por qué entenderse necesariamente como religiosa, pudiendo ser un
epigrafe honorifico o que reflejase un acto evergético.”

Finalmente, otros soportes epigraficos de dudosa naturaleza religiosa son
los plomos ibéricos. Este tipo de soportes se utiliza habitualmente en el mundo
clasico para la redaccién de epistolas, contratos o documentos econémicos, que
es el propésito que se le suele atribuir también a los documentos ibéricos. No
obstante, inspirandose en los paralelos grecorromanos, algunos han sido
interpretados por los investigadores como posibles invocaciones a dioses,
peticiones, oraciones o incluso como auténticas defixiones, caso de los de Orleyl
V, VI y VII, aparecidos en una cratera, o los de La Serreta, EIl Amarejo y El
Cigarralejo.” No obstante, no es posible traducirlos ni identificar en ellos
teénimos o férmulas propias de oraciones o maldiciones.”* Ademds varios han
aparecido fuera de contexto o en lugares que no muestran un caracter sacro, y no
es posible apoyar esta naturaleza religiosa en otros indicadores.

Lugar de hallazgo

El lugar de hallazgo de una pieza es otro marcador de su naturaleza
religiosa, si bien en la Peninsula Ibérica no son muy frecuentes los lugares que se
puedan categorizar como espacios sagrados indigenas en los que sea indudable
que las inscripciones alli localizadas pertenezcan al dmbito religioso.” Otros
lugares de hallazgo relevantes son espacios naturales, entre los que destacan las
cuevas y abrigos, que constituyen uno de los tipos de santuario mas frecuentes en
Hispania, y que serdn considerados espacios de culto cuando cuenten con
inscripciones latinas religiosas que los caractericen como tales o con una
iconografia significativa.®® Estas cuevas o abrigos poseen una serie de similitudes,

% C.18.10. SIMON CORNAGO, 2013, p. 215; MLH 11I-2.

0 F.11.8. SIMON CORNAGO, 2013, p. 184.

" ALFOLDY, 1983, p. 8.

®2 Para el dintel de Sagunto, BELTRAN, 2005, p. 45 defiende que se trata de una pieza edilicia, y
ORDUNA, 2008, p. 282 tampoco indica que se trate de una inscripcion religiosa.

* RODRIGUEZ RAMOS, 2005, p. 34 ha atribuido un cardcter religioso al plomo de Castell6n
(F.6.1), los plomos de Orleyl (F.9.5-7), o el de El Cigarralejo (G.13.1). DE HOZ, 2011, p. 418
opina que hay cierta posibilidad de que los plomos del Cigarralejo y Orleyl sean "(literario)-
religiosos" y para él el plomo de El Amarejo es "claramente votivo".

* RODRIGUEZ RAMOS, 2005, p. 34 identifica palabras y férmulas repetida y cree que se trataria
de textos religiosos.

% Los epigrafes localizados en templos, santuarios, pequefias capillas, zonas de culto en las casas
0 pozos votivos, entre otros espacios, podrian ser objetos de culto u ofrendas. Contamos con
ejemplos de templos y santuarios con estructuras, sobre todo en el drea ibérica, pero es
extremadamente raro encontrar inscripciones en ellos.

% Entre las inscripciones religiosas latinas encontramos la de Cogul, que dice Secundio votum
fecit, o "el Gran Panel" en Penalba, ya mencionada. Entre la iconografia mas significativa destacan
escenas mitolégicas, representaciones de culto solar, rituales de danza y sacrificios, como en
Cogul o la Cerdana.
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como la cercania a rios, la dificultad de acceso al lugar o la falta de cultura
material, que parece indicar que no son espacios de habitat sino de peregrinaje.®

Ejemplos de ello son las inscripciones rupestres del covacho de Cogul,” el
Abrigo de Reind,” el abrigo de Mas de Cingle,” el Abrigo Burgal,”" la cueva de La
Camareta,”” Roda de Ter,” y las que se encuentran en diversos puntos de la
Cerdaina, en una zona en la que hay gran cantidad de rocas con grafitos
ibéricos.”

Sobre las inscripciones rupestres, siguiendo las palabras de de Hoz, "tanto
el contexto como los paralelos nos llevan a ver en estas inscripciones testimonios
de culto, pero sin embargo no podemos ir mucho mas alld en su interpretacion, a
pesar de partir de ese dato esencial."”” Cabe destacar que en la mayoria de ellas
se detectan elementos antroponimicos, sin que hasta la fecha se haya podido
identificar ningtin teénimo.

Otras inscripciones ibéricas cuyo lugar de hallazgo es significativo son las
que se encontraron en depdsitos votivos o favissae. Cerca del posible santuario
del poblado ibérico de Mas Castellar de Pontés (Girona) aparecieron varios silos
repletos de material votivo.” Uno de ellos contaba con mas de trescientos discos
de ceramica recortados u ostraka, y entre todos solo uno inscrito. Al estar en un
depdsito votivo la inscripcion podria ser religiosa, pero que sélo aparezca
escritura en una pieza hace dudar de ello.”” De manera similar, la localizacion de
una escultura con inscripcién en el interior de una fosa en Cerrillo Blanco
(Porcuna, Jaén) ha llevado a algunos investigadores a considerarla un exvoto.”

%7 PEREZ BALLESTER, 1992, p. 299.

% D.8.1. Aparecen pinturas de arte levantino y esquemdtico muy anteriores a los epigrafes. Cf.
ALMAGRO-BASCH, 1952; MALUQUER, 1976; PEREZ BALLESTER, 1992; GONZALEZ-ALCALDE,
2006; HERNANDEZ-HERNANDEZ, 2013.

% G. 57.1. Seis inscripciones con escritura ibérica meridional, localizadas en Alcala del Jdcar
(Albacete). Cf. PEREZ BALLESTER, 1992; DE HOZ, 2011, p.416y LUJAN, 2013.

7% En Aras de Maestre (Castell6n). Cf. PEREZ BALLESTER, 1992 y VINAS y SARRIA, 1978.

7! Siete Aguas (Valencia). FLETCHER y SILGO, 1996-1997, p. 75 leen el elemento antroponimico
Botir.

72 En Hellin (Albacete). Junto a epigrafes latinos y grabados de caballos, caprinos y cénidos. Cf.
PEREZ BALLESTER, 1992; PEREZ ROJAS, 1993; ORDUNA, 2010; LUJAN, 2013.

7 D.3.1. Seglin MALUQUER, 1976, p. 186 este epigrafe es una ofrenda al rio. Su cardcter
religioso ha sido respaldado por PEREZ BALLESTER, 1992 y RODRIGUEZ RAMOS, 2005.

7 Osséja, La Tour de Carol, Err, Guils, Ger, Bolvir y Enveigt. Cf. CAMPMAJO y UNTERMANN,
1993; CAMPMAJO y FERRER, 2010.

7S DE HOZ, 2011, p. 417.

7> ADROHER et alii, 1993, p. 31 describen un edificio con un altar de marmol y una zona para
ofrendas.

77 ADROHER et alii, 1993, 61 leen en ella antrop6nimos. MALUQUER, 1976, pp. 184-185 y
PANOSA, 2002, p. 582 creen que se trata de una marca del distribuidor de la ceramica o la firma
del poseedor.

7% El yacimiento cuenta con gran cantidad de fragmentos de escultura, que representan guerreros,
combates y escenas mitolégicas, aunque también hay hombres, mujeres y nifos. Para RUEDA
GALAN, 2011, pp. 25-26 es un espacio funerario, asociado a la aristocracia y la ostentacién con
caracter sagrado ya que las esculturas representan divinidades, antepasados y héroes.
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Como ocurre con el anterior, tan solo se ha encontrado una inscripcién en todo el
conjunto, circunstancia que hace dudar de que se trate de un texto religioso.”

En el caso de la cista de Pech Maho®™ también es el lugar de hallazgo el
que induce a considerarla religiosa. Esta tumba se ha interpretado como un lugar
de culto, un depdsito fundacional o una tumba sacrificial, con un fuerte
simbolismo religioso, denominada por Solier como "tombe de chef".?" La
inscripciéon se encuentra sobre una de las paredes de la cista, en lengua y
escritura ibéricas, y su interpretaciéon, del mismo modo que las anteriores, es
dudosa.

Ill. Recapitulacion

Se ha analizado en este trabajo el problema que supone la identificacion
de inscripciones religiosas escritas en lenguas paleohispanicas, debido
principalmente a la enorme limitacién que se deriva de la imposibilidad de
traducir los epigrafes. Se han expuesto los métodos seguidos para solventar estos
problemas, basados sobre todo en la fijacion de unos criterios de identificacion
internos y externos. Estos son los resultados extraidos, las inscripciones
identificables siguiendo estos criterios:

. P Pech Maho
La Cerdafa —
ﬂ ‘ as Castellar
La Vispesa de Pontds
Rod3 de Ter
Botorrita El Cogul >
Caminread. O . arraco
e El Castelillo
de Cabeco fialba de Alloza )
©  das Fréguas e Villastar Mas del Cingle
an Migue Montaiia Frontera
\ de Liria
Arroy0 de |a Luz 3 = Sagunto
O Y Abrigo (g Orleyl
Arolches dsTBlE AoigENIGa O Contenido del texto
Cerro de. Eamare 0
e “ La Serreta . Sepgre
A,
La Camdjata . Lugar de hallazgo
Porcu igarraleyb @ Dos criterios
Torreparedones Tres criterios
/ D

Mapa de inscripciones religiosas y criterios que las identifican. Gabriela de Tord Basterra

7Y’ H.12.1. Untermann reconocié un antropénimo mientras que para CHAPA et alii, 2009, p. 167
se tratarfa de una marca de escultor.

%9°B.7.1. Apareci6 en Sigean (Aude). Cf. SOLIER 1968; GAILLEDRAT y MARCHAND, 2003.

8 SOLIER, 1968, p. 35 cree que podria tratarse de una tumba de un personaje de cierto poder
religioso y MARCO SIMON, 2013, p. 150 opina que pudo ser un lugar de culto a un antepasado
mitificado.
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No obstante, nada impide que inscripciones que no se han incluido en este
trabajo puedan ser religiosas, o que algunas de las piezas caracterizadas como
posiblemente religiosas debieran ser descartadas con posterioridad.®

El estudio de la epigrafia religiosa paleohispanica constituye la materia de
nuestra futura tesis de doctorado, en la que se abordan las inscripciones religiosas
en lenguas paleohispdnicas, en celtibérico, ibérico y lusitano, las inscripciones
galas y las inscripciones indigenas de la Peninsula Itdlica, en numerosas lenguas,
como el etrusco, osco, umbro o mesapio.
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SOL INVICTUS, UN ESTUDIO DESDE LA
NUMISMATICA

SOL INVICTUS, AN STUDY FROM NUMISMATICS

LORENZO PEREZ YARZA'

RESUMEN: La mayor fuente de iconografia sobre Sol Invictus es la
Numismatica. En ella se pueden observar las semejanzas estilisticas de las
distintas representaciones solares. Las leyendas también permiten establecer una
periodizacién y aclarar la identidad de las imagenes, que, a veces, resultaria
dificil de descifrar. A través del estudio numismatico mostraremos las
caracteristicas de la evolucién iconografica y la politica oficial religiosa referente
a Sol.

ABSTRACT: Numismatics is the major source of iconography about Sol
Invictus. 1t is observable through it the stylistic similarities of the different solar
representations. It is also possible to establish a chronology and clarify the identity
of the images, which sometimes have a difficult decoding. Through numismatic
study we should show the characteristics of iconographic evolution and religious
official policy concerning Sol.

PALABRAS CLAVE: Sol Invictus, Numismatica, Politica religiosa,
Sincretismo religioso, s.lII.

KEYWORDS: Sol Invictus, Numismatics, Religious policy, Religious
syncretism, 3" century.

El Sol es una de las deidades mas relevantes del siglo Il por dos razones:
primero, por su importancia bajo Heliogabalo y desde el reinado de Aureliano;
segundo, por la controversia en torno a la semantica multiple del Sol y la
confusién de varias deidades bajo el mismo apelativo (Elagabal, Mitra, Sol
Invicto, Malakbél...). Con un papel marginal en siglos anteriores, ird adquiriendo
importancia a la vez que aumenta su relacién con la tutela imperial y la victoria
militar.

La iconografia de Sol permanecio relativamente inalterada durante siglos,
respondiendo al patréon estilistico religioso griego que se extenderd por todo el
Mediterraneo con el Helenismo y el Imperio Romano. El precedente de las
monedas con Sol se debe a Rodas, lugar donde Helios era una divinidad
principal® y ya cuenta con algin ejemplo a finales del siglo V a. C.>. Durante la
etapa romana republicana no hay muchos casos, aunque se puede citar el
ejemplo de M. Aburio Gémino ya en la segunda mitad del siglo Il a. C.%. La figura

1

Investigador predoctoral en formacién FPU (FPU014/00838) y miembro del Grupo de
investigacion Hiberus de la Universidad de Zaragoza. Email de contacto: lyparza@unizar.es.

2 NICOLET-PIERRE, 2002, p. 243; FERGUSON, 1982, pp. 44-45.

> SNG Copenhagen 725. Rostro frontal de Helios y una flor de rosa en el reverso, ca. 408-394 a.
C.

* Sydenham Rep. 487. Ceca de Roma, Sol radiado conduciendo una cuadriga con el litigo en la
mano derecha.
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del dios en las monedas estara representada con una dUdnica tipologia
practicamente inalterada: portando latigo y/o orbe; sea a pie, o sobre cuadriga; o
en busto. Esto es mas notable desde Septimio Severo (fig. 1) hasta Constantino |
(fig. 7).

Ya a partir del siglo Il d. C., la gran mayoria de monedas dedicadas a Sol
pertenecen a grandes cecas imperiales como Roma, Siscia, Antioquia y Sérdica
entre otras. No obstante, hemos de sefalar que existe una constante minoria de
monedas acuiadas (casi siempre en griego) desde cecas politanas de ciudades de
Siria, Anatolia y la polis de Alejandria. Siempre con estilo iconografico griego, en
ellas aparece desde el siglo Il la figura de Helios-Sol segin la tradicion y formas
locales, ya sea en templos junto a otros dioses (en Tripolis de Fenicia, Caracalla’),
en busto (en Alejandria, época de Antonino Pio® o bien otras formas locales
como son Amasia en El Ponto (con la cuadriga solar sobre un podium, Severo
Alejandro’) o Cesarea en Anatolia (con estatua de Helios sobre el monte Argaeus
de época de Adriano®). Una de estas cecas epicéricas, Emesa (fig. 8), llegard a
influir en todas las acufaciones imperiales con el gobierno de Heliogabalo. Sol
comienza a aparecer con cierta asiduidad a lo largo del siglo 1l con los Antoninos
hasta que con el fin la dinastia Severiana las acufiaciones dedicadas a él se
interrumpen temporalmente.

Las leyendas que hacen referencia al dios varian y no suelen nombrarlo
explicitamente. Oriens Augusti es la denominacién mds comun hasta finales del
siglo 1ll, habiendo sido relacionada con contextos bélicos frente a Oriente
(aunque no siempre, como afirma Erika Manders’) y poseyendo una gran
trayectoria como término para Sol'®. Obviando a Heliogdbalo con sus monedas
dedicadas al Sol pero referidas a Elagabal, el nombre “Sol” es utilizado por
primera vez con el emperador Galieno (fig. 2). Tras el caso de Marco Aurelio
Antonino, durante el segundo tercio del siglo Il el dios vuelve a estar
representado esporddicamente con algunos emperadores como Gordiano 1",
aunque es practicamente inexistente. Con Galieno y Valeriano empieza sin
embargo un uso continuado en las acunaciones, siendo Aureliano el principal
protagonista (fig. 3) de este nuevo proceso.

Galieno y Valeriano vuelven a acufar con regularidad monedas dedicadas
a Sol tras el afo 255", iniciando asi una nueva etapa de series monetales con la
imagen del dios que se prolonga hasta el final de la Tetrarquia. Se trata de un
proceso no uniforme (ver la grafica 1 del articulo) donde destacan los
emperadores Galieno, Aureliano y Probo, los tres gobernantes con mas
acufaciones totales (54, 101 y 118 respectivamente seglin nuestro recuento) y por
ano (medias de 10,80, 20,20 y 19,66)" sin contar a Constantino. Cada uno de

> Mionnet V, 457.

® Milne 1808.

7 BMC 40.

% Sydenham 258.

? MANDERS, 2012, pp. 128-129.

19 FERGUSON, 1982, p. 49.

"' RIC IV-2 Gordiano IlI 83, por ejemplo.

' RIC V-1 Galieno 117.

" Division del total de monedas entre los afos de reinado, célculo bésico usado para obtener la
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ellos supone también una variaciéon en el desarrollo de este proceso: la
reaparicion de Sol con formas tradicionales bajo Galieno, la acentuacién del
militarismo con Aureliano, y una recopilacion ecléctica de iconografia y leyendas
con Probo. El punto en comuin es la progresiva reafirmacion del papel tutelar de
Sol como companero imperial y la evolucién de las formas iconograficas,
terminando por dejarse de lado las alusiones netamente marciales con enemigos
vencidos. Constantino supone la cristalizacion de este proceso, presentandose
regularmente a Sol como velador de los emperadores y comites. Para ilustrar este
proceso irregular y dependiente de las preferencias de los dirigentes, exponemos
aqui una grafica recopilatoria extraida de nuestro trabajo de investigacion':

Tabla 1. Monedas con presencia de Sol

B Monedas sobre el Sol B Estandartes legionarios o enemigos vencidos
|NLQ@mh'(bnﬂﬁW”CONSERVATq%P

101

54

21

8 8 7
4 3 3, 44 ﬂ 4
00 00 0l 0 1 000 0
m -|| ] HH | |

Es en esta fase del ultimo tercio del siglo 1l donde se atestiguan e
intensifican temporalmente elementos relacionados con el ambito castrense. Entre
ellos destaca la aparicién de Sol Invicto con enemigos vencidos a sus pies en
algunas monedas a partir de Aureliano (fig. 4). Mas tarde, el Sol podrd aparecer
también saludando a los estandartes legionarios y a Providentia (fig. 5). Tras los
antecedentes de Galieno y Probo, las leyendas hardn mencién a la funcion del
dios como “comes Augusti” durante la Tetrarquia, reafirmando la funcién tutelar
y supervisora de esta deidad. Se trata de un discurso explicito oficial que ya se
anticipaba con algunas formas como “SOLI CONSERVATORI” (incluso ya a
principios de siglo con Heliogdbalo") y especialmente a partir del emperador
Galieno con “SOLI CONS AVG"'®.

frecuencia de aparicién de Sol por emperador independientemente de los afios de reinado.

' La tabla recoge valores de un recopilacion ain en curso, por lo que los datos de los
emperadores del periodo de la Tetrarquia han de tenerse como aproximados (incompletos en el
caso de Constantino y Licinio).

" RIC IV-2 Heliogdbalo 63.

'® RIC V-1 Galieno 283.
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Sobre la identidad del dios Sol que aparece en las monedas del siglo 11l no
hay acuerdo adn hoy. Frente a visiones pro-sirias'” o menos comunes pro-
mitraicas'® que se atienen a visiones ajenas a la numismatica'’, hemos de matizar
que este proceso en concreto parece tener como precedente inmediato el
protagonismo de Apolo en acufaciones a partir de los reinados de Herencio
Etrusco y Hostiliano. Ello no quiere decir que Sol Invictus tenga relacion
Gnicamente con el dios de Delfos, sino que existe una légica interna en el ambito
numismatico que no se debe a cultos orientales. A continuacién ofrecemos una
tabla reflejando la comparacién entre Sol y Apolo y sus respectivas lineas de
tendencia®:

Tabla 2. Relacion Sol-Apolo poremperador
(n. monedas/afios de reinado)

Sol Apolo ——Tendencia (Sol)

Tendencia (Apolo) 18,33
17,20

2
R*=0,36173 6,00

2,00 2,00
R? =0,72886
O ) o 0 o o o SN o © o o) O ) o
S © N IS © > 5 NS
N N N ) (90‘0 & ® <2 NN ¢ X R
of & & @ £ W ¢ ¥ Ff K © &
&S X &
¢ N P

La presencia de Apolo en monedas imperiales traza una linea ascendente
que dura hasta Galieno, cuando el protagonismo de Apolo desaparece

"7 Los precedentes bdsicos son de principios de siglo, cf. Groag, E. (1903): "Domitius (36)
Aureliaos", RE, vol. 1, Stuttgart, y Wissowa, G. (1912): Religion und Kultus der Rémer. Munich.
Posteriormente el gran impulsor serda HALSBERGHE, 1972, pp. 140, 148, 156, 158. A él le siguen
otros autores como LIEBESCHUETZ, 1999; CLAUSS, 1990; BEARD, 1998, pp. 254 y ss; AGUADO
GARCIA, 2001, pp. 295-304. Esta vertiente historiogréfica también recoge otras corrientes como
WATSON, 1999, pp. 194-196, donde el origen se busca en Palmira en vez de en Emesa, la
ciudad mds usual en estas posturas.

'® Franz Cumont resumido a través del andlisis de GORDON, 1975; SALZMAN, 2004, p. 192;
MASTROCINQUE, 2009; introduccién en la edicion sobre Juliano (Discruso a Helios Rey)
MASTROCINQUIE, 2011.

' Aqui deberfamos citar los andlisis de la simbologia mitraica (MASTROCINQUE, 2009; y BECK
2006) y la contextualizacion epigréfica del primero de los dos. En cuanto al estudio “pro-sirio” el
trabajo sistematico realizado por Halsberghe sufre el mismo problema de inflexibilidad
(HALSBERGHE, 1972 especialmente pp. 109 y ss.) supeditando en exceso la informacién
numismdtica a la vision dada por su interpretacion de la epigrafia, cuyas ideas asumen los
siguientes autores (supra 17) de su linea historiografica.

* Tabla adaptada a partir de los datos ofrecidos en MANDERS, 2012.
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progresivamente mientras aumenta el de Sol. Como también apunta Manders', a
esto hemos de sumar la coincidencia de algunas leyendas (“APOLINI
CONSERVA” por ejemplo en Galieno®™), el intercambio de algunos simbolos
entre ambas divinidades (Sol portando el arco de Apolo con Probo®) e incluso la
equivalencia directa de uno por otro (con Aureliano® se describe a Sol con
cautivos a los pies bajo la leyenda “APOL CONS AVG”). Esto y los datos de la
tabla atestiguan un proceso de sustitucion progresiva de Apolo en beneficio de
Sol, encontrando el punto de inflexién en época de Valeriano y Galieno.

Se puede afirmar, por tanto, la existencia de una manifestacion publica
progresiva del Sol como “velador” o “supervisor” de los emperadores a través de
diversas férmulas y disposiciones iconogréficas (fig. 6), e incluso del Estado
(“CLARITAS REPVBLICAE” en RIC VII por Constantino y Constantino Il). Todas
estas caracteristicas carecen de un punto exacto de inicio dado la irregularidad
del proceso, dependiente de la voluntad de cada gobernante. Sin embargo, se
pueden trazar lineas generales en el Gltimo tercio del siglo Il entendiendo la
dinastia Severiana como precedente de un proceso que dura hasta el final de la
Tetrarquia. Sin embargo se hace patente la interrelacion de Sol con la trayectoria
numismatica de Elagabal por un lado, y de Apolo por otro. Habiendo bebido
todos del modelo helenistico y grecorromano, las necesarias similitudes
iconograficas entre dioses “Sol” facilita la transferencia de tipos y leyendas como
hemos visto. Esto es especialmente importante en Apolo, dada la simultaneidad
de acufaciones.

A diferencia de las propuestas de Halsberghe®, estos datos nos llevan a
afirmar que estamos ante un proceso en gran medida independiente de Sol
Invictus Elagabal durante el Gltimo tercio del siglo Il y con una mayor relacién
con Apolo. Podria ser este papel de este Gltimo dios en la moneda el que ayudé a
definir alguna de las competencias divinas de Sol Invictus. Sin duda, esta
explicacioén sitda el ambito numismatico cerca de posturas “romanistas” como la
de Hijmans® y otros” ya que ligamos el proceso de acunacion preferentemente a
la politica imperial y al @mbito grecorromano.

Las reflexiones de Erika Manders® acerca de la politica seguida por
Galieno tienen en este contexto especial importancia. Pese o a consecuencia de
los reveses politico-militares, hay un gran énfasis propagandistico en la figura de
la “Victoria” que, de acuerdo con la autora se desvincula de su significado
concreto. Al hilo de esto, el hecho de la aparicion (o mas bien reaparicion) del
término “invictus” puede ser visto como un paso mas en la politica de
legitimacién a través de la victoria. A fin de cuentas, el epiteto “invictus” estaba

' MANDERS, 2012, pp.131y ss.

2 RIC V-1 Galieno 71.

2> RIC V-2 Probo 45.

** RIC V-1 Aureliano 66.

25 HALSBERGHE, 1972, p. 49.

** HIJMANS, 2009, a lo largo de toda la obra. Destaca la critica a “The Myth of a Supreme Solar
God”, p. 600.

27 CARBO GARCIA, 2010, pp. 433-444; FORSYTHE, 2012, pp. 141-144.

28 MANDERS, 2012, pp. 180y ss.
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en uso en la nomenclatura imperial y fue aplicado a muchas deidades®, siendo
mas que una hipdstasis, un “marcador” del aspecto que estd enfatizindose sobre
la deidad mencionada. Concretamente en lo que a nosotros concierne, da sentido
y coherencia al resurgimiento de Sol Invicto como figura numismatica dentro de
la politica imperial del momento. Por consiguiente, desde la perspectiva del
estudio numismatico Sol aparece por motivos de legitimacién y politica imperial
mas que por un impulso o evolucién religiosa concreta. Este detalle es el que da
sentido al desarrollo de Sol, iniciado desde el afio 255* aproximadamente con su
primera reintroduccion en las monedas, y llegando hasta la gran actividad
emisora de Constantino.

Por otro lado, deben tenerse en cuenta las acunaciones locales emitidas
por ciudades orientales del imperio, diferentes a la homogeneidad de las cecas
imperiales®'. Se trata de monedas con leyendas en griego que recogen tradiciones
religiosas locales, permitiendo contrastar la religiosidad epicérica diferente de la
politica imperial. Destacables son los ejemplos mentados® de Emesa en Siria,
Alejandria en Egipto, y Cesarea en Anatolia. A esto se podria sumar el caso de
otras ciudades como las acuiiaciones regionales de Antioquia® con frecuente uso
del 4guila, difundido simbolo celeste de baales sirios, con connotaciones solares
en muchos casos™. Las diferentes visiones religiosas del Mediterrdneo oriental
estaban en contacto y compartian el mismo medio vehicular, la iconografia
helenistica, pero conservan peculiaridades propias, en especial Alejandria. Estos
contrastes no existen en la mas uniforme politica oficial romana, pero los casos
anteriores nos recuerdan que poner una explicacién univoca no es util, y que
deberia aceptarse cierto grado de hibridacién como defendia Turcan™.

Las conclusiones preliminares a las que podemos llegar son que a partir
del estudio de los tipos monetales sobre Sol Invictus se observa la creacion de un
discurso legitimador “politico-religioso” -y en ciertos casos militar- en el que esta
deidad jug6 un papel central. A tenor de esta vision y de los datos de las tablas
anteriores® que relativizan la importancia de Aureliano como iniciador del
proceso, la politica de este emperador adquiere un mayor sentido insertandola
dentro de un proceso del que es continuador. De la misma generacién y general
suyo bajo Galieno y Claudio el Gético, el emperador Aureliano materializ6 la
victoria que se predicaba en las monedas de sus predecesores. Galieno junto a
Valeriano habian empezado a invocar en sus monedas la proteccién de un dios
de la invencibilidad, ;por qué no deberia Aureliano agradecérselo al reunificar el

?% Ademas de Japiter, Hércules o Marte, también Mitra (CIL VI 732) y Elagabal (CIL XVI 139) lo
reciben. Incluso se aplica a deidades femeninas como Isis (C/L XIlII 8190) o Roma (CIL XIII
10026,09).

9 CIL V-1 Galieno 117.

3! Por ejemplo, el caso de las cecas galas durante la Tetrarquia GUTIERREZ CASAOS, 2008.

*2 Cf. Supra 6-8; y fig. 8.

> Tenemos ejemplos de la ciudad con una amplia cronologia: RPC | 4180 con Nerén; RPC Il
1944 con Vespasiano; BMC Syria 304 con trajano; o BMC Syria 347 con Septimio Severo.

** Esta ave tenfa relacién con los dioses cGsmicos sirios, algunos de ellos con caracteristicas
solares. Cf. BUTCHER, 2003, p. 339; LIPKA, 2000, p. 124. DIRVEN, 1999, pp. 87, 117, 178-179;
INVERNIZZI, 1989, pp. 158-159.

» TURCAN, 2001, pp. 170-179. Habla de la hibridacién sirio-romana para interpretar
correctamente a Sol Invictus.

*° Cf. supra tablas 1y 2.
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Imperio de nuevo? Se ha otorgado a Aureliano un protagonismo
sobredimensionado aislando su politica monetaria a raiz de unas acufhaciones
(fig. 3) que daba pie a la construccién de toda una reforma religiosa® y una
ruptura con la tradicién anterior. Si tenemos en cuenta los datos y explicaciones
anteriormente expuestos, entendemos como acertadas las criticas a un cambio
religioso por parte de Hijmans® Forsythe’, Watson* y Wardman®,
estableciendo unos puntos de vista continuistas que coinciden con el contexto
dado a partir de este analisis numismatico.

EJEMPLOS MONETALES®, tabla de figuras (reverso):

Fig. 1. Septimio Severo, RICV-1 10 Fig. 2. Galieno, RICV-1 119

Fig. 3. Aureliano, RIC V-1 319 (anverso: Fig. 4. Aureliano, RICV-1 61
“SOL DOMINVS IMPERI ROMANI”)

Fig. 5. Tacito, RIC V-1 195var Fig. 6. Aureliano, RIC V-1 80 var.

Fig. 7. Constantino, RIC VII 10 (reverso:
“SOLI INVICTO COMITI”).

*7 Visién historiogréfica en la que Aureliano reformaria la religion oficial. Arranca con Groag, E.
(1903): “Domitius Aurelianus”, RE, vol, 1, Stuttgart, pp. 1404-1405; y Homo, L. (1904): Essai sur le
Régne de I'Empereur Aurélien (270-275), Paris, pp. 184-188. Seguida por autores como
HALSBERGHE, 172, pp. 138-148; y CIZEK, 1994, p. 16.

* HIJMANS, 2009, p. 600. Habla de “The Myth of a Supreme Solar God”.

* FORSYTHE, 2012, pp. 141-144. Se trataria de un nuevo culto oficial integrado dentro del ya
existente.

0 WATSON, 1999, pp. 197-198.

" WARDMAN, 1982, pp. 121-123.

* Imdgenes obtenidas de www.wildwinds.com, consultado 3 de febrero, 2015.

66



Problemas y limitaciones en el estudio de las fuentes
Actas de las | Jornadas Doctorales en Ciencias de la Antigliedad. Universidad de Zaragoza

Aunque el proceso se vio parcialmente interrumpido por la nueva politica
de la Tetrarquia, alcanzara su apogeo durante la primera etapa del reinado de
Constantino | (fig. 7), cuando el papel del Sol como protector de los emperadores
y patrono de la victoria militar esta mas que patente en la iconografia y leyendas
monetales (asi como en otros documentos como los panegiricos latinos de
tradicion pagana). Los cambios religioso-politicos que llevé a cabo el emperador
en las dltimas etapas de su reinado en favor del Cristianismo truncaron no
obstante este proceso y lo dejaron “inacabado” en su vertiente oficialista e
imperial, pues no existe continuacién basada en la religion “pagana” mas alla de
este emperador con la excepcién de Juliano.
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LOS TESTIMONIOS LINGUISTICOS PRERROMANOS
DEL SUDOESTE DE LA PENINSULA IBERICA:
CUESTIONES CONCEPTUALES Y PROBLEMAS
METODOLOGICOS

THE LINGUISTIC TESTIMONIES FROM
SOUTHWESTERN IBERIAN PENINSULA: CONCEPTUAL
QUESTIONS AND METHODOLOGICAL PROBLEMS

JAVIER HERRERA RANDO'

RESUMEN: El sudoeste de la Peninsula Ibérica Antigua conforma a nivel
lingliistico un puzle en el que las piezas no terminan de encajar. El objetivo de
este trabajo es presentar los testimonios de las lenguas y escrituras utilizadas en
dicha area previamente a la llegada de los romanos y las principales cuestiones
metodoldgicas y problemas historiograficos que de ellos se derivan. El trabajo esta
dividido en tres partes. La primera se ocupa de la apariciéon de la escritura del
Sudoeste durante la fase tartésica y el desarrollo de una “epigrafia piblica” en el
sur de Portugal. La segunda, de la naturaleza lingliistica de estos testimonios y en
particular a la cuestion de si existe o no una continuidad lingliistica en la region.
La tercera parte aborda las cuestiones derivadas del paso de la cultura tartésica a
la turdetana y los testimonios, ya de época romana, que existen a dicho respecto.

ABSTRACT: The Southwestern Iberian Peninsula at the linguistic level
conforms a puzzle whose pieces don’t ensemble completely. The objective of this
paper is to present the testimonies of languages and scriptures that were used in
this area previously the Romans arrival and the main methodological questions
and historiographical problems derived from them. The paper is divided into three
parts. The first one occupies of the apparition of the Southwestern script during
the Tartessian phase and the development of a public epigraphy in Southern
Portugal. The second part occupies of the linguistic nature of these testimonies
and, in particular, of the question of a linguistic continuity in the region. The third
one is centred on questions derived from the change of the Tartessian culture to
the Turdetanian and testimonies from Roman times that exist in that regard.

PALABRAS CLAVE: Tarteso, Turdetania, Epigrafia, Escritura del Sudoeste.

KEY WORDS: Tartessos, Turdetania, Epigraphy, Southwest Script.

" Investigador predoctoral en formacién del Ministerio de Educacién, Cultura y Deporte (FPU). E-
mail: jherrera@unizar.es. Este trabajo se enmarca dentro del proyecto “El nacimiento de las culturas
epigréficas en el Occidente Mediterraneo (ss. Il-1 a.E.)” dirigido por el Dr. Francisco Beltran Lloris,
a quién agradezco sus sugerencias sobre el manuscrito.
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1. Introduccion

En 1980 el gran estudioso de la paleohispanistica Jirgen Untermann
definié las lenguas fragmentariamente conservadas como Trummersprachen,
literalmente “lenguas en ruinas”, un epiteto tan contundente como acertado para
designar aquellas lenguas cuyo léxico y gramdtica interna no se han conservado
por completo hasta la actualidad. Para el estudio de estas lenguas es necesario
recurrir a los testimonios que han perdurado: epigrafia, onomastica, tanto
antroponimia como toponimia, y testimonios literarios. Aparte de dificultades
metodoldégicas particulares, todos ellos presentan el problema de la
representatividad de la muestra, es decir, la diferencia entre lo que realmente
existia y lo que se ha conservado en la practica. Cuanto menor sea el nimero de
testimonia conservados o mas discontinuidades presenten, menor sera la
seguridad con la que el investigador pueda trabajar y establecer hipétesis.

A nivel lingliistico y epigréfico, el sudoeste de la Peninsula Ibérica presenta
dos horizontes cronolégicos bien definidos. El primero es paralelo en el tiempo
con el desarrollo de la cultura tartésica y se caracteriza por la apariciéon de la
escritura del Sudoeste y de una incipiente cultura epigréfica centrada en el sur de
Portugal. El segundo horizonte comienza con la desaparicion del uso pdblico de
esa escritura en el marco de la transicion de la cultura tartésica a la turdetana y se
define por una ausencia casi total de testimonios hasta que a finales del siglo llI
a.C. la zona entra en la 6rbita de Roma. A partir de ese momento tendremos en la
literatura y la epigrafia series de topénimos y antropénimos que vienen a
identificarse con un ambito lingtistico indigena turdetano.

El objetivo de este trabajo es presentar los testimonios de las lenguas y
escrituras indigenas cuyo origen esta en época prerromana y su evolucién a lo
largo del tiempo hasta su desaparicion definitiva a manos del latin. Como se vera,
las distintas evidencias no terminan de encajar entre si, generando cuestiones sin
resolver que han alimentado distintas discusiones historiograficas.

Il.  Un primer horizonte cronolégico: el periodo “tartésico”

Sin duda alguna, uno de los temas mas sugerentes de la Historia Antigua
de la Peninsula Ibérica ha sido el de Tarteso. La visién tradicional e idealizada del
reino mitico de Argantonio, cuyo maximo exponente tenemos en la obra de
Schulten, ha sido sustituida (aunque conserva todavia una impronta considerable
en el publico general) en el ambito de la investigacion por la de un complejo
proceso de interaccion cultural en el sudoeste de la Peninsula. En lo que se ha
venido a denominar como fendmeno “orientalizante”, la interaccion de las
sociedades indigenas del Bronce Final con los influjos procedentes del
Mediterraneo Oriental y especialmente a través de las colonias fenicias
establecidas en la Peninsula, generé la emergencia de un nuevo modelo socio-

? Sobre los problemas y metodologia en general del estudio de las lenguas fragmentarias, puede
verse RINGE, 2004. Para los casos concretos de la Peninsula Ibérica, DE HOZ, 2001 o
RODRIGUEZ RAMOS, 2004, pp. 17-35 o0 més recientemente JORDAN, 2015.
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econémico y politico que se extendera entre los siglos VIII y VI a.C. Se trata de
una transformacion que, sin romper del todo con los modelos precedentes, alter6
profundamente aspectos que van desde la cultura material hasta los patrones de
asentamiento, dando como resultado lo que conocemos como cultura tartésica.’

Es en ese contexto de cambio cuando se produjo el paso del alefato fenicio
a la escritura del Sudoeste.” Los colonizadores fenicios trajeron a la Peninsula su
propio sistema de escritura, cuyo uso estd atestiguado desde el siglo VIII a.C. El
alfabeto fenicio es de tipo consonantico (alefato), con solo dos vocales y otras
veinte consonantes. La gran mayoria de las inscripciones fenicias peninsulares
son cortos grafitos sobre ceramica, sobre todo marcas de propiedad. No obstante,
si que hay algunos textos algo mas complejos, como dos ostraca encontrados en
Castillo de Dona Blanca con anotaciones comerciales que revelan un uso
desarrollado de la escritura, aunque sin una epigrafia de tipo pdblica.’

El escenario mas probable de la adaptacion del alfabeto es la region de la
bahia de Cadiz, zona de contacto e interaccién entre la colonia tiria de Gadir y el
ambito indigena tartésico. Del yacimiento de Castillo de Dona Blanca proviene el
testimonio mas antiguo de la nueva escritura, un grafito ceramico sobre ceramica
de engobe rojo tipica de los circuitos comerciales fenicios occidentales y
compuesto por dos signos, Jtute[ o Jtetu[. El contexto arqueoldgico y la tipologia
cerdmica arrojan una cronologia de la primera mitad del siglo VIl a.C.° Habia
nacido la primera de las escrituras paleohispénicas.’

Formalmente, el nuevo sistema de escritura introducia dos importantes
modificaciones respecto al fenicio: la introduccién de cinco vocales y de quince
silabogramas para las silabas formadas por consonante oclusiva mas vocal, sin
distinguir entre sordas y sonoras. A ellas hay que sumar una consonante lateral (/),
una nasal (n), dos silbantes (s y s )y dos vibrantes (r y f). Nueve signos no han sido
descifrados aun.

El primer intento sistematico para descifrar la escritura del Sudoeste fue
obra del aleman Ulrich Schmoll, aprovechando los trabajos de Manuel Gémez-

* Sobre la visién historiogréfica de Tarteso, la obra de referencia es ALVAREZ, 2005. Sobre el
Orientalizante, desde que Juan Maluquer aplicara el concepto, ya en uso para el periodo de la
historia griega, a la Peninsula Ibérica la bibliografia es inabarcable. Como botén de muestra, las
aportaciones mds recientes recogidas en JIMENEZ y CELESTINO (coords.), 2005.

* No hay acuerdo en la denominacién del sistema de escritura. Untermann lo denominé
“tartésico”, Rodriguez Ramos, siguiendo a Schmoll, “sudlusitano” y Guerra “tartésico-turdetano”.
En este trabajo se empleara la denominacién “escritura del Sudoeste” planteada por De Hoz por
considerar que se cine mejor al ambito geografico al tiempo que es algo mas aséptica respecto a
interpretaciones historiogréficas. Cf. JORDAN, 2015, pp. 304-307.

* Sobre la documentacién fenicia en la Peninsula, a falta de un corpus actualizado y sistematico
puede verse BELMONTE MARIN, 2010. Sobre los primeros textos hispano-fenicios, véase
ZAMORA, 2005.

% Se trata del grafito TBD/91/C.2.2/BA/ n° 251, publicado en ZAMORA, 2008.

" DE HOZ, 1996 y CORREA, 2005. No obstante, Untermann mantuvo una posicion discordante
respecto al origen de la escritura del Sudoeste, que segin él derivaria de una influencia tanto del
alfabeto fenicio como del griego. Sus argumentos se basan en que la introduccion de las vocales
serfa una innovacion griega, la similitud grafica entre la forma a del Sudoeste y la alfa griega y la
influencia griega en la zona atestiguada por la cultura material: UNTERMANN, 1997. Criticas a
sus planteamientos en RODRIGUEZ RAMOS, 2000, pp. 23-28.
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Moreno sobre la epigrafia ibérica.® Desde entonces han surgido diversas
propuestas de lectura, destacando las de José Antonio Correa, que es la que
principalmente emplea Untermann en sus Monumenta Linguae Hispanicarum, la
de Jests Rodriguez Ramos y la de Javier De Hoz.” A la hora de identificar cada
alégrafo con su valor, se cuenta con la ventaja de que todos los signos
monofonematicos y algunos silabogramas son similares a los del signario ibérico
meridional (si bien no hay que olvidar que este tampoco ha sido completamente
descifrado). Pero los problemas son también importantes: el mal estado de
conservacion de muchos epigrafes impide lecturas seguras. En los casos de los
grafitos, estos suelen ser tan breves que poca informacién interna puede extraerse
de ellos. Ademas, la escritura del Sudoeste presenta una alta variabilidad
paleogréfica, con un gran nimero de formas que pueden aparecer en el repertorio
de signos, en muchos casos raros o incluso Udnicos, lo que dificulta la
transcripcion.

Un elemento peculiar de la escritura del Sudoeste es la presencia de la
redundancia vocalica, esto es, que a un silabograma le sigue siempre, o casi
siempre, el mismo signo vocalico que forma la silaba. Por ejemplo, al signo que
representa ta le seguird a, a te le seguira e, etc. El origen de este fenémeno no
tiene explicacion sencilla. El hecho de que aparezca de manera general en las
inscripciones de las estelas pero no en los grafitos lleva a pensar en un posible
“habito” adquirido durante el aprendizaje del signario, unas matres lectionis, que
derivé en una préctica ortogréafica de la escritura.'' Para el desciframiento del
signario la redundancia es util, ya que ayuda identificar qué signos son vocales y
cuales silabogramas y dentro de estos cuales pertenecen a las oclusivas labiales,
dentales y velares.'

De especial relevancia para el estudio del signario fue el descubrimiento
de la placa de Espanca ().25.1)." Se trata de una placa de pizarra, de 40 x 28 x 2
cm., sin contexto arqueoldgico conocido, y que fue reutilizada con posterioridad.
La placa presenta a lo largo de su borde superior dos lineas de texto, cada una
con veintisiete signos. Cada signo se identifica con un grafema, sin repetirse. La
primera linea, dafada en algunas partes, esta realizada con trazos mas firmes y
convincentes, mientras que la segunda parece copiar la anterior aunque con un
ductus menos seguro y mas inestable. Ello Ileva pensar en un ejercicio de
aprendizaje de la escritura, en la que el aprendiz copia la linea superior, aunque
con menos pericia. Los trece primeros signos conservan el orden original del
alfabeto fenicio, reforzando la tesis de que fue el alfabeto fenicio la base del
signario sudoccidental, si bien aparecen signos que no se repiten en otras
inscripciones.'*

® SCHMOLL, 1961.

’ Las versiones mas actualizadas de estas propuestas se encuentran en CORREA, 1996;
RODRIGUEZ RAMOS, 2000; DE HOZ, 2010.

' Cf. DE HOZ, 2010, pp. 371-374.

"' DE HOZ, 2010, pp. 507-513.

' RODRIGUEZ RAMOS, 2000, p. 23.

" Siempre que sea posible, para identificar los epigrafes se seguira la notacién del cuarto volumen
de los Monumenta Linguarum Hispanicarum (en adelante, MLH).

" Estudio sobre el signario de Espanca en CORREA, 1993.
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El nuevo sistema de escritura se extendié por la parte baja del Valle del
Guadalquivir, la costa onubense, el sur de Portugal y Extremadura, siguiendo las
rutas de los rios Guadalquivir, Guadiana y Sado, es decir, las zonas donde el
impacto orientalizante fue mayor. Principalmente fueron empleados dos tipos de
soportes: ceramicas y estelas de piedra.”

Los grafitos sobre ceramica son escasos, tienen una distribucion dispersa y
son dificiles de clasificar. Casi todos son fragmentarios, compuestos por pocos
signos, de manera que no se puede extraer de ellos demasiada informacion ni
sobre la lengua o escritura ni sobre la relacién entre epigrafe y soporte.'® De
ambito tartésico proceden los grafitos del yacimiento de Cabezo de San Pedro, en
la ciudad de Huelva. Junto con algunos grafitos fenicios se han ido hallando en
sucesivas campanas un total de treinta y uno paleohispdnicos, casi todos
realizados sobre ceramica de reticula bruiida, un tipo caracteristico del sudoeste
peninsular. El grafito onubense mas antiguo se sitia en el siglo VIl a.C,
prolongdndose hasta la centuria siguiente.'” Siguiendo el curso del Guadalquivir,
en la provincia de Sevilla encontramos el yacimiento del Carambolo, con seis
grafitos, muy breves hasta el punto que cabe dudar de si se trata realmente de
escritura o simples marcas vy, si fuera el primer caso, si se trata de escritura fenicia
o sudoccidental.'® Una situacién similar se da en los nueve grafitos encontrados
en el yacimiento extremefio de Medellin, con una cronologia del dltimo cuarto
del siglo VII a.C."” Estos tres enclaves presentan concentraciones de cierta
relevancia de grafitos; otros pocos han aparecido de forma aislada por el sudoeste
peninsular. Si que es chocante la escasez de este tipo de epigrafes en el sur de
Portugal, zona donde se dard con fuerza el fenémeno de la estelas inscritas.*

Las estelas son sin duda el soporte mas caracteristico de la escritura del
Sudoeste. Se trata de grandes lajas de piedra, generalmente empleando piedra
local y de tamano variable, que enlazan con una tradicién local firmemente
arraigada en el sudoeste peninsular durante el Bronce Final.*' En algunos casos
presentan decoracién, con representaciones esquematicas de guerreros o ajuares
aristocraticos. Su uso se ha interpretado tradicionalmente como sefalizaciones
funerarias, aunque también se ha sugerido que cumplieran funciones adicionales
como elementos de delimitacién del territorio o de las rutas de trashumancia.”” La
distribucion de las estelas es peculiar. La mayoria de las ochenta y dos estelas
encontradas hasta la fecha se concentran en el sur de Portugal, en las regiones del
Algarve y el Alentejo. En cambio, los nticleos extremefio y andaluz solamente han
proporcionado unas pocas: cuatro en el primer caso y tres en el segundo. La

" Hay dos excepciones: la ya citada placa de Espanca y otra placa procedente de Neves, Portugal
(J.24.1).

' MLH IV, pp. 97-113; DE HOZ, 2007, pp. 30-33.

" DE HOZ, 1976, pp. 272-281; FERNANDEZ JURADO, J. y CORREA, . A., 1988-1989.

' DE HOZ, 1976, pp. 282-284.

" Sobre la epigrafia prerromana del yacimiento orientalizante de Medellin, véase ALMAGRO
GORBEA, 2004.

* DE HOZ, 2007, pp. 32-33.

2! Cf. HARRISON, 2004.

** Tal como propone RODRIGUEZ RAMOS, 2002, pp. 87-89 aunque se trate de una opcién
bastante improbable. Sobre el mundo funerario tartésico, la obra de referencia es TORRES, 1999,
con un estudio de conjunto de todas las necrépolis de esa fase.

74



Problemas y limitaciones en el estudio de las fuentes
Actas de las | Jornadas Doctorales en Ciencias de la Antigliedad. Universidad de Zaragoza

escasez de estelas en la region nuclear tartésica lleva a entender las tres piezas
encontradas en Andalucia mas como una influencia externa del nicleo portugués
que como una manifestacién de una cultura epigrafica propia.” En cuanto a la
cronologia, es bastante complicado establecerla con cierta seguridad. La mayoria
de las estelas o bien han aparecido descontextualizadas o bien se ha perdido la
informacién sobre el hallazgo. También es frecuente las reutilizacion como
elementos funerarios en épocas posteriores.”* Unas pocas si que han podido ser
datadas gracias a materiales arqueolégicos: Pardieiro 1 (J.15.1) con una
cronologia de entre finales del siglo VII y primera mitad del VI a.C., Pégo 3
(J.19.3), también datado en el siglo VII a.C., Mealha Nova 3 (J.18.3) y Medellin,
situada en el dltimo cuarto del siglo VI a.C.*

Las estelas presentan textos de cierta entidad. La gran mayoria de los textos
son sinistrorsos, aunque con algunos casos de escritura de izquierda a derecha. La
longitud de las inscripciones es variable, desde los catorce signos de Almoroqui
(J.56.1) hasta los setenta y cuatro de Fonte Velha 6 (J.1.1). Es frecuente la scriptio
continua dispuesta en espiral en las inscripciones de mayor tamafo; en dos casos,
Gaviao (J.26.1) y Siruela (J.55.1), la escritura adopta un sentido bustrofédico.
Salvo en tres piezas en las que se utilizan lineas verticales como separadores,*® no
se emplean interpunciones o espacios, lo que a la hora de segmentar palabras
supone una importante dificultad. Rasgo caracteristico de la escritura de las
estelas es la presencia en la gran mayoria de los textos de la redundancia
vocalica, un fendmeno que, en cambio, apenas se da en los grafitos cerdmicos.”’

Ill.  Situacion lingiiistica en época tartésica

A partir de los testimonios epigraficos expuestos se puede tratar de estudiar
la lengua (o lenguas) para las que se empled la escritura del Sudoeste. Ya se ha
comentado que poca, por no decir ninguna, informacién linglistica puede
extraerse de los grafitos. En cuanto a las estelas, los ya mencionados problemas
que afectan a la transcripcién y la dificultad para segmentar palabras derivada de
la scriptio continua provocan que el nivel de informacion sea bastante menor del
que seria deseable.

Con todo, han podido identificarse algunas secuencias que se repiten en
un elevado ndmero de inscripciones. Son los casos de p*are y nark‘e, presentes
con distintas variaciones de tipo flexivo®® y que se interpretan como partes de una
férmula funeraria.”” Otra via ha sido la localizacién de secuencias que pudieran

> CORREA, 2009, pp. 276-279.

** El caso mas extremo, J.55.1 de Siruela, Badajoz, reutilizada como ldpida latina (CIL 11’/7, 874)

** Sobre la cronologfa de las estelas, un asunto complejo y que dista mucho de estar resuelto,
véase CORREIA, 1996, 53-62; DE HOZ, 2010, pp. 358-361. Untermann situaba la cronologia de
estas piezas no antes del siglo VI a.C.: MLH 1V, pp. 140-141.

2| as estelas de Penedo (J.16.5), Mestras (J.10.1) y Siruela (J.55.1).

7 CORREA, 2009, pp. 277-278; DE HOZ, 2005, pp. 369-371.

** pare, p*aren, pareii, p*arenti para la primera y narken, nark‘eni, nark‘enii, nark‘enai,
narkent’i, nark®et'i, nark°enp'i para la segunda.

%’ Sobre estas secuencias con los distintos epigrafes donde aparecen, véase MLH IV, pp. 159-160;
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ser comparables con las de otras lenguas fragmentarias peninsulares. El resultado
en este caso ha sido la identificacion de vocablos que muestran parecidos
morfolégicos con las lenguas indoeuropeas. Los casos mas paradigmaticos son los
que tienen paralelos con la onomastica indoeuropea: lanb?atia en Fonte Santa de
Ourique (J.16.2), tirt°os en Fonte Velha 3 (J.1.2) o tufek“ui en Alcoforado (J.14.1),
estos con paralelos celtas. En algin otro caso, supuestos términos indoeuropeos
presentes en las estelas han sido descartados como tales debido a que las lecturas
han sido erréneas. Es el caso de Almoroqui (J.56.1), que Untermann leyé como
akosio$, presentando un nominativo tematico en —os tipicamente indoeuropeo,
pero que tras nuevas relecturas se ha transcrito como akolion.”

El peso de este supuesto elemento indoeuropeo ha llevado a posiciones
contrapuestas sobre la naturaleza de la lengua. Wikander en los anos 60 del
pasado siglo ya plante6 que la lengua de las estelas tuviera un origen
indoeuropeo,’’ siendo seguido mas adelante por Correa, Villar y Untermann. Una
via mas extrema es la de aquellos que defienden una vinculacién con el celta,
una postura ya defendida por Michael Koch en los afnos 70 y que ha sido
replanteada en los Gltimos anos. Esta via se integra dentro de ciertas propuestas
procedentes del mundo anglosajén tendentes a retrasar la cronologia de la lengua
celta y vincular su origen mas al dmbito atldntico que al centroeuropeo.’ Los
argumentos son los paralelismos del vocabulario de las estelas con el registrado
en inscripciones de ambito céltico, no solo peninsular,” la presencia de las
estelas en la zona de mayor densidad de los topénimos con terminacién en —
briga, tradicionalmente considerada como el elemento diferenciador entre las
zonas indoeuropea y no indoeuropea de la Peninsula, o la correspondencia de
esta zona con el territorio que la geografia antigua asignaba a los conios o
kunetes.>* La hipétesis celta no ha tenido apenas impacto en el debate
historiografico e incluso la opcién indoeuropea ha perdido fuelle, con autores
como Correa o Villar matizando en gran medida sus propuestas originales. El
hecho de que la mayoria de los términos supuestamente indoeuropeos sean
hapax, la ausencia de desinencias similares a las de las lenguas indoeuropeas, la
abundancia de la vocal a y la escasez de la e, al contrario de lo que es habitual
en esas lenguas y, por supuesto, los siempre presentes problemas de lectura son
criticas aducidas a la posibilidad de una adscripcién indoeuropea. Ello ha llevado
a que la mayor parte de la investigacion se sitie en una “tercera via”, segin la
cual la matriz de la lengua seria no indoeuropea pero habria asimilado Iéxico
indoeuropeo.”

El debate sobre la filiacion de la lengua de las estelas sudlusitanas Ileva
directamente a otro tema de compleja resolucién. ;Pertenecen las distintas areas
con presencia de la escritura del Sudoeste a un mismo horizonte lingtistico o, por
el contrario, funcionaban en ellas distintas lenguas durante el periodo

DE HOZ, 2010, pp. 389-394. Una visién alternativa sobre la férmula funeraria en KOCH, 2013b.
*% Seglin se expone en RODRIGUEZ RAMOS, 2002, p. 91.

T WIKANDER, 1966.

> CUNLIFFE, 2001; CUNLIFFE y KOCH, 2010.

* Listado de términos con sus paralelos celtas en KOCH, 2009.

> Cf. KOCH, 2013a.

* RODRIGUEZ RAMOS, 2002, pp. 89-91; JORDAN, 2015, pp. 308-312.
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Orientalizante? O lo que es lo mismo, si la lengua del valle del Guadalquivir
tartésico era la misma que la del Algarve o Extremadura.

Hay elementos suficientes para tener dudas al respecto. En cuanto al
material epigrafico, ya se sefalé en el punto anterior su desigual distribucién
geografica. Mientras que en la Andalucia Occidental aparecen algunas
concentraciones de grafitos, estos son muy escasos en el sur de Portugal. Por el
contrario, las estelas se concentran en el territorio luso meridional mientras que
en Andalucia solo han aparecido tres: la de los Castellares de Puente Genil,
Cérdoba (J.51.1), y las de Villamanrique de la Condesa (J.52.1) y Alcald del Rio
(J.53.1), estas dos ultimas en la provincia de Sevilla. Aunque la aparicién del
signario sudoccidental pueda rastrearse hasta la zona nuclear tartésica, el
fenémeno de las estelas inscritas tiene su epicentro en el Algarve portugués,
irradiando hacia la periferia andaluza y extremefa.*

Por otro lado, la onomastica presenta serias diferencias entre las distintas
regiones. Como se vera en el punto siguiente, la Andalucia Occidental presenta
una alta concentracién de antropénimos y topénimos que no son ni indoeuropeos
ni ibéricos, que se han identificado con el ambito de cultura turdetana y que a
nivel geografico se superponen con la regién tartésica. La zona de concentracién
de las estelas se encuentra en la seccién de la Peninsula donde predominan con
posterioridad los topénimos en —briga y no hay una presencia abundante de
onomastica similar a la del valle del Guadalquivir. En definitiva, desde el punto
de vista de la onomadstica hay una clara discontinuidad entre el sur portugués y el
sudoeste andaluz.’” No obstante, hay que matizar esta compartimentacién, ya
que al oeste del Guadiana contamos con algunos topénimos turdetanos:
Ossonoba (Faro), Olissipo (Lisboa) y Colippo (Batalha). También aparecen
antroponimos turdetanos en inscripciones de época romana halladas en las
localidades portuguesas de Alenquer’® y Aljustrel”” y en las emisiones monetales
del siglo Il a.C. de la ceca de Salacia, situada en la actual Alcager do Sal. En todo
caso aparecen de manera aislada y en zonas de actividad comercial.

Recapitulando, no podemos identificar los elementos registrados en las
estelas portuguesas en la escasa epigrafia andaluza coetanea y, a la inversa, la
onomastica turdetana (que, como veremos, con casi toda probabilidad deriva de
época tartésica) no estd apenas presente en las zonas de las estelas. Sin que la
cuestion pueda resolverse con seguridad, cabe la posibilidad de que haya dos
horizontes lingliisticos diferenciados: uno que podriamos denominar con
propiedad como “tartésico” en la Andalucia Occidental, al que pertenecerian los
grafitos y la onomastica turdetana y otro “sudlusitano”, correspondiente
probablemente a una lengua no indoeuropea aunque asimila influencias que si lo
son y que adapta la escritura del Sudoeste para sus usos epigraficos en las estelas.
Los limites entre ambos dmbitos debieron ser bastantes permeables, como indican
las influencias mutuas que desbordan los respectivos territorios.*’

** CORREA 2009, pp. 276-279.
*’ DE HOZ, 2001, pp. 128-135.
% Atenia en CIL 1, 275.
* Broccus en CIL 11, 98.
* DE HOZ, 2010, pp. 471-478.
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IV.  Un segundo horizonte cronoldgico: el periodo turdetano

A partir del siglo VI a.C. se detecta una serie de cambios en los territorios
peninsulares que habian recibido el impacto orientalizante, unas alteraciones que
a nivel arqueolégico se traducen en un empobrecimiento de la cultura material,
un descenso de la actividad minera y metaldrgica, el abandono de los ritos
funerarios y una reorganizacién del patrén de asentamientos. Este nuevo
horizonte vendra marcado por el paso de la cultura tartésica a la turdetana, con
continuidad hasta la romanizacién. En realidad, no hay una ruptura radical entre
ambas fases, sino que estamos ante un proceso de adaptacion a una nueva
realidad socio-econémica. La transformacion del mundo tartésico se enmarca
dentro de un contexto de cambios generales en el Mediterraneo. La pérdida de
los mercados orientales tras la caida de Tiro y la consiguiente reordenacion
comercial mediterrdnea generaron una crisis econémica que afectd en
profundidad a la mineria y a los centros con ella relacionados y, en menor
medida y por tiempo menor, a las regiones agropecuarias del bajo Guadalquivir.
En la nueva situacion, el centro exportador de Huelva sufrié una grave depresion
econémica y el centro de gravedad econémico se ubicard ahora exclusivamente
en Cadiz. Las bases que sustentan la economia turdetana son agricolas (cereales,
vino y aceite) y pesqueras, con especial importancia de la salazén del pescado y
su exportacion a centros mediterrdneos. En cuanto al orden politico y social, las
ciudades refuerzan su autonomia, y puede empezar a hablarse de aristocracias,
clientelas y el comienzo de la propiedad privada de los medios de produccion,
como sugieren las villas rurales y las factorias de salazones.*'

En este nuevo contexto la escritura del Sudoeste languidece. Como ya se
ha indicado, ninguna estela puede datarse con posterioridad al final del siglo VI
a.C. Tampoco se encuentran grafitos. Con dos excepciones que veremos mas
adelante, la escritura del Sudoeste deja de emplearse a mas tardar en el siglo V
a.C. Lo cierto es que esta brusca desaparicién resulta cuanto menos compleja. El
final del uso publico de la escritura en las estelas puede relacionarse con la crisis
de las aristocracias responsables de estos monumentos sepulcrales y los cambios
en los habitos funerarios. La ausencia de tumbas en la Turdetania implicaria unos
rituales de cremacion y dispersion de las cenizas, una situacion bien diferente de
lo que se conoce para los dmbitos hispano-fenicios (inhumaciones) e ibéricos
(cremaciones con deposicion de los restos).*” Es decir, las transformaciones
internas de las sociedades indigenas eliminarian las razones que motivaron el uso
publico de la escritura, lo que explicaria sin muchos problemas el final de las
estelas inscritas en el sur de Portugal. Pero la ausencia de epigrafia epicérica que
muestra el Bajo Valle del Guadalquivir genera un importante problema. Si, tal
como parece, hay una continuidad lingliistica entre las dos fases en la Andalucia
Occidental, el abandono de la escritura, sin que el sistema de escritura vigente
sea sustituido por otro, seria un caso inédito. Por supuesto, cabe la posibilidad del
uso de soportes perecederos que no se han conservado, pero incluso en ese caso,

*! Sobre las transformaciones del siglo VI a.C., véanse los estudios contenidos en FERNANDEZ
JURADO et al., 1994 y CELESTINO PEREZ, 2008, 311-338.
* Cf. ARTEAGA, 1994, pp. 121-124; PEREIRA et al., 2001.
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similar al de las comunidades hispano-fenicias, algin epigrafe sobre ostraca o
grafitos habrian llegado hasta nuestros dias.

La informacion sobre las lenguas y escrituras del cuadrante sudoccidental
de la Peninsula durante la época turdetana es escasa. En las zonas del litoral se
emplea el fenopunico, que persiste hasta el cambio de Era. En la Andalucia
Oriental la escritura del Sudoeste seria adaptada a la lengua ibérica, dando origen
a la variante meridional del signario ibérico. Pero del resto del territorio no
sabemos apenas nada hasta la llegada de los romanos. Dentro de la habitual
indiferencia de los romanos hacia las lenguas indigenas, no hay indicaciones
sobre qué hablaban o escribian los turdetanos en los relatos sobre la conquista o
las primeras fases de su dominio.*

Habrd que esperar hasta Estrabdn, ya en época de Augusto y de Tiberio,
quien escribe dos conocidos pasajes sobre la lengua y escritura de la Turdetania.
Asi, al tratar de los habitantes de la zona y su rapida latinizacién Estrabén sefala
que “los turdetanos y especialmente los que habitan junto al Betis, se han
convertido completamente al modo de vida de los romanos y ya no se acuerdan
ni de su propia lengua (...)".* En otro pasaje el amasita menciona que “A los
turdetanos se les considera los mas sabios de los iberos: pues no solo utilizan la
escritura sino que poseen crénicas y poemas de antigua tradicién, y leyes

versificadas de seis mil afos”.*

Aparte de los textos estrabonianos, los tnicos que hacen referencia directa
a la lengua turdetana, contamos con la onomastica transmitida en la literatura
geografica y en la epigrafia. En primer lugar, aparecen en época romana series de
antroponimos ni ibéricos ni latinos ni célticos y con tendencia a presentar
combinaciones de letras desconocidas en esas lenguas (/gh/ o /sgh/), como por
ejemplo la Ingshana del mausoleo de los Pompeyos de Torreparedones.*® Estos
son las series Antullus, Atinius, Attenius, Broccus y los formados sobre Sis-*" En
segundo lugar estan los topénimos. Los que contienen formantes con —ipo- y —
oba- se han identificado sin demasiadas dudas con el dmbito turdetano. Mds
problemdtica es la adscripcion de las series toponimicas con terminacién en —pa
y las que contienen elementos tales como la aspiracion, el tipo silabico —bra o los
fonemas /m/ o /w/, elementos estos que no son propiamente ni indoeuropeos ni
ibéricos.* La distribucién geografica de la toponimia se concentra en el valle del
Guadalquivir y Andalucia Occidental, superponiéndose con la zona de la cultura
tartésica. Como se indicé en el apartado anterior, si bien aparecen algunos
toponimos y antropénimos en el Algarve y el Alentejo, estos lo hacen de manera
aislada, lo que ahonda en las dudas acerca de si la lengua de las estelas del
Sudoeste es la misma que la del valle del Guadalquivir.*’

* No obstante, hay que recordar que el propio etnénimo turdetano es una creacién romana:
GARCIA FERNANDEZ, 2004.

*Str.3.2.15.

#Str.3. 1. 6.

Y CIL1P/5, 417 (= CIL 11, 1593)

*VILLAR, 2000, pp. 337-349.

* VILLAR, 2000, pp. 257-268; CORREA, 2009, pp. 287-289; JORDAN, 2015, pp. 307-308.

* VILLAR, 2000, pp. 418-423; DE HOZ, J., 2010, pp. 458-471.
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;Qué ocurre en el periodo que va entre la desapariciéon de las estelas y la
llegada de los romanos? Cabe suponer una continuidad entre la lengua de época
tartésica y la de los turdetanos de Andalucia Occidental, aunque al no haber
textos indigenas de época turdetana hay que recurrir a “pruebas circunstanciales”
usando la terminologia judicial. Como se acaba de sefalar, la onomastica
turdetana se superpone a la de la cultura tartésica en el valle del Guadalquivir.
M4s aln, en Hecateo aparece el topénimo Mainobora™ en el siglo VI a.C., luego
mencionado en Mela (Maenoba®) y Plinio (Maenuba™) lo que sirve para
atestiguar la existencia de la serie —oba- de topénimos en el siglo VI a.C. y su
pervivencia hasta época romana. La arqueologia también ha venido sefalando
que la desaparicion de la cultura tartésica no supuso el asentamiento de nuevos
pueblos con lenguas distintas, al menos en la zona mas nuclear del valle del
Guadalquivir. Por Gltimo, hay que volver a mencionar el pasaje de Estrabén que
hace referencia a una larga tradicion literaria de los turdetanos, que aunque no
necesariamente aluda a la escritura del Sudoeste, al menos indica que el uso de la
escritura contaba con tradicién en la Turdetania.

En definitiva, el turdetano es con casi toda probabilidad una fase p<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>