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Introduccion

La eleccién del culto imperial como tema de este trabajo de fin de grado se debe al
desarrollo personal que he vivido a lo largo de la carrera. Fui educada en un ambiente ateo que
sin embargo no pretendié persuadirme de la negacion de la existencia de un dios, sino mas bien
evitar el inculcarme cualquier tipo de conviccidn religiosa que no surgiese a raiz de mi propia
reflexion. Cuando acudi a la escuela, en mi generacion éramos soélo tres nifios los que no
habiamos recibido el bautismo cristiano. A raiz de esta alteridad, quise leer la Biblia con el fin de
incluirme en una asignatura cuyas creencias compartian la mayoria de mis comparieros de clase,
pero no entendi la adoracion prestada por hombres a un “sefior” que les dictaba érdenes y mi
interés decay0 casi de inmediato. Por aquel entonces, mi desconocimiento de cualquier religion

era enorme, y al crecer pasé a considerarme atea pero sin partir de ninguna reflexion personal.

En bachillerato y a raiz de la asignatura de Filosofia me interesé por El Anticristo de
Friedrich Nietzsche; senti esta lectura como una absoluta revelacion sobre el ser humano y en
este momento se despertd mi curiosidad sobre la creacion de dioses, particularmente centrada en
la historia antigua. Poco mas tarde me determiné a estudiar el grado de Historia. Mi interés por
Roma llegd con las asignaturas de “Hispania Antigua” e¢ “Historia de las Religiones”. En este
momento decidi comenzar a estudiar el proceso de la apoteosis y la consecratio, que convertian a
los hombres en dioses, y relacioné este fenémeno con la toma del poder para la realizacion de un

trabajo de la asignatura “La ciudad clasica”, centrandolo en las figuras de Sila y César.

Por lo tanto, la eleccion de este tema para el trabajo de fin de grado supone el final de una
linea desarrollada a lo largo del aprendizaje y crecimiento personal en la carrera de Historia.
Centrado en la figura de César como antecedente y de Augusto como elemento principal, el
objetivo de este trabajo es mostrar como, tras un largo siglo de transformaciones y cambios, la
republica romana se transforma asi en un nuevo sistema de gobierno, el Principado, y alza a la
divinidad a un hombre. No se pretende, en absoluto, realizar un trabajo de investigacion, sino
elaborar una sintesis del estudio del tema a través de una seleccion de las diversas tesis de los

investigadores expertos en la materia.

Asi pues, el estudio parte de un contexto que sirve para comprender todos los cambios
politicos, sociales y religiosos que desembocaron en la llamada “crisis de la Republica” y que
cristalizan en la figura de César, quien hace de transicion al nuevo régimen implantado por
Augusto. Tratando por encima las biografias de ambos personajes, nos centramos en los
elementos que destacan el camino hacia la divinizacion de César y Augusto, para luego examinar
en un apartado separado la construccion del culto imperial como concepto religioso y objeto de

culto. Este trabajo, que quiza peca de ambicion, espera exponer correctamente la paradoja de la



creacion de un culto imperial aceptado por el estado en una sociedad que habia rechazado la

monarquia y la extrema elevacion de un hombre al poder.

La metodologia empleada ha sido la lectura de los autores clasicos para las referencias
del ascenso al poder y los hechos de divinizacion. Las ediciones empleadas para Apiano, Casio
Dion, y Veleyo Patérculo han sido las de Gredos; para Suetonio, Gredos y Alma Mater, y para las
Res Gestae, la edicion de la Universidad de Zaragoza. Para las abreviaturas en las notas a pie de
pagina se ha empleado The Oxford Classical Dictionary: the ultimate reference work on the
classical world (1996). El anélisis se ha realizado a través de fuentes secundarias que han
establecido sus tesis sobre estos mismos autores, y cuyas teorias sirven para constituir las de este
trabajo. La direccion del trabajo por parte del tutor del mismo, Francisco Marco, se hace
imprescindible a la hora de tratar sobre un tema en el cual la produccidn bibliogréfica es inmensa,
sin obviar las obras de principios del S. XX que iniciaron el estudio pero incluyendo también las
teorias mas recientes que apuntan hacia nuevas direcciones en la investigacion. En la cuestion del
culto imperial, las tesis de los autores se contrastan las unas con las otras y es necesario presentar
opiniones variadas para no caer en el error de asumir una como verdad absoluta, aspecto en el

cual la direccién ha sido clave.

A continuacion, pasamos a realizar una breve sintesis de la evolucion del estudio del
culto imperial, imprescindible para conocer las distintas lineas historiogréficas que han tratado el
tema. Para la redaccién del estado de la cuestion han sido de gran ayuda los trabajos de los
siguientes investigadores: Carmen Alarcén Hernandez con “El culto imperial: una reflexion
historiografica” (2014), y Joseé Manuel Aldea Celada con el articulo “Crisis y decadencia de la
religion romana en época tardorrepublicana” (2012). La lectura de estos dos articulos ha
permitido comprender el desarrollo de la historiografia sobre el culto imperial a lo largo de los
siglos XIX, XX y XXI y el conocimiento de la evolucion en el estudio del mismo con obras que

no se han incluido en el cuerpo analitico.

El culto imperial ha sido objeto de gran interés por parte de los historiadores, pero la
atencion sobre el mismo se fue acentuando conforme la religion se alz6 como un aspecto
destacado dentro de la cultura romana. En el S. XIX la historiografia alemana, francesa y
anglosajona incluyd la religion en el estudio de Roma, pero sin hacer de la misma un elemento
con personalidad propia’. El interés sobre este tema lleg6 en el S. XX, que José Manuel Aldea

divide en dos periodos.

En la primera mitad de siglo la historiografia alemana dirigi6 el estudio de la religion,

siguiendo la obra de Theodor Mommsen Historia de Roma. El primer autor que trato la religion

! Obras como Histoire de la divinnation dans I’Antiquité, de Bouché-Leclerq (1879) (cfr. Aldea 2012, 56).
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romana fue Georg Wissowa, quien marcd un punto de referencia con su estudio Religion und
Kultus der Rémer (1912). Este investigador presento la religion como un instrumento al servicio
de los intereses de las facciones politicas que buscaban hacerse con el poder. De esta manera, el
estudio resaltaba la decadencia de la religion romana, afectada por la manipulacion politica y la
influencia de la filosofia y cultos griegos en perjuicio de lo romano®. La restauracion religiosa de
Augusto sustituyd el culto anterior y el emperador se convirti6 en el concepto central del mismo;
la religion, pues, se entendia asi como otro elemento afectado por la “crisis de la republica”. Los
siguientes autores que trataron el tema seguirian esta linea historiogréafica y entenderian la
religion romana como “un conjunto de rituales de obligado cumplimiento pero vacio de

953

contenido™. Asi pues, la religion se veia como un acto de lealtad al principe a modo de honores

puramente politicos sin significado religioso®.

En 1931, Lily Ross Taylor publicé The divinity of the Roman Emperor, una obra de
obligado estudio por parte de cualquiera que quiera tratar el culto imperial. La autora destaco la
relacién entre el culto a los monarcas helenisticos y el culto imperial, y resaltd la presencia de un
culto estatal aunque de forma incorrecta, considerando el culto al genius de Augusto en vida
dirigido por el senado. No obstante, la decadencia seguiria presente en esta obra, viendo este
culto a los monarcas helenisticos dirigido ahora hacia Augusto como la degeneracién de la

civilizacién griega.

En la segunda mitad del S. XX la religion romana tomaria un papel individual en los
estudios. John North destacé la falta de objetividad a la hora de estudiar la cultura romana,
entendida como conservadora, asi como la insuficiencia de fuentes respecto a la misma. Segun el
autor, la religion no seria un elemento anquilosado por la tradicién, sino que experimentaba
continuos cambios y transformaciones, al igual que las estructuras sociales y politicas. La
influencia del cristianismo en las mentalidades de los historiadores anclé la religién en el
concepto de “decadencia™ e “inferioridad”®. En adelante, la religion dejaria su papel como mero
instrumento al servicio de la politica para recalcar su relacién con la misma en igualdad de
condiciones, en una sociedad donde politica y religion se interrelacionaban sin poder disociarse.
La religion era un elemento estatal dirigido por el estado y las transformaciones que sufri se

dieron al estar en relacion con la politica; pero ello no implicaba decadencia’.

La introduccion de las teorias antropoldgicas y sociolégicas en el estudio de la historia

permitié una distanciacion del cristianismo que habia marcado la historiografia anterior. Keith

2 Scheid 1997, 128; Aldea 2012, 56.

* Aldea 2012, 56.

* Alarcon 2014, 185.

® North, J. “Conservatism and change in Roman Religion” (1976) (cfr. Aldea 2012, 57).
® Scheid 1997, 131.

" Aldea 2012, 58.



Hopkins resalto la indivisibilidad de la politica y la religion en Conquerors and Slaves (1978),
donde la desvinculacion de ambas impide comprender correctamente el culto imperial y la
existencia de la adoracion del emperador en la sociedad, siendo esta imprescindible para el
mantenimiento del culto a lo largo de los siglos. Este habria sido promovido por el princeps y sus
colaboradores, pero también por los mismos subditos del imperio.

En 1984 llegd Rituals and Power. The Roman Imperial Cult in Asia Minor, obra de
Simon Price cuya referencia es imprescindible para la concepcion actual del culto imperial. El
autor destaco la posicion superior del emperador en una esfera casi divina, colocada en un lugar
intermedio entre dioses y humanos. El poder del gobernante encontraban asi una representacion
religiosa dentro de la sociedad y convirtieron el culto imperial en una institucion religiosa y

politica donde el ritual era el elemento clave.

Los siguientes trabajos continuaron en esta linea, centrdndose ya en la época
tardorrepublicana y enfatizando la relacion entre poder y religion. El trabajo conjunto de Mary
Beard, John North y Simon Price Roman Religions pasé a destacar la multiplicidad de cultos
dentro del gran sistema religioso romano (religion publica, privada, cultos extranjeros...) y

destac el papel del sacerdocio y el proceso que desembocd en la divinizacion de César®.

A finales del S. XXy principios del S. XXI se aprecia una marcada influencia de Price en
las obras posteriores. No obstante, este estudio no ato las lineas historiogréficas sino que, de
hecho, permitié la aparicion de nuevas vias sin explorar. Asi, Manfred Clauss extendia la
concepciéon de la divinidad del emperador que Price aplico a Asia Menor a las provincias
occidentales y destacaba el culto imperial como una institucion religiosa donde el princeps era
adorado en igual medida que el resto del pante6n romano®. Ittai Gradel centraba sus estudios
sobre Roma y el ritual, difuminando la linea entre dioses y hombres a través de la introduccion de

estatus relativos.

El estudio del S. XXI ha continuado con nuevas obras y teorias. La publicacién More
than men, less than gods. Studies on royal cult and imperial worship (2011) abre nuevas
percepciones en el estudio del culto al gobernante, entendiendo la relacién entre emperador y
devotos a modo de do ut des: la distincion entre humanidad y divinidad se hace innecesaria
siendo el culto el que muestra la superioridad del ser honrado™, una linea que se sigue apreciando
en los estudios posteriores al compendio y que continda en la actualidad, centrando la discusién

en el grado de divinidad otorgado al gobernante™'.

& Aldea 2012, 59.

® Alarcén 2014, 194.

19 |osiff y Lorber 2011, 697 (cfr. Alarcon 2014, 202).
1 Alarcon 2014, 211.



Ultimamente, la atencion de los investigadores se ha centrado en la implantacion y
desarrollo del culto imperial en espacios concretos como son las provincias, asi como las
diferencias entre ellas, distinguiendo entre cultos variados dentro del fenémeno del culto
imperial. Un claro precedente de estos estudios es Robert Etienne en Le culte impérial dans la
Péninsule Ibérique d’Auguste a Diocletien, quien inicid la investigacion del culto en Hispania
que seria después continuada por Duncan Fishwick en su inmenso estudio The Imperial Cult in
the Latin West, actualizado a lo largo de décadas (1992-2015). Respecto a la Peninsula Ibérica,
ademas de los titulos mencionados anteriormente, resulta necesario destacar el compendio Culto
imperial: politica y poder (2007) que singulariza el papel de los hallazgos de la epigrafia y
arqueologia en Hispania sobre culto imperial, resaltando el especial rol que tuvo la provincia con

el emperador'.

Como se ha podido ver, es necesario subrayar el caracter propio del culto imperial,
evitando cualquier prejuicio eurocentrista o cristianocentrista, y resaltar su papel como culto
religioso. No podemos disociar religién y politica en la historia romana, donde la religién es una
institucion mas dirigida por el estado y donde el concepto de “fe” no tiene sentido en una
sociedad donde el ritual es una obligacién civica. La direccion del estado pasa a ser asumida por
parte del emperador, que es a su vez el oficiante de la religion, y encuentra un reflejo de su
posicién politica en el sistema religioso a través del culto imperial. Las teorias mas actuales
apuntan a un sistema de do ut des entre subditos y emperador, devotos y ser adorado, en la
relacién con el emperador. El ritual es el elemento central de esta religion y lo que consolida su
personalidad, y a su vez, las variaciones del mismo permiten generar distintos cultos en funcién

de la provincia dentro del mismo fenémeno que es el culto imperial.

12 Nogales y Gonzélez 2006, 23-24.
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1. Contexto

La republica romana fue un gobierno cuya formacion trasladaron los romanos al 509 a.C.
con el mito del derrocamiento del rey Tarquinio el Soberbio, iniciando en este punto una edad
dorada en la cual se rechazd la monarquia por haber derivado en un gobierno tiranico,
implantando un nuevo sistema de “igualdad” entre ciudadanos®. Este gobierno duraria
aproximadamente cinco siglos, pero sus caracteristicas mas bésicas y sélidas fueron destruidas
durante la dltima centuria y sustituidas por la implantacion de un sistema de poder absoluto

unipersonal y un estatus divino del soberano.

Segun Harriet I. Flower, el propio término res publica hace referencia a un gobierno
definido por la apertura hacia los ciudadanos gobernados, quienes trabajaban de forma conjunta
por una causa comun donde el objetivo era la estabilidad colectiva. Estas caracteristicas se
observan en el debate politico y el voto, que se realizaban de forma abierta en lugares publicos y
eran ejecutados por los ciudadanos con el fin de realizar politica, la “cosa publica”: los asuntos
que afectaban a la comunidad civica, cuyos 6rganos de gobierno reflejaban este orden (senado,
asambleas de ciudadanos y magistraturas). La autora entiende este sistema como un tipo de
contrato social aceptado e implementado por una comunidad de ciudadanos cuyo acceso a la ley
seria igualitario (entendiendo igualitario en cada estrato y no en el comdn de la poblacién) y
compartirian una mentalidad formada por valores y aspiraciones comunes™. Esta organizacion a
modo de ciudad-Estado permiti6 realizar una expansién que en tan solo tres siglos tomaria

primero Italia y después gran parte del Mediterraneo™ enel S. Il a.C.

No obstante, fue precisamente la expansion de la ciudad-Estado lo que hizo del gobierno
republicano de Roma un sistema ineficaz, “la inadaptacion de las instituciones de un Estado-
Ciudad para dirigir un Estado-Imperio™®. La multiplicacion de la poblacién y el alejamiento de
los territorios conquistados comenzaron a generar problemas a la hora de controlar el Imperio en

su totalidad"” y, con el paso del tiempo y la falta de solucién ante este desbalance entre las

13 Segn F. J. Andrés Santos, la idea central de la RepUblica era la libertas, por la cual la repablica no
podia ser gobernado por ninguna de sus instituciones (senatus, comitia, magistratus) de forma unilateral:
de esta manera se evitaba el dominio monocratico. Andrés 2015, 63-64. Marcel Le Glay también afirma
esta tesis si unimos la decadencia de la repdblica a perder el ideal republicano de libertas. Le Glay 2001,
205.

' Flower 2010, 75.

' Alston 2015, 2.

16 Marcel Le Glay cita para este analisis a E. Betti y su obra La crisi della Repubblica e la genesi del
Principato in Roma (1982).

7 Andrés 2015, 83.
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estructuras politicas y las estructuras sociales, la coyuntura desembocaria en una larga

concatenacion de guerras civiles'.

Al finalizar la toma de Italia en los afios 270-266 a.C. se crearon tres estatus juridicos en
funcion de los tres territorios que compusieron el estado romano: los ciudadanos romanos de
pleno derecho, los latinos o aquellos que se beneficiaban de ciertos favores juridicos, y los
itdlicos o socii, los més infravalorados pese a su activo papel de colaboracion en las guerras
romanas™. El desequilibrio entre los estatus iria haciéndose cada vez mas grande con el aumento
de poblacién, y la situacion comenz6 a resquebrajarse con el aumento de los conflictos y la
mayor necesidad de soldados, bajando los requisitos para formar parte del ejército e incluyendo a
campesinos empobrecidos. La guerra, y en concreto la desastrosa campafia de Numancia del 136
a.C.%% que trajo pérdidas tanto econdmicas (del gasto necesario para mantener el equipo militar)
como humanas®, evidenci6 el descontento popular y el desequilibrio producido entre la direccién

del senado y la situacion social.

Pese a que la camparfia acabo con el éxito de Escipion Emiliano, el frente de controversia
se habia abierto y Tiberio Sempronio Graco inicié un primer programa de reformas a través del
cargo de tribuno de la plebe en el 133%?, mostrando su ideologia popular. Su propésito era
repartir tierras entre los estratos més pobres®, pero su “lucha social” acabé en su asesinato al afio
siguiente debido a la oposicion senatorial optimate, conservadora, a sus propuestas®. En este
momento se abrid la era de la violencia politica, continuada con su hermano Cayo Sempronio
Graco, también tribuno de la plebe y que a su vez acabd encontrando su final a manos del Senado
por pretender continuar la reforma agraria®®. En la actualidad, se considera que la repdblica
comienza a resquebrajarse con el conflicto entre los hermanos Graco y el senado®, cuando los
propios ciudadanos romanos se oponen a la politica dictada por el 6rgano de gobierno con el fin

de introducir reformas que den una solucion.

La concatenacion de guerras abrié una etapa de éxito militar, a través del cual los
generales victoriosos, los imperatores, se abrieron camino en el poder. En la guerra de Yugurta el
protagonista fue Mario, homine novi que demostré su capacidad en el liderazgo militar®’. Ademas

de sus éxitos, a Mario se le atribuye la reforma militar en la que el censo requerido para ingresar

'8 Richard Alston afirma que hubo al menos once estallidos de violencia civil, varios de ellos llegando a la
escala de guerra civil. Alston 2015, 5.
9 e Glay 2001, 234-235.

2 Vell. Pat. 1, 4.2.

2L Alston 2015, 34.

2 Vell. Pat. 11, 2.2-3.

2 App. BC. 1, 9.

% App. BC. I, 17.; Vell. Pat. 11, 3.2.

% App. BC., 22, 26.; Vell. Pat. 11, 6.2-3.
%% Breed, Damon y Rossi 2010, 4.

7" Vell. Pat. 11, 11.2.
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en el ejército fue abolido, permitiendo la entrada de proletarios en el cuerpo®. Esta medida le
hizo demostrar cdmo un general capaz y carismatico podia ganarse la confianza y el apoyo
popular y, con ello, el rechazo de la nobilitas tradicional®. A raiz de la inclusion de este estrato
en el ejército, el cuerpo se profesionalizo, pero también la tension social se agudizaria: ahora, los
estratos no propietarios colaboraban en las victorias de las guerras romanas pero sin obtener
tierras. Por tanto, la fidelidad se redirigié hacia sus comandantes, quienes les proporcionaban el
sueldo y botin®, y encontramos la creacién de clientelas militares dependientes de un general®.
En el conflicto de la guerra yugurtina se alzaria también un nuevo militar: Lucio Cornelio
Sila*, general protagonista de la bellum sociale pocos afios después. El estallido de los italicos se
produjo en el 91 a.C. con el asesinato del tribuno de la plebe Marco Livio Druso, quien parecia
que iba a cumplir las reivindicaciones de los socii®*. Sila, elegido consul en el 88 a.C.*, reprimié

el conflicto a través de la violencia sin dar solucion a la crisis®.

Con la llegada de Sila se abre otro punto de decadencia de la sociedad romana, en este
caso afectando a las magistraturas republicanas. La base de la “constitucion” romana estaba en el
mos maiorum, la fuerza de la costumbre ancestral, la tradicion creada por los antepasados (una
creacion mitica y conservadora) que debia mantenerse como ley imperante en la sociedad
romana, enraizando en el ordenamiento sacro y juridico®. Si bien esto no impedia crear nuevas
leyes, si podia frenar reformas o cambios que se entendian como revolucionarios y que traerian la

decadencia de Roma, pese a que fueran necesarias.

Las magistraturas eran uno de los érganos que cumplian las funciones de gobierno. Eran
colegiadas, con el prop6sito de aumentar el control sobre las mismas y evitar individualismos.
Las magistraturas permitian el enriquecimiento, y, la ambicién de las mismas motivada por el
interés personal, desembocé en la arrogancia de los interesados frente al bien del estado®’, quien
cada vez seria mas débil a la hora de enfrentarse a unos generales que gozaban del favor del

pueblo. De entre ellas destacan las promagistraturas, el gobierno de las provincias; permitian una

%8 Alston 2015, 46.

2 Alston 2015, 47.

%0 e Glay 2001, 263.

31 os Escipiones, los Graco, Mario y Sila contaron con grandes clientelas afines a sus personas; este
fendmeno se acentla notablemente con Pompeyo, César y Octaviano ya que gracias a ellas se instaurara el
poder personal de los imperatores. Le Glay 2001, 179-180.

“Vell. Pat. 11, 12.1.

% App. BC. I, 35-37. Vell. Pat. Il, 14.1., 15.1.

* Vell. Pat. 11, 17.3.

% Alston 2015, 48.

% Andrés 2015, 93.

%" Frente a esta vision tenemos otras contemporaneas como la de Cicerén, que consideraba que la repdblica
estaba en las manos de la mejor gente, ejemplo para el cuerpo de ciudadanos. Los desvios de los
ciudadanos se autorregulaban, y cualquier intento politico de retar a la aristocracia se consideraba de locos
y criminales. De esta manera se justificaban los asesinatos de los hermanos Graco, Clodio, o Julio César.
Wiseman 2010, 41-42.

13



gran acumulacién de riqueza, prestigio y tropas. El senado celebraba el sorteo de las provincias
entre los candidatos, pero si su decisién insatisfacia a los particulares presentados, estos podian
hacer intervenir a un tribuno que llevara el asunto a la asamblea del pueblo, quien podia revocar

la decision®.

Mario habia sido consul un total de siete ocasiones en veces consecutivas®; Sila también
comenzd a saltarse las reglas del juego politico sin seguir el cursus honorum establecido y tomé
en repetidas ocasiones decisiones individuales obviando el consenso del Senado, en calidad de
procénsul en sus campafias en Asia. Con su alejamiento, el tribuno Sulpicio Rufo intent6 crear
una reforma juridica que permitiese a los italicos influir en la politica romana; el tribuno

destituy6 al consul y le otorgd a Mario su cargo™.

En este punto se abre la primera fractura de la sociedad romana*. Por primera vez, los
ciudadanos romanos se enfrentaron a sus conciudadanos declarandolos hostes, siguiendo a un
general que tuvo la capacidad coercitiva suficiente para convencer a sus soldados de luchar
contra Mario, y, por extension, contra Roma en un golpe de estado en el 88 a.C., y repetida en el
83 en la segunda marcha de Sila sobre Roma con el fin de retirar a Cina del gobierno®.

Si las magistraturas ya escapaban al control del senado, en las coyunturas problematicas
este fendbmeno se multiplicaria con el recurso a la dictadura, una magistratura Unica
extraordinaria no oficial. El dictator no estaba colegiado, simplemente ayudado por un maestro
de caballeria, aunque era designado por dos consules a peticion del Senado, y s6lo por el tiempo
necesario para restablecer la situacion (sin que el resto de magistrados desapareciesen). El
recurso a la misma fue extraordinario, pudiendo localizarse en la Segunda Guerra PUnica; no

volveria a utilizarse hasta el S. 1 a.C. en condiciones totalmente distintas®.

En el 82 a.C., a Sila le fue concedida la dictadura como dictator legibus scribundis et rei
publicae constituendae®, por tiempo ilimitado, sin limite de atribuciones (recibié todos los

poderes: legislativo, ejecutivo, judicial y religioso) y con la mision de realizar reformas que

% Tal fue el caso de Julio César con el gobierno de las Galias, punto clave en su toma del poder. Le Glay
2001, 254.

% Vell. Pat. 11, 12.5-6. Las magistraturas més altas eran anuales, con el fin de evitar a un individuo
acumular un gran poder durante tanto tiempo; pero conforme fueron aumentando las coyunturas de crisis se
permitid la ampliacion del ejercicio, en repeticidn del cargo o en periodos extensos. Andrés 2015, 71.

0 App. BC, 1 56. Vell. Pat. 11, 18.5-6.

* Harriet I. Flower considera que el primer conflicto civil tiene lugar en este punto, entre Sila y Mario.
Desde su punto de vista, puede parecer natural considerar los eventos anteriores como precursores del
ultimo choque, pero lo que sucede es un cambio del clima politico que desemboca en este primer
enfrentamiento civil, iniciado con la primera marcha de Sila sobre roma en el 88. Flower 2010, 77.

2 App. BC. 1, 72. Vell. Pat. 11, 24.3.

*® Le Glay 2001, 249.

“Vel. Pat. 11, 28.2.
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solventasen la inestabilidad de la republica45. Pero realmente le hizo ser, en la préctica, el duefio
de Roma por un tiempo indefinido®. Pese a que fue ejecutada por un solo hombre en el poder, se
utilizé con intenciones republicanas® lo que no evitd que fuese utilizada como punto de partida
para las siguientes generaciones. Unos afios méas tarde, Pompeyo fue nombrado consul sine

collega con poderes consulares y proconsulares*® y César supuso la clspide de este proceso.

La guerra civil, el rebasamiento de las normas romanas y del mos maiorum y el éxito
militar como método de adquisicion de poder fueron el contexto vivido por Pompeyo y César en
su juventud. Con estas acciones y en tan solo una década, Sila habia creado una nueva linea
politica que incrementaba el poder individual frente al del senado pese a haber intentado
reforzarlo, y demostré coémo hacerse con el poder en Roma a través de un ejército estatal que se
habia vuelto personal debido a la lealtad concedida a su imperator. Cuando César fue asesinado
por una conspiracion senatorial que pretendia volver a la republica tradicional y restaurar el viejo
orden, la politica ya no podria volver atras después de un siglo de cambios: el senado fue incapaz
de detener el ascenso del poder individual y en el momento en gue Augusto acabé con la guerra
civil se habia creado un nuevo sistema de poder unipersonal totalmente dependiente de su

personay el culto a su personalidad.

Por otra parte, los cambios politicos y sociales que se iniciaron a raiz de la expansion
romana provocaron una simplificacion de la religion, dejando tan solo tres colegios mayores
sacerdotales: el colegio de los pontifices (ocupados de los rituales, sacra), los augures
(sacralizacion de lugares y momentos) y los XVviri sacris facundis (prodigios y portentos). Ser
miembro de un colegio sacerdotal proporcionaba auctoritas y una presencia politica importante,
y se convirtié en un lugar de competicion entre aristocratas a modo de magistratura no incluida
en el cursus honorum®. De todos ellos, los augurios eran los que proporcionaban mayor
prestigio, al relacionarse con las carreras politicas y el éxito. Con la llegada de las crisis, las
normas establecidas que impedian ocupar mas de un cargo sacerdotal se rompieron y, segun
Richard Gordon, podemos observar una relacién directa entre la acumulaciéon de cargos

religiosos y el hecho de hacerse con el poder, particularmente con César y Octaviano®.

> App. BC. 1, 98.

*® Su cargo extraordinario no tenia limite de afios, sino que acababa una vez que consiguiera reformar y
restablecer la republica.

*" Supuestamente, la segunda marcha de Sila sobre Roma tuvo como proclama restaurar el orden y
defender los derechos de los consules, es decir, el orden tradicional republicano. Alston 2015, 49. Ademas,
se orientd a aumentar el poder del senado frente al tribunado de la plebe y las asambleas populares.
Keaveney 1982, 68.

8 App. BC., 11 23. Vell. Pat. 11, 31.3.

** Gordon 1990, 181-182.

*® Gordon 1990, 183.
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En esta época tomarian un gran impulso los honores divinos, fundamentalmente
relacionados con el ambito militar. La victoria militar se encontraba en directa relacion con el
favor de los dioses: aquellos que poseian imperium, los que comandaban los ejércitos, tenian la
bendicion de los dioses, felicitas, y auspicios favorables, auspicium®. Sus éxitos militares se
exhibian en la arcaica ceremonia romana del triunfo®’, donde los triunfadores portaban los
atributos de los dioses y rozaban por un momento la divinidad>. Este hecho precedera el culto al

emperador como fundador de colonias y conquistador de ciudades.

Sila se realiz6 una estatua ecuestre en el Foro denominandose Felix, el querido por
Venus Victrix*, a quien atribufa sus éxitos militares: un honor que s6lo podia pertenecer a la res
publica a través de la pietas, el ruego a los dioses, se vuelve personal e individual a través de las
victorias militares, la virtus. Por primera vez, atributos habitualmente reservados a los dioses se
dedicaron a un ser humano®, aunque ya se habian rendido honores divinos mediante ofrendas a
Metelo Pio en Hispania y a Mario Gratidiano en Roma®. Pompeyo seguira esta linea, pero la
encontraremos acaparada por Julio César en cuanto a descendiente de Venus y posteriormente

con Augusto, con la divinidad de la Victoria.

51 Ando 2000, 284-285.

52 Sumi 2005, 59.

5% Sumi 2005, 29.

> App. BC. I, 97.

> e Glay 2001, 304-305.

*® Ross Taylor 1931, 56; Marco Simén y Pina Polo 2000, 154-170.
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2. Julio César: de la dictadura a la divinizaciéon

2.1. El consulado y el primer triunvirato

Julio César, aristocrata cuyos origenes se remontaban a la propia Roma como
descendiente del rey Anco Marcio por una rama y de Venus por otra>’, siempre estuvo bien
conectado a la politica romana. Su aparicion en escena comenzo en la era de Pompeyo, en el 63
a.C. obteniendo el cargo de pontifex maximus® y ascendiendo rapidamente por el cursus
honorum sin seguir el orden establecido hasta alcanzar el consulado en el 59 a.C.>.

A raiz de su poder como consul, establecié una alianza con Pompeyo, el gran general del
imperio, y Craso, un equites con una fortuna inmensa y buena reputacion®. A esta amicitia,
alianza politica, se le ha denominado triunvirato®, y en la practica supuso el control del estado
por la mano de tres hombres con un poder enorme, prestandose un apoyo que rozaba la ilegalidad
para conseguir sus objetivos®. El sistema republicano comenzaba a resquebrajarse en beneficio
de las aspiraciones individuales y preludiando una guerra civil. César obtuvo como recompensa

el gobierno de las Galias®, y, con ello, la animadversion de un sector del Senado.

En la campafia de las Galias, César salid victorioso y consigui6 hacerse con popularidad,
botin y tropas leales a su persona; también consiguié intervenir en politica desde la distancia.
Cuando el senado inicié las maniobras para alejarle de su elevada posicién, los tribunos
intervinieron a su favor y la gente favorecio al general, siendo este un punto de inflexion en la
politica romana. César ya tenia el apoyo de sus tropas; ahora era evidente que el pueblo lo

apoyaba también, en contra de los intereses del senado®.

2.2. El inicio de la guerra: una lucha por el poder unipersonal

Como conquistador de la Galia, una zona que habia resultado problematica para Roma
durante décadas, César esperaba que sus logros fueran honrados y retribuidos. Sin embargo, para
el senado era un hombre que se habia hecho peligroso debido al gran poder acumulado (riqueza,
prestigio, su red clientelar, la lealtad de sus tropas)®: Craso habia muerto y el equilibrio entre
triunviros se habia roto, enfrentandose ahora Pompeyo y César®. La faccion cesariana no fue una

amenaza para la republica, sino una oligarquia de poder mas en el senado. Era igual de peligroso

>’ Suet. lul. VI.

%% Dio Cass. XXXVII, 37.2.; Vell. Pat. 11, 43.1.

> App. BC. II, 9; Dio Cass. XXXV I, 54.3.; Suet. lul. XI11.
% Dio Cass. XXXVII, 56.2-3-4, 57.; Vell. Pat. 11, 44.2.

81 E| término no aparece hasta el segundo triunvirato formado por Octaviano, Antonio y Lépido, donde ya
tenemos la denominacion del cargo. Pina 1999, 177.

%2 App. BC. 11, 9; Suet. lul. XIX.

% App. BC. 11, 9; Vell. Pat. 11, 44.5.

® Alston 2015, 18-20.

% Alston 2015, 68-69.

% App. BC. I, 18-20. Dio Cass. XL, 58.
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que Pompeyo, pero el senado excluy6 a los cesarianos y le destituyd del cargo de proconsul®

pese a los intentos de veto de los tribunos, hombres de César®®.

Si César decidia rechazar la autoridad el Senado, rechazaba los principios de la republica
evidenciando sus supuestas intenciones tiranicas y revolucionarias; para César, dejar el cargo
después de sus logros suponia el aniquilamiento politico personal y de su red establecida®: era un
atentado contra su dignitas”®. Ante la disyuntiva que suponia el fin de su persona politica o la
toma del poder por la fuerza, César eligié la guerra, iniciandola con la invasion del territorio
sagrado romano en el 49 a.C.".

Cinco afios despues, César era el duefio de Roma. Habia derrotado a Pompeyo y acabado
con la guerra civil, estabilizado la situacién en Egipto de intrigas dinasticas colocando en el trono
a Cleopatra y vencido a su oposicion senatorial.

2.3. Dictator perpetuus y honores divinos

2.3.1. El dominio del estado como dictator perpetuus

Habiendo repetido la dictadura en numerosas veces, César fue nombrado dictator
perpetuus por el senado en una situacion para la cual no existia precedente en la tradicion
romana’?. Técnicamente, la dictadura era una solucién de emergencia para lidiar con problemas
militares o politicos especificos, pero estos habian finalizado en el 45 a.C. César se establecia asi
como un individuo supremo en un sistema republicano” cuya autoridad derivaba de sus logros
carismaticos™®, en una situacion anémala e insatisfactoria para algunos grupos contrarios a esta

excepcion personal.

La duracién vitalicia del cargo no era lo Unico excepcional: durante los cuatro afios de
guerra civil, César habia acumulado un poder que le permitia elegir a los magistrados, a los

gobernadores de provincia y la inclusion de nuevos miembros en el senado provenientes de las

% Dio Cass. XLI, 2.

% App. BC. Il, 33; Dio Cass. XLI, 2.2, 3.2.

% En el final de la repablica, las redes clientelares que se habian creado a raiz de la lealtad del ejército se
habian vuelto muy poderosas. R. Alston estima que a los 50.000 soldados de Julio César habia que afiadir
todo lo que rodeaba a este ejército: las familias de los soldados, los beneficiarios del negocio de las tropas,
los oficiales... Calcula que un 20% de la poblacion romana podia beneficiarse de las actividades militares
de César. Alston 2015, 11.

"0 e Glay define este término (en la traduccién al espafiol) como la salvaguarda del rango, prestigio y
honor. Le Glay 2001, 283.

™ App. BC. 11, 35; Suet. lul. XXXI-XXXI11.; Vell. Pat. |1 49.4.

2 App. BC. II, 106.

" Alston 2015, 22.

™ Ando 2000, 29.
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provincias hispana y gala que consolidasen su insdlita situacion. Le habia sido concedido el

nombre de imperator y el titulo de pater patriae’.

Esto suponia tener en sus manos el poder legislativo, ejecutivo y judicial; su posicién se
asemejaba en exceso a la de un rex en una sociedad que habia rechazado la monarquia por
devenir en tirania. En la ceremonia de los Lupercalia, a César le fue ofrecida la diadema real,
simbolo de la institucién monarquica y a su vez, significado de su elevada posicion. Estos
hechos generaron insatisfaccion en el sector contrario ya que, ademas, la presion existente tendia
a estabilizar y normalizar su situacion mas que a eliminarla’”. Y si bien no era monarquia, si esta

palabra designa el poder de una sola persona, César ya era monarca’.

Para analizar la naturaleza del poder de César hay que entrar en la discusion de si César
aspiraba a una monarquia’ o si fue una figura de transicion de la reptblica al imperio que no
aspiré a reinar®. Ejercié la dictadura de manera vitalicia eclipsando a todo el resto de
instituciones romanas, sin intencion de abandonarla, y su posicién era incompatible con el ideal
republicano tradicional de poder. Por otra parte, los titulos atribuidos a César fueron otorgados
por el senado, y también la colocacion de su estatua junto a las de los reyes de la Roma arcaica,
son acciones decididas por el rgano y no impuestas por el dictador®".

Desde otro punto de vista, César se roded de un boato divino desde su ejercicio como
pontifice maximo a su vestimenta y su ideal bélico, evocando a la mitologia de Hércules contra
los partos®. Reform6 la arquitectura de Roma con la creacion del Forum lulium® y el templo a
Venus Genetrix, insistiendo en su descendencia divina. Las ceremonias y celebraciones de César
se incrementarian con la celebracion de las Feriae Latinae® (que ligaba a César con los reyes del
Lacio y a la vez le permitia reconciliarse con la aristocracia) o los Lusus Troiae, una ceremonia
simbdlica que conectaba con el origen de Roma. La méas destacada fueron los Lupercalia, en la

que fue coronado como un rey en una performance en la que rechazo este titulo®, advirtiendo el

" Suet. lul. LXXVI.

’® App. BC. 11, 108. Dio Cass. XLIV, 11.2-3.

" Alston 2015, 24.

78 Clifford Ando lo considera el primer emperador de Roma. Ando 2000, 29; Southern 2013, 54; Gradel
2002, 109.

" Opinién que mantenfan T. Mommsen o J. Carcopino, centrandose el Gltimo para afirmarlo en la
descendencia divina de Venus que planted César en su legitimacion y manteniendo siempre la opinion de
que siempre aspir6 a la monarquia.

8 En La révolution romaine, Ronald Syme opinaba que César jamas pens6 en implantar una monarquia
(cfr. Le Glay 2001, 282). Luciano Canfora sefiala que César no aspiro a la dictadura desde sus origenes,
por tanto menos a la monarquia.

%! Dio Cass. XLIV, 3.2-3-4.,

%2 Sumi 2005, 50.

8 En general, la obra monumental de César estuvo enfocada de forma propagandistica, con beneficio en su
persona. Eck 2010, 90.

* Sobre las Feriae Latinae, véase Marco Simén 2011, 116-132.

% Suet. lul. LXXIX.

19



peligro que suponia en la sociedad romana®: a partir de este punto, los rumores acerca de su
aspiracion a la monarquia comenzarian a difundirse y a fomentar la conspiracion que

desembocaria en su asesinato.

2.3.2. Los honores divinos: Divus lulius

El estatus de dictator perpetuus de César no fue el Unico honor que recibié y que
provocaria resquemores y preocupaciones en Roma. César tenia todos los poderes en su persona
(aunque las instituciones seguian vigentes) y no podia ascender mas en el cursus honorum; tenia
la religion en sus manos siendo pontifex maximus desde el 63 a.C. y acumulando también el
sacerdocio de augur y XVvir en el 47 a.C., lo que indica el cuidado con el que César trat6 a la
religion dentro de su politica®. El senado decidi6 otorgarle los honores més elevados posibles:

honores divinos®.

e La primera ocasion en la que se decretaron honores divinos fue tras la batalla de Tapso
en el 46 a.C., cuando se le dedicé un carro en el Capitolio frente a Jupiter y una estatua
de César cuya inscripcion lo designaba como semidios®. Es la primera vez en la historia
de Roma en la que el término divus se utiliza para designar a un ciudadano-gobernador.

e La segunda ocasién tuvo lugar tras la batalla de Munda en el 45 a.C., erigiendo una
estatua suya en el Quirinal con la inscripcion deus invictus y la colocacion de otra junto a
las de los dioses y reyes®.

e Latercera fue en sus Ultimos meses de vida. En esta ocasion se decret6 su deificacion, el
estatus de divinidad y culto a su persona como Divus lulius, con templo, sacerdote y
pulvinar®; aunque la medida se decretd en vida, no fue implantada hasta el 42 a.C.,

durante el segundo triunvirato.

La historiografia ha discutido durante largo tiempo acerca de este Gltimo punto, ya que se
ha considerado errénea su divinizacion en vida (ningin emperador posterior la recibi6) pese a ser
narrada en las fuentes. Lo que sucedié fue que las medidas se decretaron para ser realizadas en
vida, pero no serian implantadas hasta después de su muerte debido a la incertidumbre que
generd su asesinato y a la falta de posicion politica respecto a la figura de César. Fue con

Augusto, en el segundo triunvirato, cuando finalmente se construy6 el templo al Divino Julio®.

% Canfora 2007, 263.

8" Gordon 1990, 183.

8 Recordamos que religion y politica son indisociables en la sociedad romana y los honores divinos son
concedidos por el senado, 6rgano politico. Gradel 2002, 60.

8 Casio Di6n lo define como hemitheos. Dio Cass. XLIII 14.6.

% Dio Cass. XLIII, 45.2-3-4.,

*L Suet. lul. LXXVI.

% App. BC. 1, 148; Dio Cass. XLVIII, 18.

20



¢Queria César ser un dios? La historiografia ha mantenido posiciones opuestas, al igual
que con sus intenciones de gobierno tratadas anteriormente, respecto a su divinizacion. Unos
autores dan por garantizado que detras de sus acciones existia un programa calculado. Segun Ittai
Gradel, esto no parece consistente: César no se decretd los honores a si mismo, sino que muchas
veces le llegaron estando él en plena guerra, decretados desde el Senado y sin haberlos exigido.
Se limito a aceptarlos, entendiendo también que los honores le elevaban a un estatus y definian su
posicion suprema, pero implicando la obligacién de realizar a cambio un buen gobierno®.
Respecto a la divinizacién, Pat Southern refleja dos interpretaciones acerca del evento de los
Lupercalia. Podria haber sido un tanteo de la recepcidn del pueblo a su divinizacion que no
obtuvo apoyo, o bien que todo fuese puro teatro con el objetivo de rechazar la realeza, siendo

cierto que siempre rehusé este denominativo®.

2.4. Los idus de marzo: una restauracion imposible

El enorme aumento de su poder acabaria desembocando en su asesinato. César, unas
semanas después de haber aceptado el cargo de dictator perpetuus y habiéndose iniciado las
medidas para divinizarlo, planed una campafia en el Este en una imitatio Alexandri que, si
resultaba victoriosa, le habria distanciado de la esfera humana atn méas*, proporcionandole un

poder inigualable ante el cual la repdblica habria estado subordinada, si es que no lo estaba ya™.

El asesinato del 15 de marzo del 44 a.C. pretendia restaurar la normalidad, debido a que
el rol que ocupaba César no era normal; consideraban que el asesinato impediria la deriva en una
tirania inexistente en el momento. El pasado mitico de Roma veia la monarquia como un
gobierno tirdnico que asesinaba sin juicios y abusaba de los derechos de los ciudadanos;
apufalaron a un magistrado que fue elevado a su condicion de dictator perpetuus por una
decision legal del senado en honra de César creyendo que con ello protegerian los derechos de los

magistrados, aludiendo defender la ley e infringiéndola con su accion®’.

El asesinato de César supuso la mayor paradoja de la historia de Roma. El grupo de
conspiradores, que no era ni por asomo la mayoria del senado, esperaba restaurar la republica y
borrar la posibilidad de la instalacién de una monarquia, liberando a Roma de la tirania de un

dictador. Pero con César se habia creado una nueva posicion de preeminencia social en el orden

% Gradel 2002, 58-59.

* Suet. lul. LXXIX.

% Segun Casio Dién, corria un rumor que decfa que en los libros sibilinos se habfa afirmado que los partos
serian sometidos a Roma por un rey. Dio Cass. XLIV, 15.3.

% Alston 2015, 71.

% El asesinato de un ciudadano sin juicio suponia una abrogacion de la ley e incluso podia considerarse
traicion (como fue declarada més tarde), pero los conspiradores lo plantearon como un tiranicidio heroico
griego. Alston 2015, 2/26.
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romano a través de los honores concedidos®; si bien estos se mostraban fragiles y excesivamente

novedosos para la replblica, ya existiria una base para volver a implantarlos.

Sin embargo, fue el asesinato de César en el 44 a.C. lo que desencadend la instalacion de
una monarquia imperial y el fin de la republica tradicional. Los conspiradores tenian sus apoyos,
pero fueron rechazados por gran parte del pueblo. La division de la sociedad y la mayor fuerza de
la faccion cesariana declaré su acto de violencia como traicidn, forzdndoles a luchar una guerra
en la que fueron derrotados y que hizo emerger al futuro monarca de Roma: la monarquia surgio
del propio rechazo a la misma, del intento de restauracion del orden politico republicano

tradicional®®.

% Gradel 2002, 60.
% Alston 2015, 2-4.
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3. Augusto

3.1. La herencia de una dictadura perpetua

Gayo Octavio Ancio nacié en el 63 a.C., proveniente de una familia de homines novi de
Velitras y conectado a la clase senatorial y a Julio César a través de su abuela Julia, hermana de
Julio™®. En el momento, César era un politico que acababa de hacer su aparicion en escena y no
tardaria en ascender en la misma; Octavio realiz6 su primera aparicién pablica con once afios en

el discurso fanebre en honor de Julia®.

Las luchas politicas protagonizaron la siguiente década, estallando el conflicto entre las
facciones de Pompeyo y César en una lucha por la dignitas personal'®. César salié ganador, y
una vez se hizo con el poder del estado, Octavio fue nombrado pontifex'® nada més haber
asumido la toga virilis. Su promocién social y politica se inicié en el 45 a.C., siendo elevado a
patricio con la ley del tribuno Lucio Casio y enviado a Apolonia a continuar su formacion junto a
Agripa y Mecenas; alli, alejado de la escena politica, fue informado del asesinato de César unos

meses después'®.

El asesinato de César fue consecuencia del creciente poder del dictator en sus Gltimos
afios de vida, con su cargo vitalicio o la divinizacion, que contribuyeron a los rumores de su
declaracién como rex'®®. Por aquel entonces, Octavio debifa ser todavia un personaje sin fama ni
poder'®. Y sin embargo, en el testamento, el dictator le habia dejado como heredero,

incluyéndole en la familia de los Césares y renombrandole como Gayo Julio César Octaviano™®’.

Octaviano decidi6 aceptar la herencia de César, incluidas todas sus acciones. Pero no era
el Unico partidario del dictator: la factio cesariana era grande, y el poder y la presencia se
encontraban en la figura de Antonio. Debié hacer uso de otros recursos, centrados en ganar el
apoyo popular. Vendié propiedades, realizd repartos y celebrd los ludi victoriae en honor de

Venus Genetrix para conmemorar las victorias de César. Durante este evento aparecié un cometa

199 App. BC. III, 9.

100 et. Aug. VIII.

192 Segtin Pat Southern, este nombramiento debi6 de ser a instancias de César. Southern 2013, 32.

103 También obtuvo el apoyo del pueblo, pero Pat Southern apunta a la direccion de César en este cargo.
Southern 2013, 35.

104 Syet. Aug. VIII.

1% Dio Cass. XLIV, 9.

1% Debido a su falta de aparicion en las fuentes. Southern 2013, 50.

197 App. BC. Ill, 11.; App. BC. 111, 94. No pudo ratificar la adopcién hasta alcanzar el consulado en el 43
a.C., pero esta seria su primera accion a realizar, convocando la comitia curiata, asamblea arcaica formada
por 30 lictores que tenian entre otras funciones la ratificacién por lex curiata de adopciones entre patricios.
Alston 2015, 122; Sumi 2005, 183.
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108

que se interpretdé como la apoteosis de Julio a los cielos™, la cual utiliz6 Octaviano en su

beneficio reflejando la condicion de divus de Julio en el astro y la suya como divi filius'®.

Su posicién acabaria enfrentandole a Antonio, quien le acus6 de estar al cargo de un
ejército privado como dux privatus™®, ya que Octaviano no tenia cargo alguno que le permitiera
tener tropas a su mando. Su carrera politica se adelantd, siendo nombrado propretor, pero fue
apartado de la comision de reparto de tierras, lo que molestaria a sus veteranos: las legiones
acudieron al senado exigiendo el consulado para Octaviano, el senado se negdé y Octaviano

march6 sobre Roma con nueve legiones™".

Octaviano fue nombrado cénsul para el afio 43 a.C. 112 Cuando subié a los rostra,
alzaron el vuelo unos buitres, que en el mundo romano se vincularon a Rémulo™*?; los autores
discuten acerca de si este hecho fue fortuito o pretendido, ya que Octaviano sabia utilizar bien su

carisma y la accion debi6 suponerle un apoyo supersticioso importante™.

El aumento de poder de los distintos protagonistas de la factio cesariana acabd
desembocando en el segundo triunvirato™ de sus tres lideres, Antonio, Lépido y Octaviano.
Recibieron el nombre de tresviri rei publicae constituendae™®, evidenciando la formacion de un
nuevo orden politico a través de las acciones de la generacion anterior y teniendo en sus manos el
poder del estado a través de sus legiones, rota ya la supremacia senatorial™*’. Esto supuso la
victoria de la factio cesariana frente a la conspiratoria y la forzosa huida de sus lideres a luchar

por su supervivencia en las siguientes guerras.

El 1 de enero del 42 a.C. el senado y los magistrados confirmaron los actos de César
durante su dictadura, los triunviros afirmaron la presencia de Julio en los cielos como Divus
Julius e hicieron del dictador, finalmente, un dios*'®. Estas decisiones beneficiaban a todos los

triunviros, pero Octaviano era el que mayor interés encontraba: al ser su hijo adoptivo, se hizo

' Djo Cass. XLV, 7.

109 e Glay 2001, 335; Southern 2013, 66.

10 gouthern 2013, 72.

' Dio Cass. XLVI, 42, 43.

12 Res. Ges. 1.

3 Dio Cass. 46.46.2-3., App. BC 11, 94.

4 Southern 2013, 88.

115 Como comentabamos en el primer triunvirato, este se ha llamado asi a raiz del segundo, que fue el que
recibié una denominacion oficial en la época.

18 App. BC. 1V, 2. Esta férmula, como comenta Pat Southern, es casi idéntica al titulo de Sila de dictator
rei publicae constituendae. No obstante, Antonio aboli6 el titulo de dictator y la designacion de “perpetuo”
a raiz del asesinato de César, con el fin de alejarse de actitudes que se asemejasen a las pasadas dictaduras.
Alston 2015, 129; Southern 2013, 92-93.

17 Alston 2015, 8.

% Dio Cass. XLVII 18.3-4 55.3.
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llamar divi filius, denominacion que aparece ya en las monedas del 40 a.C.'*. Se decreté la
construccion de un templo a César en el lugar de su pira funeraria (que no seria realizado hasta el

29 a.C.) y se dedico la Cura lulia en su honor'?®.

En los siguientes afios, los triunviros se fueron ocupando de los distintos frentes mientras
la tension aumentaba entre ellos; particularmente entre Antonio y Octaviano, ya que ambos

aspiraban a hacerse con el control total.

Con el fin de eliminar a Antonio, Octaviano centrd su camparia en su esposa Cleopatra: a
través de los intereses de dominio mundial y de su condicion de extranjera, Octaviano simuld
defender al pueblo romano y sus valores contra los dafios de las influencias intrusas'?'. Este
enfoque extranjero se orientd a través de la tradicion arcaica: desenterrando un antiguo rito
romano que enraizaba con los tiempos miticos de Anco Marcio, la Ceremonia de los Fetiales, en
el Templo de Bellona se arrojé una lanza contra un terrario que simbolizaba el territorio enemigo.

122

Antonio fue declarado hostis por su matrimonio con Cleopatra™ y Octaviano abandono el titulo

123

de triunviro para evitar la imagen de poder que suscitaba™". Obtuvo el apoyo del senado en sus

acciones, pero también hizo a los municipios, al senado y al pueblo jurarle fidelidad™.

El final de la guerra tuvo lugar en Accio en el 31 a.C. con la victoria de Octaviano. Esta
batalla no significaba Unicamente la conclusion del conflicto, sino haber terminado un largo siglo
de enfrentamientos. No obstante, los cambios ocurridos a raiz de los mismos no tenian vuelta
atras: sélo cabia una revolucion, que Octaviano disimularia con reformas de aspecto republicano
y tradicién romana a modo de restauracion'?>. El poder volvia a estar en manos de una persona,
que esta vez jugaba con la ventaja de conocer a donde conducia el exceso de ambicion. Era
consul, imperator y el estado estaba administrado por sus comparfieros Agripa y Mecenas. A
partir de este punto, Octaviano no renunciaria a su poder, pero se cuidaria de usurparlo contando

siempre con el consentimiento del senado™®.

19 poco después, Octaviano adoptard el titulo hereditario de Imperator que le fue concedido a César como
parte de su nombre, y que también aparece en las monedas del afio 38 a.C. Southern 2013, 104/128.

120 Dio Cass. LXVII, 18.2., LXVII, 19.2.

2L sumi 2005, 210.

22 Dio Cass. L, 5.2, 5.3, 5.4.

123 Syme 1939, 316-317 (cfr. Ando 2000, 29).

124 Allegiance en inglés. Sumi 2005, 210.

125 Alston 2015, 4.

126 Southern 2013, 159.
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3.2. La construccion del Principado

Con el poder en sus manos, Octaviano inici6 la transformacion de la republica en el
imperio romano, en el régimen que hoy conocemos como Principado. Pat Southern interpreta que
la construccidn del mismo no fue deliberada, sino a través de numerosos cambios que iban desde

la innovacién al retroceso, en un largo proceso de cuidado y cautela®’.

A diferencia de César, quien implantaba medidas por encima de la opinion del Senado
(debido a las acuciantes coyunturas de guerra donde el debate senatorial ralentizaba las
soluciones) y demostraba asi su poder absoluto’®, Octaviano siempre prefiri6 actuar con
conciliacion, insistiendo en que su supremacia en el estado era por consenso universal de pueblo
y senado, quienes le habian aclamado y concedido imperium y potestas'?. Por ello, jamas acept6
un cargo vitalicio sino que prefirié renovar sus poderes, recordando el breve lapso de tiempo que

vivi6 César a su dictadura perpetua™®.

3.2.1. Los inicios del culto augusteo

En el 29 a.C., afio del quinto consulado de Augusto, el senado confirmé todos los actos
de Octaviano sin oposicion a su persona ni presion por su parte al 6rgano. EI 11 de enero,
Octaviano cerr0 las puertas del Templo de Jano, simbolizando el fin de un tiempo de guerra y el
inicio de una era de paz traida por él mismo, la pax augusta'™. Este templo llevaba siglos sin
cerrar sus puertas; con esta accién, Octaviano demostraba el conocimiento de la tradicion y
religion romanas, y el uso de las mismas en beneficio propio. Para incidir en la idea de la paz
traida por su persona, construy6é un templo a la Concordia en el Capitolino bajo el nombre de

aedes Concordiae Augustae®.

En este afio comenzaron a celebrarse toda clase de festejos en honor a su persona, que

variarian en funcidn de la localizacién geografica:

e En Roma, los honores concedidos eran de tipo monumental, de distincién de vestimenta
(se le permitid llevar la corona triunfal en los festejos) y nombre (se le concedié el
nombre de imperator como parte de su tria nomina'®, aludiendo a la victoria y el
triunfo), en privilegios Utiles (ahora tenia potestad para nombrar patricios y sefialar los

sacerdotes de los colegios) y homenajes adulatorios como la celebracion de fiestas en su

27 Southern 2013, 157-159.

128 Southern 2013, 55.

129 segun Clifford Ando, la deferencia fue el rasgo més caracteristico de las relaciones entre Augusto y el
Senado, adulando al cuerpo que simbolizaba la autoridad estatal y consiguiendo con ello sus objetivos.
Ando 2000, 30-32.

139 Southern 2013, 162.

131 Res. Ges. 13.; Suet. Aug. XXII.

132 Breed, Damon y Rossi 2010, 10.

1% Dio Cass. LII, 41.3-4.
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dia**". Poco después, en el 28 a.C. le seria concedida la prerrogativa de ser el senador
destacado, el princeps senatus, con derecho a hablar el primero en las reuniones
senatoriales'®.

e En Oriente y debido a la tradicion de la concesion de honores divinos, isothéoi timal, a
los gobernadores, llegé a tener culto religioso: en Efeso y Nicea se construyeron templos
en honor de Roma y del Divus lulius'®, pero en Nicomedia y Pérgamo los homenajes
fueron a su propia persona®®’, aunque en asociacion a Roma con el fin de no ofender la

tradicion republicana®®.

A raiz de la conquista de Accio, Augusto comenzaria a avanzar hacia el Principado, que
no sélo constd de una remodelacion politica: Augusto dotd a este régimen de un contenido
religioso, que segin William Van Andringa tiene dos puntos de apoyo, los isothéoi timal que le
concedian honores rendidos a los dioses, y la explotacion de la herencia divina de César como

divi filius y la gens Julia descendiente de Venus™®.

En agosto del 29 regres6 a Roma para celebrar su triple triunfo por Dalmacia, Accio y la
derrota de Cleopatra'®’. Durante los tres dias de festejos, Augusto y las legiones marcharon
ofreciendo sacrificios y mostrando el suntuoso botin obtenido en Egipto'*. En las celebraciones,
Octaviano no olvidé a quien le habia llevado hasta su lugar y dedicé al fin el templo de Divus

lulius y la Curia Julia, donde fue colocada una estatua de Victoria proveniente de Tarento,

Una vez cumplidos los festejos, en el 28 a.C. Octaviano se ocupé de devolver Roma a
una normalidad estable, realizando una labor de recomposicion politica. Anul6 los actos del
triunvirato, aparentando devolver el poder del gobierno a Roma y las provincias, aungue en la

préctica estaba demostrando que él era quien decidia otorgarlo'*.

En este mismo afio inicié toda una labor de restauracién del orden social y religioso
realizando reformas en 82 templos, un lustrum que purificase la ciudad y el pueblo (que llevaba
sin realizarse décadas, mostrando muy bien en qué situacion se habia hallado Roma durante el

altimo siglo) y una lectio del senado, pero sin proscripcion alguna'. Como menciona Richard

'3 Dio Cass. LI, 19 2-7; 20 2. Alston 2015, 225.

1% Alston 2015, 225,

% Dio Cass. LI, 20.6.

%7 Dio Cass. LI, 20.7.

138 Suet. Aug. LII.

139 \/an Andringa 2014, 10.

140 Segin Brian W. Breed, Cynthia Damon y Andreola Rossi, Augusto refundé Roma a través de un acto
de guerra civil comparable al mito de fundacion de Rdmulo, pero colocando a Cleopatra en el centro de la
narrativa. Breed, Damon y Rossi 2010, 9-10.

1 Dio Cass. LI, 21.6-7-8.

2 Dio Cass. LI, 22.2.

%3 Southern 2013, 170.

%4 Southern 2013, 171.
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Alston, la restauracion se convirtié en el elemento central del programa del nuevo régimen,
asociandose a una politica conservadora y tradicional pero con su presencia en el centro de la

politica, lo que iba en contra de la tradicion®.

3.2.2. La restauracion de la Republica y el inicio del principado en el 27 a.C.

Todos estos actos de recomposicion politica, social y religiosa son lo que considera Pat
Southern como el preambulo del “primer pacto” de los idus de enero, cuando Octaviano, en el 27
a.C., licencio las tropas, devolvio el poder al senado y restauré la Republica, que ratificd sus
actos'*®. Esto supuso una enorme paradoja: un hombre con todo el poder en sus manos restauraba

la repUblica; en realidad, iniciaba una monarquia como primer emperador™*’,

En cuanto al poder politico, aunque devolvio el gobierno de las provincias al 6rgano, este
renunci6 al control total del Imperio, dandole poder proconsular por diez afios en las Galias,
Hispania, Cilicia, Chipre y Egipto y dirigiéndolas a través de legados elegidos por él mismo y de
rango pretorial, los legati Augusti**®: de esta manera, establecia una clientela en estos lugares
cuya promocion se la debian sélo a é1**°. De hecho, segin Werner Eck, esto supone un punto de
inflexion en los ceremoniales publicos, ya que a partir de este momento los triunfos son
acaparados por la familia imperial: el triunfo podia ser reclamado por cualquier senador, pero los
legados carecian de imperium y la aclamacién del imperator sélo podia ser para los que tenian los
auspicia: y este solo era Augusto. Agripa rechazé la celebracion de varios de sus triunfos, por lo

gue ningdn otro senador le harfa frente al emperador™®.

A continuacién, recibi6 toda una serie de honores y privilegios que evidenciaban que
dominaba la republica. Las restricciones de iteracion de cargos o la transgresion del limite
sagrado del pomerium no se aplicaban a su persona, fue elevado a un rango especial y se le

concedid la tribunicia potestas™

. Tenia derecho a vetar propuestas del senado, pero los tribunos
no podian vetarle a él; aunque jamas lo utiliz6 como impedimento u oposicion senatorial sino
para introducir leyes. En este afio comenzaria la formacion del consilium principis, en una larga
formacion del nuevo 6rgano de gobierno a través de una red militar y politica que habia acabado

jerarquizandose™.

5 Allston 2015, 239-240.

' Dio Cass. LIII, 12.

147 Alston menciona que para que el sistema republicano funcionase, el senado debia apoyar y aconsejar a
los consules y dar peso moral a sus acciones a través de su autoridad. Pero en esta época fue Augusto el
que concedio la autoridad al senado y restaurd su poder, lo que implica que la oposicion a la restauracion
solo podia ser de Augusto mismo. Alston 2015, 4/240.

'8 Dio Cass. LIII, 13.5.

19 Southern 2013, 173.

150 Eck 2010, 92.

1 Dio Cass. LIII, 17.9.; Suet. Aug. VII, Res. Ges. 34.

192 Alston 2015, 12.
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Por Gltimo, el dia 16 se propuso renombrar a Octaviano como Augustus, Augusto™. Se

habfan tanteado otros nombres como el de Rémulo™*

, pero se acercaba en extremo a la
denominacion de rex y aun se recordaba el final de Julio César. El término augustus se relaciona
con las palabras augur y augurium, términos de connotaciones religiosas (era un epiteto
Unicamente aplicado a los dioses) que, sin embargo, carecian de significado politico: se rodeaba
de un halo sagrado que no le definia como una divinidad. No era un nombramiento oficial, ni un

titulo con poder™®

. Octaviano, a partir de este momento Augusto, siempre evitd la claridad y la
definicion concreta de sus poderes, de manera que como princeps era el primer hombre del
estado, pero sin que supusiese una diferencia notable, Unicamente le dotaba de un aire arcaico y

noble y se alejaba de connotaciones militares o politicas™*®.

El senado también le concedié el honor de recubrir las puertas de su casa de laurel en
relacion a Apolo y la Victoria, y le fue otorgada la corona civica por haber salvado las vidas de
los ciudadanos, asi como un escudo con sus virtudes cardinales: virtus, clementia, iustitia y
pietas™’. Estas virtudes fueron una manera de legitimar su posicion; como la ley no podia
explicar el poder de Augusto, se centr6 en sus cualidades personales para elevarlo por encima del
resto de senadores. La auctoritas, su capacidad de decision, se doté de un contenido moral,
elegido en lugar de imperium, de connotaciones militares, y se unird mas tarde a su cargo de

curator Iegum et morum.

En el ambito de la religion y continuando con el cuidado y el revival de las antiguas
tradiciones, en este afio restaurd los Lares Compitales pero introduciendo un nuevo elemento: al

Genius Augusti como tercera divinidad.

3.2.3. La continuacion del Principado

En los siguientes afios, Augusto continué asentando su poder y demostrando una y otra
vez que era el duefio del estado. En la hambruna de los afios 22-21 a.C., el pueblo reacciond con
rechazo a la renuncia de Augusto al consulado y se neg6 a elegir un segundo consul*®®; este vacio
de poder en realidad reforzaba la figura de Augusto y mostraba su estrecha relacién con la plebe
romana como defensor de la misma al solucionar la situacion'*. Seguiria teniendo ciertos cargos,

pero no quiso asumir los que evidenciaban su poder absoluto. No obstante, esto provocaba

153 B término viene del superlativo de la raiz del verbo augeo, “crecer, aumentar”, segun Julidn Gonzélez a
modo de sindnimo de “el mas noble, majestuoso, venerable” en un sentido religioso. Gonzalez 2015, 17.
1> Dio Cass. LIII, 16.7.

1% Dio Cass. LIII, 18.2-3.

1% Ando 2000, 282; Southern 2013, 164.

%7 Res. Ges. 34.

158 Augusto realizé una puesta dramatica exponiendo su pecho como si aceptar el cargo supusiese su
muerte, pero si aceptd la tarea de almacenamiento de grano, que soluciond de manera inmediata. Alston
2015, 257; Southern 2013, 196; Sumi 2005, 227-228.

%% Res. Ges. 5.
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revueltas en el pueblo, que mostraba su preferencia por el gobierno de Augusto, quien se

encontraba en una campafa en el Este.

Su vuelta en el 12 de octubre del 19 a.C. fue grandiosa, celebrando en esa fecha un dia de
sacrificios denominado Augustalia, estableciendo un altar a Fortuna Reddux y haciendo del dia
de su nacimiento una festividad'®. Al haber calmado las revueltas por hambre (y mostrado con
ello la falta de disciplina del gobierno senatorial) y vuelto victorioso de la guerra, Augusto asento
de nuevo orden y seguridad y con ello, la gente comenzo a aceptar el sistema imperial*®’. El
senado le concedid iurisdictio en Roma y el derecho de los consules de ser acompafiados por los
doce lictores con los fasces'®, lo que segiin Michael Koortbojian supuso permitirle ejercer

imperium y auspicia en las ciudades y las provincias'®.

Estas Ultimas funciones se orientan mas al refuerzo de la idea tradicional de sus
innovaciones. En el 17 a.C. fue nombrado curator legum et morum, como supervisor de las leyes

y la moral (es decir, dictando leyes sobre el matrimonio y el adulterio, entre otros aspectos)*®.

Los ludi saeculares de mayo del 17 a.C.'*® aclamaron una nueva era de paz a través de
una ceremonia arcaica transformada en un espectacular festival*®. Los juegos, las ceremonias y
los sacrificios hacian hincapié en la grandeza de Roma, pero en el Carmen Saeculare de Horacio
en las plegarias publicas se mencionaba a Augusto y su familia junto al pueblo romano, como
tutor y miembro supremo del mismo'®’, mostrando el largo camino que habia realizado para
conseguir esta era de paz desde el 44 a.C. Fue una ceremonia que sirvio como performance de
ideologia'®: éxito militar, vuelta de la paz, prosperidad... Se iba més alla de la individualidad,
realizandolo en nombre de Roma pero a través de su genio y logros, y cambiando los temas
tradicionales por augusteos: se incluyé a Diana y Apolo, divinidades con las que se relacion6

Augusto™

, Y se hizo mayor hincapié en Eneas y no tanto en Rdmulo. De esta manera, se unia a
Augusto con el mito de fundacion'”, aspecto que se puede observar también en el forum o en el

Ara Pacis'"™.

1% Dio Cass. LIV, 10.3-4., Res. Ges. 11.

161 Richard Alston menciona como en este momento, el populus romanus comienza a intercambiar su
libertas por la seguridad, y con ello, se implanta la monarquia de Augusto. Alston 2015, 273-274.

12 Djo Cass. LIV, 10.5.

163 K oorthojian 2010, 267.

184 Dijo Cass. LIV, 10.5; Suet. Aug. XXVII, 34.; Res. Ges. 6.

1% Dio Cass. LIV 18.2.

166 Richard Alston muestra que aunque la tradicion era arcaica, Augusto la reinventa en una fabrica de
tradicion religiosa pero mondrquica y autoritaria. Alston 2015, 293-296.

197 Southern 2013, 229-230.

1% Alston 2015, 293.

1% Fishwick 2014, 51.

70 Marco Simén 1990 (cfr. Marco Simén 2016, 14).

1 para mayor informacion, véase la obra de P. Zanker, The power of Images in the Age of Augustus
(1988).
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En este ultimo monumento, erigido en el 13 a.C., encontramos la propaganda de Augusto
hecha escultura. El altar celebraba sus éxitos y mostraba su descendencia divina, y ligaba
Republica con Principado, mostrando a Augusto junto a los senadores en un lado y a los lictores
de Augusto con los fasces que simbolizaban sus funciones y poderes, la familia imperial y los

cargos religiosos'”.

Como sefala Richard Alston, para el 14 a.C. encontramos mas continuidades con la
republica que “divergencias dramaticas”. No hubo un cambio social, las estructuras de gobierno
seguian siendo practicamente las mismas (si bien Augusto era quien las dirigia) y las funciones
seguian vigentes. La revolucion del cambio de sistema no habia supuesto una ruptura, sino una
continuidad, que el autor define como una innovacion técnica que mejor6é un sistema politico
debilitado™".

Continuando con la linea religiosa, el cargo de pontifex maximus lo obtuvo en el afio 12
a.C., una vez muerto Lépido, a quien habia recluido pero respetado en el puesto’™. Con este
gjercicio habia acumulado todos los colegios sacerdotales: augur, XVvir, hermano arval, sodal de
Titio, sacerdote fetial...'”. Ahora, Augusto era el intermediario entre los dioses y los hombres y
podia asociar nuevas festividades religiosas a su persona: en su honor también se le adjudico un
mes, al igual que a su padre quintilis como Julio, a él se le concedi6 sextilis, Agosto. Una vez
tomado el cargo, el revival que estaba realizando Augusto de la tradicion romana antigua se
incrementd con la restauracion de antiguos templos como los de Japiter Feretrio (junto con el
sacerdocio de Jupiter, los flamen dialis), Victoria o Saturno. En la practica, el cargo le permiti6
apropiarse de todas las instituciones religiosas y dirigir la religion romana'™, pero a través de una
excelente direccion que en lugar de innovar, restauraba. Y, por supuesto, podia dirigir el

simbolismo, hasta ahora Ginicamente dedicado a los dioses, a su persona®’”.

3.3. La divinizacién

Los Gltimos afios de Augusto no fueron calmados, debiendo establecer una sucesion que
fallaba una y otra vez. Pero el régimen ya se habia implantado, y la transmision dinastica
también. A su muerte en el 14 a.C., junto a su testamento aparecieron las instrucciones de su

funeral, asi como el Res Gestae Divi Augusti y el Breviarium Titus Imperii'”.

En las Res Gestae es donde vemos toda la accién de propaganda y legitimacion de su

posicion en el poder. En su biografia mencion6 su relacién con los dioses, el espiritu divino de su

172 Mayer 2010, 121-123.

173 Alston 2015, 9.

17 Dio Cass. XLIX, 15.3, LIV, 27.2; Res. Ges. 10.
175 Res. Ges. 7.

176 ) ozano 2010, 35.

17 Gordon 1990, 197.

178 Fatas 1987, 13.
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padre y la traicion de Antonio: de esta manera, Augusto explicaba su posicion, pero también su
intencion de perdurar en el tiempo'”. En este documento, Augusto plasma cémo obtuvo el
imperium: otorgado por el senado, a raiz de la votacion del pueblo y haciéndose cargo de la
restauracion de la res publica por peticion de los romanos. Estas peticiones, plasmadas casi a
modo de ruegos, se sumaban a la reluctancia por parte de Augusto a la hora de aceptar el titulo de
pater patriae en el 2 a.C.: el poder absoluto le fue ofrecido por el consenso de pueblo y senado™.
De aqui surge su auctoritas, y se distancia del poder tomado por la fuerza: actuaba por rei

publicae causa, a modo de guardian del estado romano y sus leyes y normas™".

El 17 de septiembre del 14 d.C., el senado declar6 su divinizacion como dios menor del
pantedn romano y la ereccion de templos en su culto, estableciendo asi el culto imperial*®. Con
César no habria tenido un gran éxito; con Augusto se expandiria notablemente. Tras Accio,
Octaviano ya contd con templos en su honor en Oriente, pero él mismo prefirié la discrecion y

unir su culto al de Roma.

En Roma, se debia ser prudente y actuar con lentitud: uno no podia ser un dios viviente
por lo que evito tanto el nombramiento de Augusteum del templo de Agripa como la colocacién

de una estatua suya junto a los dioses'®

. Ya era el hijo del Divino Julio y se encontraba muy
cercano a la divinidad. Se realizé culto a su genius, hubo templos en Oriente y Occidente
dedicados a su persona y los lares compitales pasaron a ser lares augusti incluyéndole en esta

tradicion, pero no hubo un culto estatal a su persona como dios viviente'®.

Sin embargo, él mismo previé su divinizacion'®

. Asi quedaba indicado en las escrituras
de su testamento; declararse en vida podia suponer el mismo final que el de su padre adoptivo.
Pero una vez muerto, Augusto no tendria poder sobre el mundo vivo: “s6lo” una tremenda fuerza

como elemento de referencia que duraria siglos mas alla de su muerte.

1% Ando 2000, 141-144.

180 yet. Aug. LVIII; Res. Ges. 35.
181 Ando 2000, 146-148.

182 T4c. 1, 10.8.

18 Dio Cass. LI, 27.3-4.

184 5outhern 2013, 289.

18 Gradel 2002, 279-282.
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4. El culto imperial

El culto imperial supone la cuspide del andlisis social y politico realizado en la primera
parte del trabajo, imprescindible para conocer cdémo se forma este fendémeno. A través de la
violencia, el ascenso militar, las oligarquias y clientelas que desembocaron en la acumulacién de
poder politico, fue solo cuestion de tiempo que se concediese la divinizaciébn como méaximo
honor en una sociedad donde politica y religion son indisociables. La aceptacion de este concepto
como expresion religiosa llevd més afios que su implantacion politica; en el caso de Julio César,
la divinizacién en vida decretada por el senado (junto al resto de aspectos tratados anteriormente)
desembocd en el asesinato.

En esta segunda parte se pretende mostrar como se inserta una figura humana imbuida de
divinidad en un sistema de gobierno donde primaba la igualdad entre los ciudadanos de un
mismo estrato social. La sociedad romana adopt6 el culto a los monarcas helénicos, por lo que ya
existia un precedente y una influencia que imitar. El cambio no fue brusco: en Roma, los rituales
y las creencias formaban parte de la politica, por lo que la relacion entre el emperador y los
dioses asi como su significado politico se insertaba como un elemento mas. Al fin y al cabo,
existian cultos, rituales y creencias consagrados a elementos puramente divinos, a dioses,
semidioses, espiritus o potencias (genius y numen) y a antepasados (lares)'®. Los romanos
veneraban a todo tipo de seres sobrenaturales, fuesen ancestrales o recientes, mientras prestasen
proteccion; la asimilacion de divinidades y el sincretismo fue un fenémeno comun en la religion
romana: la introduccion de un nuevo culto se denominaba consecratio, la consagracion de un

nuevo dios™®’.

Los honores realizados a estas divinidades también podian realizarse a figuras humanas,
como fue el caso de Cicerdn a su hija en la esfera privada, con el fin de acercarla lo maximo
posible a la divinizacion'. Donde no tenian lugar era en los decretos, es decir, como
deificaciones oficiales dirigidas por el senado. Anteriormente ya habia habido asociacién de
lideres a la divinidad, como el culto a los hermanos Graco una vez muertos, los elevados honores
de Mario o los de Sila, pero no como culto estatal. El culto al emperador trasladé el culto privado
y los ritos no oficiales a la religién publica dirigida por el estado, incluyendo a los emperadores

en el culto y concediendo los honores de los muertos y los dioses a un ser vivo'®,

Julio César fue el primer romano en ser reconocido como un dios en el culto estatal, lo
que le convirtié en el ser humano mas poderoso de toda su era. Su divinidad surgi6 del enorme

poder politico con el que se habia hecho, asi como de su propia descendencia mitica en la que los

186 Hopkins 1978, 201.

187 Bickermann 1973, 13.

188 Bickermann 1973, 18; Hopkins 1978, 201.
189 Hopkins 1978, 201.
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Julios provenian de Julo, hijo de Eneas, emparentado con Venus. Segun Fernando Lozano, la
creacion del culto imperial es consecuencia de la monopolizacion de todas las funciones de
gobierno por parte del emperador, que legitima su poder absoluto a través de la religion; la
ascension politica tuvo una correlacion religiosa que desemboc6d en la adoracion de los
Césares'. La diferencia (y problema) del estatus de César consistid en ser deificado en vida, y

esto llevo, junto con los factores explicados anteriormente, a su asesinato.

Durante su vida y, en concreto, durante su dictadura, recibié honores divinos que solo
eran concedidos a los dioses, como los juegos, las estatuas que hacian alusién a su divinidad, los
templos y los flamines dedicados a su culto. No obstante, todo este proceso quedo frenado con su
muerte y si continud implantdndose fue porque sus sucesores se sirvieron del mismo como una

maniobra politica afin a sus intereses, particularmente Augusto, quien pasé a ser divi filius™".

Asi pues, si Julio continué con las medidas que iban a decretar su deificacion, fue porque
el bando ganador de la guerra civil fue la factio cesariana y esta servia a sus ambiciones, aunque
también es necesario resaltar que el pueblo también fue un factor importante, como se puede

192 5 en el intento de divinizacion en el funeral de César*®.

apreciar en las revueltas a su muerte
Después de César, Augusto y sus sucesores fueron los primeros romanos en recibir la
divinizacién estatal, aunque siempre una vez muertos. Esto no evité que hubiese culto en su
honor, particularmente en las provincias, que es desde donde se toma e implanta el modelo, pero

si distinguimos entre iniciativas populares o provinciales y culto estatal.

En cuanto a la creencia real acerca de la divinidad de los emperadores, la historiografia
ha discutido largo y tendido acerca de este asunto. Keith Hopkins menciona como este debate
carece de sentido: en Roma, la politica y la religioén son indisociables (de hecho, los sacerdotes

eran senadores 0 magistrados y el sacerdocio es practicamente una magistratura mas**

), por lo
que no hay necesidad de hacer una distincion entre cinicos y creyentes, ya que la enorme
cantidad de rituales, préacticas, sacerdocios y congregaciones populares responden a esta

pregunta'®

. William Van Andringa sostiene que cualquier expresion politica implica una
dimension religiosa en una sociedad donde los dioses “viven” entre los hombres, y que en el caso
del culto imperial este no podria haber existido sin una expresion religiosa, ya que el poder del

emperador tenia un lugar en la religion publica™®.

19 | ozano 2011, 497.

91 Hopkins 1978, 202. Gradel 2002, 57/262-263.

92 Dio Cass. XLIV, 50.2.

193 Si no fue considerado un dios en esta fecha fue por la falta de un decreto del senado, no por la ausencia
de creencia popular. App. BC. Il, 148; Suet. lul. LXXXVIII.

19 Gordon 1990, 196.

195 Hopkins 1978, 216-217.

19 v/an Andriga 2014, 11.
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Ittai Gradel amplia la informacion sobre este tema explicando cémo los honores politicos
y religiosos son un estatus de superioridad; los divi no son divinidades en sentido absoluto, sino
que se les rinden honores como a dioses, adorando sus cualidades y valores, que han permitido la

paz en el imperio, y no su divinidad™’

. Fernando Lozano, por su parte, muestra como la
elevacion del lider politico debié romper la configuracion tradicional politica romana, asi como la
imagineria religiosa. Para adoptar este nuevo elemento politico, la religion de la sociedad romana
se reorientd con el fin de asegurar la relacion del gobierno en el imperio; en una sociedad donde
el limite entre la religion y politica no se puede apreciar, la monarquia como sistema politico
debi6é adoptar una correlacion religiosa que la soportase'®. La religién sirvié para asentar este
nuevo sistema en la sociedad romana, modificando la ideologia de manera sutil y adaptada a cada

contexto.
4.1. La religion imperial en Roma

4.1.1. El culto a los monarcas helenisticos: el modelo implantado

En el mundo helénico la adoracion al gobernante existia como practica desde el S. IV
a.C. Por lo tanto, cuando esta tendencia se extendié a Roma ofrecida por los habitantes de estas
regiones a Augusto, el emperador Gnicamente debidé adaptar un culto existente y de larga

tradicion a los requisitos de la reptblica®®®

. Y es que el culto a Augusto fue, segin Lily Ross
Taylor, Gabrielle Frija y otros autores, una adaptacion del culto a los reyes helenisticos. Segln
Gabrielle Frija, el culto imperial comparte puntos comunes, es decir, forma parte de un mismo
concepto en estas provincias donde el culto a los monarcas helenisticos seria el precedente,

aunque variando en las estructuras®®.

El culto a los monarcas helenisticos ha variado en su concepcion y estudio. Lily Ross
Taylor lo entendié en 1931 como una derivacion del culto a los monarcas orientales de Persia y

Egipto implantada por Alejandro Magno en las pdleis griegas, que habrian entrado en decadencia

201

con la conquista, y este culto seria muestra de ello®®". Teorias mas actuales como la de Alvaro M.

Moreno Ledn aplican otra dptica, optando por comprender el culto a los monarcas helenisticos

59202

como una relacion de do ut des, “don y contra don”" en la que las ciudades prestaban culto

97 Gradel 2002, 29-32. Lozano 2011, 502. No obstante, hay autores que difieren en la opinion, como
Manfred Clauss, quien consideraba al princeps en igual medida de divinidad que el resto de los dioses del
pantedn romano (Clauss 1996).

199 | ozano 2011, 497.

99 Fishwick 2014, 48.

200 Frija 2012, 25. Alvaro M. Moreno es de la misma opinion: acepta la continuidad del fenémeno una vez
impuesta la dominacién romana, pero con cambios institucionales a través de las nuevas relaciones.
Moreno 2010, 133-134.

01 Ross Taylor 1931, 1-6.

202 Moreno 2010, 138.
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encontrando a cambio la obtencion de privilegios®®. Francisco Marco y Francisco Pina definen
este fenomeno como “culto al evérgeta, la expresion de veneracion agradecida al benefactor [...],

. . , , . C e , , . 204
una de las manifestaciones mas caracteristicas de la religiosidad de la época helenistica™"".

Si en la historiografia de inicios del S. XX se entendia la implantacion del culto al
monarca como un elemento decadente de la religion y politica, actualmente se considera que el
fendmeno de la divinizacion de los gobernantes encuentra raices en la cultura griega a traves del
culto a los héroes fundadores. Al fin y al cabo, en la tradicion griega se encuentran reyes que
recibieron culto como dioses (Asklepios, Herakles) para luego ascender al Olimpo tras su muerte
y ser incluidos en el pantedn, o personajes que recibieron honores divinos, isothéoi timai, sin ser
divinizados®® . Pero también se dedicaron a hombres que destacaron por su éxito militar, como
Lisandro en Samos®®, haciendo de ellos seres superiores. En la sociedad griega también existia la

creencia en los espiritus protectores de los hombres, daimon, a los cuales se podia rendir culto®”.

Estos antecedentes sirvieron como base a Alejandro, quien fue implantando la
divinizacién a través de distintos pasos. Si bien el culto tiene raices en los héroes fundadores, hay
otra influencia venida de Egipto y Proximo Oriente. Alejandro Magno encontr6 en el Imperio
Persa monarcas con poder absoluto a cuyo dominio se rendia culto; en Egipto, a los faraones, se
les adoraba como dioses encarnados®®. Su reconocimiento como monarca divino en Egipto en el
332 y su descendencia divina de Zeus Amodn afirmada por el oraculo del dios comenzaron a
sacralizar su persona. En Alejandria recibi6 culto a su daimon como héroe fundador y luego

209

como dios™". Tras la conquista del Imperio Persa introdujo rituales de culto a su persona como la

proskynesis, y la paulatina concesion de honores divinos desembocé en la promulgacion de

Alejandro como dios viviente?™.

Una vez implantado el culto, los sucesores de Alejandro en el gobierno, los monarcas
helenisticos, también lo recibieron en vida. Las poleis decidirian rendir honores sagrados a sus
gobernantes realizando templos, altares y estatuas en agradecimiento a haber conseguido la paz o
prestado servicios: Antigono Monoftalmos, Ptolomeo |, Antigonos Gonatas o Demetrio
Poliorcetes fueron recompensados con este culto®*. Cuando la conquista romana se extendi6 a

los reinos helénicos, los honores divinos rendidos a sus monarcas eran una caracteristica de las

2% Moreno 2010, 134.

2% Marco Simén y Pina Polo 2000, 163.

205 Chianotis 2003, 432 (cfr. Moreno 2010, 134).

206 p|yt. Lisandro. 18. (cfr. Moreno 2010, 134).

27 Sequn Lily Ross Taylor, este aspecto es comparable al genius romano. Ross Taylor 1931, 10.
208 Ross Taylor 1931, 1-6.

29 Ross Taylor 1931, 15-18.

219 Ross Taylor 1931, 21.

?* Moreno 2010, 136-137.

36



ciudades griegas, quienes los concederian a modo de estrategia politica con el fin de mostrar

agradecimiento pero también obtener beneficio del mismo??.

Con la conquista de los reinos helenisticos, las ciudades continuaron ofreciendo honores
divinos a los magistrados romanos en el gobierno de las provincias a la vez que se extendia el
culto a Dea Roma, simbolizando la ciudad conquistadora®®. El poder romano continué con la
concesion de privilegios y libertades: Tito Flaminino, comandante romano, fue el primero en
recibirlos por su trato hacia las poblaciones helénicas, con los juegos Titeia y culto en su
honor®*. Este fenémeno continuaria en los siglos siguientes con los juegos dedicados a Q. Mucio
Escévola, Lucio Cornelio Sila o0 Marco Antonio®°.

Sin embargo, Simon Price hace hincapié en que los honores decretados no son
comparables, situando en un primer nivel el mundo heleno y después el poder romano,
disminuyendo los honores y el culto divino. Por tanto, encontramos una continuacion del culto a
los reyes helenisticos, transferido a los gobernadores romanos, pero adaptado a las
circunstancias®®.

En los tiempos del Principado la mayoria de los cultos helenisticos habian desaparecido,
sin sobrevivir a la dominacion romana; los Unicos que permanecieron con un culto activo y con
un sacerdote al cargo fueron el culto a Philetairos en Pérgamo y a Alejandro en varias
ciudades®’. En época augustea, el sacerdocio de Philetairos fue sustituido en culto pasando a ser
de Julio César. Por tanto, las estructuras de culto debieron adaptarse a la evolucién de la situacién

politica en Roma?®,

4.1.2. El culto a un hombre en Roma

El culto imperial como religion estatal en Roma se basa en la dedicacion de honores
divinos, divini, summi o caelestes honores que habitualmente se dedicaban a un dios, bien a un
emperador (vivo 0 muerto), a sus virtudes (salus, virtus, clementia) o a sus elementos divinos o
atributos dignos de culto (genius, numen)®®. Esto viene acompafiado de ritos sacrificiales,

templos y colegios sacerdotales que sirven a la nueva divinidad.

212 Moreno 2010, 140.

213 Moreno 2010, 140.

“1* Moreno 2010, 142-143, citando a Plut. Flam. 16.

215 Alvaro M. Moreno extrae estas conclusiones de los juegos dedicados en honor de estos hombres: las
Mukieia, las Sylleia y las Antoneia. Moreno 2010, 143.

“1° Price 1981, 47.

217 Frija 2012, 25-26. De hecho, la imitatio Alexandri se utilizé de forma habitual en el imperio romano,
como se muestra en la obra Alejandro Magno, modelo para los emperadores romanos (1990).

218 Frija 2012, 25-26.

?19 Gradel 2002, 7.
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En la religion romana, donde el culto carecia de textos o dogmas, el ritual es el elemento
que compone la religion y le da sentido, ya que “es el elemento de construccion de la teologia, el
mundo y su orden social”*®®. Dentro del ritual se realizaba el sacrificio, el intercambio entre
dioses y humanos a través de una ofrenda con la cual se obtiene el favor divino: era el ritual
tradicional civico que aseguraba la pax romana. Este siempre se realizaba ante el publico, pero en
un lugar sagrado (el santuario) que definia los ambitos sagrados (el de los dioses venerados) y

profanos (los humanos que los veneraban).

Con la instalacion del culto imperial, todos estos honores dedicados a los dioses se
prestan a los hombres y la distincion entre ambos elementos se difumina: ahora, en lugar de una
distincion por naturaleza que separa ambas esferas de manera estricta, se establece un sentido de
estatus de superioridad, no como categorias distintas (dioses/hombres) sino como niveles
relativos?®’. El emperador pas6 a asumir el cargo de pontifex maximus y por tanto a ser el
intermediario de dioses y hombres, pero también se realizaron sacrificios en honor a su persona.
Asi pues, Augusto se incluy6 en ambas esferas, religiosa y politica, haciendo difusa esta
separacion y pasando a monopolizar el &mbito religioso®”® como oficiante y benefactor de los

dioses, pero también como divinidad al recibir honores.

La concesion del estatus divino de Augusto le elevé a un lugar superior al resto de sus
conciudadanos, pero no inaccesible. Fue una manera de recompensar sus acciones una vez que se
le habian concedido casi todos los titulos y privilegios politicos, aceptando el senado su inmenso
poder. A la par, su persona ya era adorada en las provincias orientales, por lo que
independientemente de la linea historiografica que se quiera aplicar, a Augusto se le decretaron
unos honores a modo de titulos en el sentido politico, pero recibié culto y adoraciéon desde el

ambito popular en el sentido religioso.

La instalacion del culto imperial no supuso una ruptura dramatica con el pasado
tradicional de Roma. Al igual que hemos mostrado como el Principado fue una transicién,
sucedié lo mismo con la religion: en la esfera privada se realizaban cultos a individuos, por lo
gue el Gnico problema se encontrara a la hora de trasladar un culto que ya se realiza en un ambito

privado o incluso publico pero no oficial, al estatal.

Como precedentes en el mundo romano encontramos los honores divinos dedicados a los
hermanos Graco (ca. 120 a.C.) o a Mario Gratidiano (85 a.C.) con la ereccion de estatuas y la
realizacion de ofrendas y sacrificios?* probablemente en los compita, los cruces de caminos que

servian como espacios de reunion. En el caso de los hermanos Graco, los honores se rindieron a

220 Gradel 2002, 2-4.

221 Gradel 2002, 17-26.

22| ozano 2011, 496-497.

22 plut. C. Gr. 18.3, Cic. Off. 3.80. (cfr. Marco, Pina 2000, 154).
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dos hombres difuntos, pero en el caso de Mario Gratidiano supuso un culto en vida. Fueron
realizados por la plebe urbana, en iniciativas espontaneas no estatales y a modo de
agradecimiento de las buenas acciones prestadas®**. Francisco Marco y Francisco Pina resaltan
cémo estos honores (en particular en el caso de Gratidiano), mas que una divinizacion,

difuminaban la distincion entre hombre y divinidad”.

4.1.3. El culto a un hombre en vida: genius y numen
Uno de los aspectos divinos de un ser humano a los que se podian rendir culto era el
genius, “el dios de la naturaleza humana, la parte divina del hombre que determina su nacimiento

99226

y que le acompaiia toda su vida hasta la muerte”?® y que posefan todos los hombres®”’. En la

sociedad romana encontramos culto a estas deidades en las personas de los paterfamilias, en el

ambito privado, realizado por esclavos y libertos?®

. Al genius se le solia rendir culto en el
lararium, el altar dedicado a los lares, los dioses domésticos*”: los antecesores de una familia,
como espiritus de la casa 0 como colectivo personificado de los familiares muertos. Por tanto,
encontramos culto a seres humanos tanto en vida como en muerte, y en un estatus de superioridad
respecto a estratos inferiores como es el caso de los esclavos y libertos a su paterfamilias. Y, en
concreto, Augusto era el paterfamilias por excelencia del estado; asi lo muestra el titulo de pater

patriae concedido en el 2 a.C.%?.

Las obras de Wissowa 0 Ross Taylor afirmaban que la adoracién de este elemento divino
suponia un culto estatal debido a la reintroduccién del culto a la antigua tradicién de los Lares
Compitales®!, ya que ademéas de retomar esta vieja tradicion incluyé al Genius Augusti como
tercera divinidad junto a los lares, pasando a ser los Lares Augusti®”. Sin embargo, obras
posteriores mostraron como los cultos compitales no formaban parte de los sacra publica, y por
tanto pertenecian a colegios privados®®, ademas de que debieron ser instalados por los

234

vicomagistri una vez realizada la reorganizacion de Roma en regiones y vici®. Augusto debid

fomentar el culto, revitalizando una tradicion antigua con una reforma de la organizacion e

224 Esto permite hacer una clara comparacion con la politica de las péleis griegas tratada en el primer punto
de este apartado.

225 Marco Simén y Pina Polo 2000, 163.

226 Marco Simén y Pina Polo 2000, 164.

227 Fishwick 1992, 386.

228 Esto se encuentra en relacion a la sociedad esclavista que era Roma, al igual que a las relaciones
clientelares. Los esclavos estaban bajo la potestad del paterfamilias, y los libertos debian fidelidad a su
patrén. Gradel 2002, 36-38.

“29 Marco Simén y Pina Polo 2000, 165.

239 | ozano 2010, 35.

21| os Lares Compitales eran una antigua tradicién donde estas divinidades protegian a los vecinos del
vicus, por tanto, un culto popular. Marco Simon y Pina Polo 2000, 160.

232 Ross Taylor 1931, 184-192.

233 Esta es la tesis que sostiene Ittai Gradel (Gradel 2002, 116-117), aunque ya Etienne coloca el culto al
genius dentro del apartado de culto privado (Etienne 1974, 307).

34 Mayer 2010, 123.
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introduciendo el culto a su genius, con la involucracion de la plebe urbana en el culto imperial®®.

El genius del paterfamilias era venerado en el altar de los lares domésticos, y Augusto se
configuraba asi como el paterfamilias de la res publica (hecho confirmado con la concesion del
titulo de pater patriae) con la introduccion de su genius en los lares compitales™®,

Robert Etienne comentaba ya en su obra que los honores rendidos al genius no
implicaban que el hombre se considerase un dios, aunque su genius recibiese adoracion®’. El
estado decretd conceder ofrendas en los banquetes publicos y privados que incluian flores,
incienso y vino®®. En el culto privado, su genius debi6 haber sido objeto de devocion, puede que

sin considerarlo un dios viviente, pero si rindiendo culto a un emperador en vida®®.

El segundo aspecto de un ser humano que podia ser adorado en vida era el numen,
“fuerza divina” o “esencia divina” de cada hombre®°, un elemento divino que podia manifestarse
en los hombres. Distinguimos entre la adoracion del numen de un hombre y hacer de Augusto un
numen en si mismo: este no debid tener culto, y si lo tuvo seria excesivo: convertir en numen a
Augusto habria sido como adorarlo directamente, y este jamas lo habria permitido en Roma,
segin Gradel; Fishwick es de la misma opinion en sus obras®*. El Ara Numinis Augusti, del 6
d.C., muestra el culto al mismo. Fue instalada por Tiberio y simboliza practicamente la divinidad

del emperador, aunque restringido al culto del oeste®*?,

4.1.4. El culto a las cualidades de un hombre

Mas allé de la esencia divina que podia poseer un hombre existian otros rasgos a los que
prestar reverencia: las virtudes. Estas eran las cualidades o caracteristicas mas destacables de un
hombre, que servian no s6lo como concepto a adorar sino también como elemento
propagandistico. Al fin y al cabo, eran la imagen que se transmitia del sistema unipersonal, del
emperador como un buen gobernador, que habia traido la paz y se encontraba favorecido por los

dioses. Las virtudes son abstracciones, que Fernando Lozano cataloga en tres grupos®*®:

e Evergéticas: liberalitas, iustitia y clementia. En el imperio romano, el pueblo esperaba de

la elite que invirtiese sus riquezas en el beneficio de los ciudadanos con la remodelacion

2% Segin Francisco Marco Simén y Francisco Pina Polo, Augusto encontraria una doble funcién al instalar
su culto en un lugar que habia sido un foco de agitacion popular, ya que alli se habia prestado el culto a los
politicos populares Graco y Mario Graditiano. Marco Simén y Pina Polo 2000, 168.

2% Marco Simén y Pina Polo 2000, 169.

237 Etienne 1974, 306.

238 Etienne 1974, 307; Fishwick 2014, 49.

239 Etienne 1974, 308.

240 Gradel 2002, 235; Alston 2015, 223.

241 Gradel 2002, 243-248; Fishwick 1992, 387; 2014, 50.

242 Fishwick 1992, 388.

283 | ozano 2011, 509.
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y embellecimiento de la ciudad y la realizacion de festivales o juegos®™. El emperador
habia extendido su clientela a todo el pueblo romano, por lo que se habia convertido en el
patron de la misma. Tanto César como Augusto expandieron el centro civico de las
ciudades con el Forum lulium y el Forum Augusti **.

e Salvificas: moderatio, pietas y virtus. Podemos apreciar estas virtudes particularmente en
la restauracion religiosa que realizd Augusto, basada en la tradicién romana, asi como
sus cargos sacerdotales y la direccion de la religién como pontifex maximus®*.

e Utopicas: victoria, felicitas, renovatio. Las apreciamos en los éxitos militares de la
guerra civil y las campafias de Augusto, asi como en la refundacion de Roma con la

llegada de la paz en la consagracion del templo a la Pax Augusta®’.

A raiz del culto a estas virtudes se puede ver como el culto no es a Augusto como

persona, sino a las funciones que cumple a través de sus virtudes, su carisma o fuerza divina®®.

4.1.5. Divus lulius y Divus Augustus: la deificacion oficial

En el apartado dedicado a los honores que recibié Julio César hemos podido ver como se
le dedicaron honores divinos en tres momentos distintos de su vida (Tapso, Munda y dictadura
perpetua) hasta concederle el estatus de divinidad en vida como Divus lulius. Su esencia divina
como descendiente de Venus, las victorias que le designaron como deus invictus y, finalmente, la
consecratio con la apoteosis decretada por el estado hicieron de César un divus®®. No obstante,
aungue esta llegaria poco después de su muerte en el 42 a.C. y le hicieron un dios oficial de

Roma, César apenas tuvo culto estatal®®.

Si a corto plazo su excesivo poder desembocé en su asesinato, a largo plazo serviria para
gue Augusto crease un sistema de poder unipersonal, el Principado; Augusto conté con una
referencia acerca de como no intervenir en la constitucion romana. Los sucesores de César jamas
volvieron a expresar su poder absoluto de la misma manera y evitaron la divinizacién en vida:
expresar el tremendo poder que poseian en vida haciendo de si mismos dioses era una auténtica

provocacion a la republica, algo distinto de recibir honores.

2% Res. Ges. 15; Gordon 1990, 199.

2% Res. Ges. 19-20-21; Zanker 2010, 78.

2% Gordon 1990, 199.

247 Res. Ges. 12.

%8 Gonzalez 2015, 18.

29 Segun Ittai Gradel, el término divus se solia emplear como sinénimo de deus, pero con el tiempo pasé a
definir a los emperadores muertos deificados. El rango deus/dei se suele emplear como un nivel mas
elevado y se habria considerado blasfemia concederles este rango. Otro término empleado es dii, pero los
divus tienen una condicién mas noble y eterna. Gradel 2002, 63-67.

0 Nuevamente, esta teorfa la soportan las actas de los hermanos Arvales, quienes no incluyeron a Divus
lulius en la lista de los Divi, comenzando directamente con Divus Augustus. Gradel 2002, 262-263. Para
mas informacion sobre los hermanos Arvales, véase la obra de J. Scheid Les Fréres Arvales: recrutement
et origine sociale sous les empereurs julio-claudiens (1975).
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Con Augusto encontramos ya adoradores de su persona antes de su muerte”*

, peroen la
esfera de lo privado, al menos en el &mbito romano. En Roma, Augusto jaméas acept6 un templo
oficial unicamente en su nombre, siempre se mantuvo asociado a la diosa Roma o a divinidades
tradicionales relacionadas con su gobierno®?, y rechazé la divinizacion en vida recordando el
destino de su padre”®. Segln Fernando Lozano, lo que realiz6 fue una sacralizacion de su

persona en vida, y la divinizacion tras su muerte®™".,

Dentro de los honores divinos (exceptuando, claro, la divinizacion final) decretados
desde el estado si aceptd formulas que se acercaban mucho al limite, como fue el nombre de
Augusto, con connotaciones religiosas y “estatus superhumano”?*. Posteriormente, se asociaria al
significado de emperador, asi como a su oficina. Pero, a diferencia del término divus, no tenia
implicaciones constitucionales ni un rango de poder concreto, era un término abstracto: con
César, designarle divus fue convertirlo en un dios en vida, mientras que Augusto se qued6 con un
titulo honorifico, sabiendo que a su muerte pasaria a ser un dios®®, recibiendo este estatus el 17
de septiembre del 14 d.C.

El culto estatal, que definimos como los ritos realizados por funcionarios del estado y
practicados por el conjunto del pueblo romano®’, jamas llegé a ser implantado en vida, es decir,
a ser decretado oficialmente por el senado.

A su muerte, los emperadores recibian el estatus divino con el titulo de Divus y templos y
sacerdotes estatales asignados a su culto: se convertian en dioses del estado romano a través de
un procedimiento estatal con la confirmacion de la Curia®®. Segun Ittai Gradel, en esta concesion
radica el quid de la sempiterna pregunta acerca de si eran dioses realmente o no: era el senado y
el populus los que hacian de los emperadores sus dioses; la cuestion teoldgica se deja atras>®. Por
otra parte, el estudio de Elias Bickermann sobre la consecratio muestra como en época de

Trajano habia una doble denominacion en las monedas: como C. Julius Imp. y divus lulius; como

251 T4cito (TAc. 1, 78.2.) menciona que ya se le prestaba culto poco después de su muerte, por lo que debid
haberlo en sus ultimos afios de vida. La poesia y la iconografia privada también muestran su imagen como
un dios, pero siempre en el &mbito privado. En general, se considera que habia culto a su genius como
expresién de su posicion. Gradel 2002, 110-111.

22 Fishwick 2014, 48.

253 Etienne 1974, 294.

4| ozano 2010, 36.

2 Gradel 2002, 114; Lozano 2011, 496-497.

%56 Un hombre, una vez muerto, no podia tener mucho poder sobre el mundo real. Y, en el caso del mundo
romano, donde se creia que los muertos poseian divinidad en si mismos, Augusto debia destacar de entre
los demas. Gradel 2002, 264. Para apuntalar esta tesis, Clifford Ando cita a Ciceron: “las almas de todos
los hombres son inmortales, pero aquellas de los hombres valientes y buenos son divinas”. Cic. 2.28. (cfr.
Ando 2000, 387).

7 Gradel 2002, 128-129.

28 Bjckermann 1973, 13; Lozano 2010, 73.

29 Gradel 2002, 324. Lozano 2010, 71.
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Caesar Augustus divi f. Pater Patriae y divus Augustus”®. Los emperadores divinizados, al
abandonar el mundo en su funeral, ascendian en la apoteosis para unirse junto a los dioses

inmortales, y se realizaba una distincion entre tumba y templo, y ritual y lenguaje®®".

Sin embargo, el culto antes de su muerte ya existia, s6lo que de manera no oficial, y su

personalidad era adorada desde otros ambitos.

4.2. El culto no estatal: la adoracién a Augusto vivo en las provincias

Como se ha mostrado en los apartados anteriores, con excepcion de César, los
emperadores que sucedieron a este primer cuasi monarca no llegaron a recibir un culto estatal en
vida; este sélo se iniciaria tras su muerte y con la apoteosis decretada por el estado. Sin embargo,
para afianzar este culto cuyos limites transgredié César, Augusto experiment6 en unos ambitos

mas receptivos al culto al emperador que Roma: las provincias.

Segun los estudios plasmados en el compendio More than men, less tan gods. Studies on
royal cult and imperial worship, el culto imperial debe considerarse no como un fenémeno
cohesionado y uniforme dirigido desde el estado, sino en variantes provinciales a modo de

manifestaciones locales de un mismo culto®?

. El término “culto imperial” o “religion imperial”
es una abstraccion, una creacion historiogréfica actual que en la época no existia y no aparece

nombrado como tal en las fuentes®®,

Segun Andrzej Chankowski, este culto servia para relacionar al rey con sus sujetos, pero
también para que las poblaciones se vieran representadas dentro del poder real; Simon Price
estudié como el mundo helenistico encontré una representacion de sus valores (la divinidad de
los basileis) en esta nueva conceptualizacion del emperador como entidad divina®®*. Keith
Hopkins ya mantenia esta opinidn afios atras: debido a la enorme superficie del Imperio romano,

formado por diversos grupos étnicos incluidos a través de la conquista®

, cabe preguntarse hasta
qué punto era este un sistema unificado. La figura del emperador servia como referente comun
para los habitantes de distintas provincias, al compartir una misma figura declarada divina a la
gue debian rezar y sacrificar en los rituales y las celebraciones publicas. El culto imperial, por

tanto, serviria como método de cohesién en el imperio: la legitimidad del emperador encontraba

260 Bickermann 1973, 17.

261 Bickermann 1973, 16.

262 Chankowski 2007, 2-9. Véase al respecto también las consideraciones de F. Marco Simén en “Rituales
de consenso en las provincias occidentales del Imperio” (2005, 89-104).

%63 | ozano 2011, 494-495.

264 price 1984, 77/235.

265 Ando 2000, 1.
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un referente en la ideologia del orden moral y religioso, en la mentalidad, y no sélo en impuestos

y ejércitos®®.

Para poder implantar un culto a emperadores una vez muertos seria necesario que los
habitantes de las provincias los venerasen durante su vida. Las provincias, durante la época de
Augusto, fueron mas o menos estables, aceptando la dominacion romana que segun Clifford
Ando surge del propio asentimiento a la concepcién de Roma como imperio®’. Esto foment6 una
aculturacion de las provincias en beneficio de la romanizacion, que aumentaria con la figura del
emperador, teniendo entonces una politica, una religion y un emperador como base del gobierno
imperial. La propia Roma encontro estabilidad en Augusto, aceptando su figura y su rango, pero
en el caso de las provincias se fue més alla: al fin y al cabo, fue el emperador el que fundoé gran
parte de las ciudades romanas de las provincias®®, y muchas otras de ellas se mostrarian

dispuestas e incluso adelantarian el culto al emperador.

No obstante, la reciente tesis de Alex Antoniou contradice esta teoria de la romanizacion.
Haciendo hincapié en el papel de las provincias, Antoniou distingue dos tipos de romanizacion:
la vision tradicional, en la que Roma, como cultura superior, se superponia a la cultura indigena
dominada, y una segunda méas novedosa en la que las culturas adoptaban la romanizacion de

forma auténoma®®

. Antoniou rechaza ambas y pone de relieve la generalizacion que se realiza al
poner en préctica estas teorias en diferentes espacios, ignorando las complejas relaciones que se
establecen entre ambas culturas®”®. En relacion al culto imperial, el autor pretende superar esta
dicotomia de “espontaneidad/imposicion” entre provincias y, en concreto, la romanizacion como

factor de implantacion del culto en las provincias del oeste*™.

Fernando Lozano también ha criticado esta postura dicotomizadora, ya que en Roma
encontramos ambas tendencias, implantando las venidas de Oriente pero con el respeto debido a
la tradicion y sin campo para innovar’’?>. No podemos hablar de un programa a imponer, ya que
las comunidades de cada zona podian mantener una relacién distinta hacia el emperador en
funcion de su estatus juridico®”. La implantacion, como se ha mostrado, es diferente; pero una
vez existente el culto no hay diferencias especificas en el mismo como fenémeno comdn en las

provincias®™®. Lo que si encontramos es divergencia en los rituales, las précticas y sus formas®':

286 Hopkins 1978, 198; Chankowski 2007, 5; Lozano 2011, 499-500.
267 Ando 2000, 23-25.

268 ) ozano 2011, 482.

289 Antoniou 2015, 9-10.

21% Antoniou 2015, 11.

211 Antoniou 2015, 15.

212) ozano 2011, 478.

213 ) ozano 2010, 93.

2" Gonzalez 2015, 18.

215 Bjckermann 1973, 9.
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Francisco Marco comenta como los rituales se desarrollaron de forma distinta, variando en

funcion de la condicién juridica de una ciudad y si esta era colonia romana o no?”.

4.2.1. El culto en las provincias orientales

En el 30/29 a.C., nada mas conseguir la victoria en Accio, Octaviano recibié una
embajada desde Asia y Bitinia, las provincias orientales en las cuales habia existido culto a los
monarcas helénicos, para ofrecerle honores divinos (isothéoi timai) concedidos a los hombres
victoriosos””’. Una vez implantado el culto al emperador en Roma, los cultos a los ciudadanos
que le precedieron desaparecieron, sin pretender hacerle frente a los dioses o aquellos hombres
que habian conseguido su rango: Augusto®®. Si en Roma fue necesario esperar a la apoteosis de
Augusto para hacerle un divus, en Grecia no se requirio esta espera ya que en el mundo griego el

culto se dedicaba al gobernador viviente*’

. A'lo que si esperaron fue a la dedicacion del titulo de
los sacerdotes, esperando a la apoteosis oficial para nombrarlo como dios, mostrando asi el

respeto a Roma?®.

Las ciudades de la provincia de Asia regian su vida de manera auténoma, por lo que el
culto en la provincia oriental no es uniforme. De todas maneras, fue instaurado o promocionado
por gente notable cuya influencia alcanzaba el nivel provincial y por tanto se relacionaban los
unos con los otros en relacion a la provincia y sus aspectos administrativos y politicos. Gabrielle
Frija define este fendmeno como cultos civicos en relacion a la autonomia de las ciudades, dentro

de un nivel superior que seria el culto imperial®.

A raiz de esta embajada del 29 a.C. se empezaron a dedicar templos en las provincias
orientales: en Pérgamo y Nicomedia encontramos por primera vez templos dedicados a Roma y
Octaviano. Aceptando estas construcciones, Augusto adopt6 el culto de los reyes helenisticos,
pero cuidandose de describirse como monarca; bastante estatus habia acumulado aceptando ser el
princeps de una repdblica®®. Citando a Julian Gonzalez, “aceptar honores excesivos le habria
enajenado el favor popular en Roma, pero rechazarlos habria debilitado su autoridad ante los

. 263
provinciales™ .

Asimismo, su asimilacion a la diosa Roma le permitia utilizar un culto extendido por el
mundo heleno transformandolo en un culto a Roma y Augusto, donde los sacerdotes dedicados a

Roma pasaron a dedicarse al del emperador también, o implantarlo en aquellas ciudades donde

2% Marco Simén 20186, 5.
27T \/an Andriga 2014, 10.
278 price 1981, 51.

219 price 1981, 75.

280 price 1981, 76.

%81 Frija 2012, 56-57.

282 Fishwick 2014, 49.
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no existia. Con el paso del tiempo, el sacerdocio a la diosa Roma acabaria quedando en desuso
debido al alza del culto imperial, aunque no por ello desapareci6 del panteén romano®*. En
resumen, el culto imperial supuso una ruptura desde el punto de vista institucional, pero

aprovecho las estructuras preexistentes de los cultos anteriores®.

Tras estos ejemplos encontraremos una continuacion del fendmeno en el resto de
provincias orientales, sumando un total de 34 ciudades con sacerdotes dedicados a Augusto®®. La
dedicacion de templos en su honor, los festivales imperiales y el sacerdocio dedicado al culto al
emperador han sido estudiados por Simon Price y destacan la personalidad Gnica del culto, ya con
una entidad independiente y no asimilado al de otros dioses. Existian sacerdotes dedicados
Unicamente al culto del emperador, se realizaban sacrificios y ofrendas en beneficio de su salud,
victoria o en agradecimiento, sacrificando a los dioses en su favor®®’. En cuanto a tener sacrificios
realizados a si mismos, eran menos comunes y segun Price no tendieron a realizarse a los
emperadores solos con el fin de evitar el impacto de este ritual, aunque Augusto los obtuvo en su
dia de nacimiento mensual en Mitilene, donde le aseguraron que le concederian los mas altos

honores, siendo considerado un dios por completo?.

4.2.2. Las provincias occidentales: Hispania y las Galias

Si estos fueron los honores importados de Oriente e instalados en Roma, en las
provincias del Este se desarrollé el culto sin limites a Augusto. En general, el gobierno romano
mantuvo una actitud de permisividad hacia esta forma religiosa, permitiendo la ereccion de
templos a Augusto como los realizados en Hispania: Cartago Nova, Augusta Emérita y otras
ciudades ya dedicaron templos municipales Unicamente a su persona, sin aparecer asociado a
otras divinidades®™. Hablamos de iniciativas locales o regionales; el culto de la provincia si
necesitd una directiva oficial y no comenzé hasta su muerte, con la divinizacion estatal®®. Julian
Gonzélez Fernandez distingue dos cultos a raiz de este fendmeno, el imperial (el dictado por las

pautas estatales) y el provincial, municipal o local*".

El culto, por lo tanto, llegd de Oriente: acept6 la forma en la que venia y se implanté con
adecuacion a Roma; pero seria en las provincias del oeste donde tomaria gran fuerza y Augusto
podria innovar y crear el culto imperial. En estas provincias, segun las teorias mas actuales que

contrastan con las teorias de nacimiento del culto imperial como surgido espontdneamente de las

284 Frjia 2012, 27-29.

28 Frija 2012, 34.

2% Price 1984, 58.

*57 Price 1984, 212.

2% Price 1984, 216.

2% Etienne 1974, 402.

2%0 T4cito menciona la ereccién de un templo a Augusto en la colonia de Tarragona, que serviria de
ejemplo al resto de provincias a la hora de instaurar templos. Tac. I, 78.2.

%1 Gonzalez 2015, 16.
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comunidades indigenas®?, encontraremos un fomento del culto por parte de los comandantes y
legados imperiales, la clientela de Augusto, asi como de las propias comunidades provinciales.
La implantacion del culto no fue violenta; Roma, una vez conquistados los territorios, reducia la
violencia y en general colaboraba junto a los lideres locales. Por otra parte, Antoniou considera
que no es tanto la imposicion del culto como la mezcla de poblaciones y la introduccion de

gentes provinciales en el ejército que acabaron adoptando este culto®,

Podemos apreciar esta implantacion en las Galias, donde se fund6 un templo a Roma y
Augusto con el fin de integrar a la poblacion local®®. Esta clase encontraria un beneficio en la
participacion y difusion del culto imperial, que se introdujo junto a las religiones y las estructuras
preexistentes al dominio romano; seria cuestion de tiempo que la gente los aceptase y comenzase

a difundir®®,

Por otra parte, algunos autores —como Julidn Gonzélez o Fernando Lozano— consideran
que muchas ciudades, al haber sido directamente fundadas por el principe o al menos
privilegiadas por él, dependian del emperador; las deductiones realizadas entre el 31 a.C. y el 27
a.C. de las colonias Pax lulia, Concordia lulia, etc., parecen aludir a ello®®, tituladas con el
nombre de la gens lulia y las cualidades del emperador. Segun Julian Gonzélez, esto pertenece al
programa propagandistico de Augusto, simbolizando a través de estas virtudes el fin de la guerra
civil®’,

No hubo un dictado especifico por parte de Augusto a la hora de difundir el nuevo culto,
pero intervino de manera indirecta en la expansion de este fendmeno a través de sus
intermediarios”®. Los gobernadores provinciales (junto a las elites locales mencionadas
anteriormente, que serian el 6rgano simétrico al senado en Roma) se encargarian de establecerlo,

ya que segin Francisco Marco este culto era la fuente de su poder y promocion®®®,

El primer culto municipal se establece en Hispania, en Tarraco, en los afios 27/26 a.C.,
momento en el cual Augusto residia en la ciudad reponiéndose de una enfermedad y desde la cual
dirigi6 la politica romana en sus consulados del 26 y 25 a.C.*. Alli, recibi6 una embajada de
Mitilene en la cual se le informaba de que la ciudad habia construido un templo en su honor y

asignado un sacerdote a su culto, junto con juegos, sacrificios y la inclusion de su nombre en los

292 Millar 1977, 387; Beard, North y Price 1988, 352-353 (cfr. Marco 2016, 4).
29 Antoniou 2015, 14.

2% ozano 2011, 476.

2% ) 0zano 2011, 483-488.
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47



301

juramentos (es decir, los tradicionales isothéoi timal) La accion fue imitada por los

magistrados de Tarraco, quienes le dedicaron un Ara; a raiz de este ejemplo se extenderan los

centros dedicados a Augusto por toda la peninsula®®

303

, pero a diferencia de las provincias
orientales, los templos son Gnicamente en su honor”™”. Antoniou ha interpretado este hecho como
un acto de lealtad y busqueda de patronazgo del municipio hacia Augusto, y no tanto forzado por

los legados o los comandantes romanos®*.

Seguidamente encontramos las arae Sestianae dedicadas por Lucio Sestio Quirinal,
gobernador de la Hispania Citerior como legatus Augusti, con el objetivo de establecer la
presencia romana en los extremos del mundo®®. Posteriormente encontraremos este mismo
fenémeno en Lugdunum, Galia, con el ara erigida por Druso en el 12 a.C.*®. En el Noroeste
también aparecen en Bracara Augusta en el mandato en la provincia de Paulo Fabio Méximo,
quien ya habia realizado actos de culto a Augusto en Asia, haciendo comenzar el afio con el dia

307

del aniversario de Augusto®”’, y en Aquae Flaviae®®.

Si las aras muestran el culto a Augusto, posteriormente hay numerosas inscripciones que
rinden lealtad al emperador. Segin Julian Gonzélez, el analisis de las mismas proporciona
informacién acerca de cémo las zonas mas romanizadas rinden homenajes, mientras que en las
mas problematicas (cantabros y astures) son los legados los que llevan a cabo el culto a

Augusto®®.

Como se ha podido observar, las provincias occidentales y, en particular, Hispania,
suponen un elemento clave a la hora de estudiar el culto imperial. En esta zona del imperio hay
una mayor libertad para desarrollar el culto, hasta el punto de poder recibirlo en vida a su sola
persona sin encontrar oposicion por parte del senado, aunque tampoco se implante un culto
estatal. EI papel de los municipios, provincias y comunidades es imprescindible para conocer el
progreso del fendmeno del culto imperial, que gracias a sus caracteristicas se extiende con
rapidez por el territorio. César apenas recibid culto, pero el fomento del culto de Augusto en vida

asent6 un cambio religioso que hizo al emperador perdurar en el tiempo.
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5. Conclusiones

Para finalizar el trabajo conviene recordar las tesis expuestas a lo largo del cuerpo
analitico. En primer lugar, se ha puesto de manifiesto la transformacion de las estructuras
sociales, politicas y religiosas que permiten la acumulacién de poder de individuos por encima
del estado. Este trayecto se configura a través de la inadaptacion del sistema de ciudad-Estado
para el nuevo territorio que conforma la entidad territorial del imperio romano. El desequilibrio
social y la continua sucesién de guerras permitieron la entrada en la escena politica de generales
victoriosos, que fueron conformando clientelas convirtiendo asi el ejército en un cuerpo
profesional cuya lealtad se deberia a su patrén y no al senado. El fendbmeno se increment6 con la
manipulacion de las magistraturas, la llegada de las guerras civiles y la toma de la dictadura, que
supuso acumular todo el poder del estado en un solo individuo. A su vez, este protagonismo

politico vendria de la mano de los honores religiosos en relacion a la victoria militar.

Con la llegada de Julio César, todo este proceso de transformacion y cambio se hace
evidente en su persona. Acumulé un enorme poder por medio de la alianza politica con Craso y
Pompeyo y alcanz6 un gran prestigio en la guerra, generando una enorme clientela y tropas fieles
a su persona. Cuando se pretendi6 alejarlo del juego politico al advertir el control que tenia César
en sus manos, la guerra civil estall6: César invadié Roma y su victoria supuso un cambio de
sistema que, si bien no tendria vuelta atras, no acabaria de consolidarse en su era. Su anémala
situacion como dictator perpetuus y su elevado estatus con la concesién de honores divinos, que
alcanzaron su consagracién como dios en vida, provocaron su muerte, pero abririan el camino
hacia un nuevo sistema de poder unipersonal con culto al emperador. El senado, en adelante, fue
incapaz de controlar el imperio, dejandolo en manos de unos hombres a cuyas clientelas y genio

militar no era capaz de hacer frente.

Octaviano acab6 de implementar el sistema iniciado por Julio César, tomando pues el
testigo de la herencia iniciada por su padre. Continuando con la toma de poder, los triunviros se
repartieron las funciones del estado y lucharon en los frentes, asentando también el cambio
religioso que habia hecho de César un dios. Nuevamente, fue la victoria en la guerra civil contra
Antonio y Cleopatra la que dejé el poder en sus manos. Pero esta vez, y con un reciente precursor
del cual habia podido aprender, se cuidd de mostrar un poder excesivo y busco siempre la
confirmacion de sus actos por parte del senado asi como la continua conciliacion con el 6rgano,
sin asumir cargos vitalicios que evidenciasen en extremo su elevada posicion. Esta existia, pero

era bien disimulada con un aspecto republicano, tradicional y restaurador.

Asi pues, gracias a la victoria en Accio en el 31 a.C. Octaviano trajo la paz y, con ella, un
nuevo sistema de gobierno: el Principado, que, paradojicamente, se inicia cuando devuelve el

poder a los 6rganos de gobierno y restaura la republica en el 27 a.C. Sus acciones en la guerra y
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la nueva era de paz le valieron la concesion de honores divinos en Occidente y Oriente, variando
en sus formas segun la tradicion de la provincia. En este momento, el sistema dota de un
contenido religioso al emperador en vida. Este aumento con el paso de los afios, sacralizando su
persona con un nuevo nomen, Augusto, y con la concesion de privilegios que lo elevaban a una
esfera superior a la del resto de ciudadanos romanos hasta declararlo pater patriae. Su
divinizacion postuma inicio el culto imperial de forma oficial en el 14 d.C., es decir, decretado

por el estado, pero el fendmeno llevaba afios produciéndose en vida.

El culto imperial, tal y como expone este trabajo, es la cuspide del proceso de
acumulacién de poder que se lleva a cabo en la Republica imperial. En una sociedad donde la
politica y la religion son indisociables, los honores divinos eran el honor més elevado a obtener
una vez conseguidos los maximos honores politicos (en este caso, el titulo de pater patriae). No
se pretende hacer de la divinizacién un honor secular, sino enfatizar su contenido religioso. Hay
gue tener en cuenta, precisamente, el hecho de que el Unico érgano que puede decretarlo es el
senado, y ello no implica la falta de culto o adoracion. La religion era dirigida por el estado, por
lo que no hay que despreciar el valor sagrado de estos honores ni entenderlos como meros actos
de lealtad.

El culto imperial se prueba a través de los precedentes en vida realizados por iniciativas
privadas o por parte de la plebe. El problema de la divinizacion de César fue decretarla en vida,
elevandole a una esfera extremadamente alejada del resto de los ciudadanos; Augusto jamas
pretendi6 este honor en vida decretado oficialmente desde el senado, pero desde las provincias
este se irfa implantando sin necesidad de una directiva estatal, y él mismo fue jugando con la
divinidad asociandose a la misma por medio de la gens Julia, descendiente de Venus, y la

divinidad de su padre, divus lulius.

Los antecedentes de la divinizacion de Augusto tienen un claro precedente en el culto a
los monarcas helenisticos. Con la conquista romana, este fendmeno se transformo y reorient6 a la
politica en una relacion de do ut des, tal y como afirman las investigaciones mas recientes.
Ciudadanos romanos recibieron culto a sus personas en vida a través de los honores divinos,
isothéoi timal, si bien jamas tendrian la confirmacion del senado en Roma. Esto, sumado a los
elementos inherentes al ser humano que podian recibir devocion en la propia Roma (genius,
numen, las virtudes personales) y el culto realizado por la plebe, fomentaron la creacién de un
culto imperial que se decretaria finalmente con la divinizacion, la consecratio de un hombre una

vez muerto, incorporandose a las deidades romanas como divus.

Respecto al culto en vida, este tuvo lugar en las provincias. El culto imperial es
subdividido por los estudios mé&s recientes en variantes provinciales, a modo de manifestaciones

locales que pertenecen a un mismo fendmeno. Las investigaciones difieren a la hora de entender
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la implantacion del culto en las provincias, si en una dicotomia de imposicion/espontaneidad en
relacion a las provincias o criticando la postura generalizadora que supone asumir este precepto.
Independientemente de la linea que sigamos, estos honores se ofrecieron desde las provincias
orientales, donde comenz6 la construccion de templos dedicados a Augusto unido a Roma en el
30/29 a.C. Sin embargo, en las provincias occidentales (donde el caso de Hispania es particular)
los templos se elevaron a su personalidad sin necesidad de asociacion, siendo el primer caso el
ara de Tarraco, fechada entre los afios 26 y 25 a.C. y comenzando un fenémeno de ereccion de

templos en su honor.

Todos estos actos permitieron crear un culto imperial que se desarrollaria en dos
vertientes: a través de honores decretados por el senado y a través del culto practicado en las
provincias sin confirmacion estatal, hasta finalizar con su divinizacion oficial péstuma. De esta
manera, Augusto incluy6 su figura en la religion pablica dentro del nuevo sistema de gobierno
que es el Principado, dotandolo de contenido religioso. Augusto logré la implantacién de un
régimen politico-religioso que se mantuvo en la posterior historia del imperio romano y sirvié

como referente para la posteridad.
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