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Resumen

Desde la aparicion del islam como religion a principios del siglo V11 bajo los postulados de
Mahoma y la revelacion coranica, en el seno de esta religion se ird fraguando un concepto
que a la larga tendria una enorme relevancia para el propio desarrollo de la fe musulmana,
jugando un papel clave en ella, y siendo de obligado estudio y referencia en todo analisis
que pretenda entender e interpretar la religion de Ala: hablamos del concepto de yihad.
Este trabajo trata de dar muestra del nacimiento del concepto en sintesis con la propia
religién corénica, su desarrollo a lo largo del tiempo, y sus diversas interpretaciones en
relacion a la doctrina, el derecho y la jurisdiccion islamica. La nocién de yihad sera
entendida a lo largo del tiempo desde diversos puntos de vista, generando interés y debate
tanto en el seno de la propia comunidad musulmana, como fuera de ella. Realizar una
aproximacion al analisis del concepto y al propio desarrollo del mismo, desde el llamado
islam clasico, hasta la gestacion de islamismo moderno en nuestros dias, es el objetivo de

este trabajo.
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Introduccion

Durante la primera década del siglo XX, el término arabe yihad empez6 a convertirse en
un elemento habitual dentro del lenguaje relativo al mundo musulman, sobre todo a raiz de
la cadena de atentados del 11 de septiembre de 2001 en Estados Unidos, reivindicados por
el grupo terrorista al-Qaeda, que causarian méas de 3.000 muertos, y precederian lo que
después seria la Guerra de Afganistan, llevada a cabo por Estados Unidos y los paises
occidentales contra el llamado Emirato Islamico de Afganistan, en manos de los Talibanes.
Pocos afios despues, el 11 de marzo del 2004, se produciria en Madrid otra serie de
atentados terroristas en una serie de trenes de cercanias de la capital espafiola, revelandose
la autoria de los hechos a cargo de un grupo fundamentalista islamico de corte yihadista, lo
que pondria en la drbita internacional el concepto de yihad en el seno de la religion

musulmana.

Una década después, en la ciudad iraqui de Mosul, naceria el autoproclamado Estado
Islamico (EI), que reivindicaria una serie de acciones terroristas sucedidas en Europa,
especialmente la cadena de atentados cometida en Francia, desde los atropellos en Nantes
y Tours en diciembre del 2014; el ataque contra la sede de la revista satirica “Charlie
Hebdo” en enero del 2015; o el brutal atentado el 13 de noviembre de ese mismo afio

e b

contra la sala de conciertos “Bataclan”, en Paris.

Todos estos sucesos pondrian en el punto de mira de la sociedad civil, de la politica y de las
relaciones internacionales el concepto yihad y la lucha armada dentro del islam, reactivando
a modo de efecto colateral, la rancia y errénea caracterizacion del islam como una doctrina
intrinsecamente violenta y agresiva, incapaz de convivir en las sociedades modernas
contemporaneas, y etiquetando por igual a todo musulman como fanatico, extremista, y
especialmente, terrorista. Ejemplo de esta errdnea caracterizacién es la introduccion de la
palabrayihad en la vigésimo tercera edicion del diccionario de la lengua de la Real Academia
Espafiola, incluyendo dicho termino bajo la forma femenina de “yihad”, asignandole el
significado de “guerra santa de los musulmanes”, y sentenciando por tanto la nocién belicosa
y violenta del yihad como Unica interpretacion posible. Por mi parte, en este trabajo utilizaré
en el concepto de yihad en masculino, pues entiendo que asi es como se establece el término
original en arabe, siendo su feminizacion una consecuencia de la asimilacion y equiparacion

al concepto de “guerra santa”.
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En este marco contextual tan inmediato, este trabajo pretende analizar y entender de donde
surge dicho concepto, como se formula y toma cuerpo en la jurisdiccion y la doctrina
islamica, y como evoluciona y toma forma desde los tiempos del islam clésico, tras la
expansion por Arabia y el mediterraneo a la muerte del profeta en el 632, pasando por su
desarrollo y esplendor en al-Andalus, hasta llegar a la conceptualizacion del mismo en las
nuevas corrientes del islam en pleno siglo XX y XXI.

Pese a la transversalidad y la amplitud del marco cronoldgico, espacial y temporal que
concierne al trabajo, dada la incursion de este en la linea temaética referente a la Historia
Medieval, he tenido que desarrollar con mayor extension las aspectos relacionados con el
desarrollo del Islam como religion desde su nacimiento, poniendo el acento sobre el
desarrollo juridico y doctrinal del concepto de yihad durante toda la etapa de apogeo del
Islam clasico, llegando hasta los siglos X111-XIV aproximadamente. De esta forma, los
apartados referidos al desarrollo de los nuevos fendmenos islamistas en el siglo XX y en la
actualidad, se presentan de una manera sintética y sin profundizar demasiado en ellos,
puesto que tanto la extension del trabajo, como su rama de conocimiento, limitan en cierta

manera el contenido del mismo a este respecto.

El protagonismo del yihad en la tltima década ha favorecido la aparicion de una numerosa
coleccidn de obras al respecto, destacando las monografias publicadas en el ambito
anglosajon y norteamericano, con autores como J. Kelsay, M. Bonner, o D. Cook y su obra
Understanding Jihad. (2005), o el clasico de M. Khadduri. (1995). War and Peace in the
law of Islam. Otras tradiciones académicas no han desarrollado de la misma manera que el
mundo anglosajon estos analisis doctrinales del yihad, siendo especialmente relevante el
caso de nuestro pais: la historiografia y la tradicién académica espafiola no tiene una
monografia especifica que aborde los aspectos basicos del concepto islamico, abarcando
Unicamente articulos parciales y aproximaciones desde un caracter historiogréafico:
destacamos escritos como los de P. Castro (2012), M. Arcas Campoy (1993,1995 y 2002),
F. Maillo (2003), quien ademas es autor del Vocabulario de Historia arabe e islamica
(1999), D. Melo (2004, 2005, 2007) o el articulo de A. Garcia SanJuan (2009) y su
aproximacion a las Bases doctrinales y juridicas del yihad en el derecho islamico clasico
(siglos VHI-XIII).
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La escuela francesa por su parte, destacada en el &mbito de los estudios arabes e islamicos,
no cuenta tampoco con una monografia fundamental, aunque si que se deben de mencionar
los trabajos de A. Morabia. (1993). Le Gihad dans I Islam medieval, le combat sacré des
origenes au Xlle siécle, los libros de J.Flori (2003, 2004), que trata los conceptos de guerra
santa en el cristianismo y en el islam desde una perspectiva caballeresca y guerrera,
buscando los fundamentos legitimadores de la guerra en las bases doctrinales de ambas
religiones, o el libro de G. Kepel. (2001). La Yihad. Expansion y declive del islamismo,
enfocado en el desarrollo y la expansién del islamismo contemporaneo hasta lo que €l
considera su declive, de la mano de su radicalizacion, a finales del siglo XXy principios
del XXI.

En resumidas cuentas, no pretendo esconder que la ambicion del proyecto pueda ser
desmedida para un trabajo de esta categoria, y que la extension y el espacio del mismo,
sean muchas veces insuficientes para abarcar tan enorme periplo cronoldgico, merecedor
de un profundo y sosegado analisis historico. Pese a todo ello, la falta en Espafia de unos
estudios académicos solidos, actualizados y completos sobre la tematica, asi como las
desviaciones y deformaciones emanadas desde los sectores mas reaccionarios e
islamofdébos, me han llevado a tratar de plantear un trabajo que en base a los articulos,
trabajos y aproximaciones académicas desarrolladas hasta el momento, me permitiera
establecer una especie de hilo conductor del desarrollo de la nocion de yihad, planteando
las diversas interpretaciones y estudios elaborados hasta la fecha, tratando de poner sobre

la mesa un tema de enorme actualidad, desde una perspectiva de andlisis historico.



Una aproximacion al concepto de yihad y su desarrollo hasta nuestros dias

PARTE I

1.1 Breve introduccion al islam como religion

Etimolégicamente hablando, islam significa “sumision, abandono, entrega (de si mismo a
Dios), el acto mismo de esa entrega”. Por otro lado, musulman proviene de muslim (del
plural muslimun). Literalmente, “sometido a la voluntad de Dios” que profesa el islam, es
decir, la sumision, el abandono completo de si mismo?. En definitiva, el que acata la
voluntad de Ala.

A la hora de hablar del islam nos encontramos con una religion tremendamente genuina
desde el punto de vista de la solvencia intelectual, pues al ser mas reciente en el tiempo
que otras (especialmente en comparacion al cristianismo y al judaismo, con las que
comparte la categoria de “gentes del libro””3), ha podido construir modelos culturales mas
originales. En referencia a ello, podemos ver como el mensaje del islam se inscribe dentro
de estas dos religiones perfectamente establecidas en el contexto de su nacimiento, lo que
le permite ser conocedora de su entronque desde el principio. Ademas, estamos ante la
primera religion que antes de época moderna tuvo contacto con las grandes tradiciones del
pensamiento religioso: ademas de cristianismo y judaismo, el hinduismo, el zoroastrismo,
el budismo, e incluso taoismo y confucianismos chinos*. De todo ello provendra la
marcada vocacion de sintesis religiosa de la religion de Ala.

Estamos antes una religion sin condiciones éticas, que promulga un mensaje
completamente universalista®. Se predica sobre un Dios Gnico y creador, todopoderoso,
compasivo y misericordioso. Todo ello favorecera posteriormente la rapida expansion de la
fe musulmana y acogida entre las poblaciones analfabetas y pobres.

Ademas, el propio caracter del islam la convierte en una religién enormemente sencilla en
comparacion con otras, y ejemplo de ello es la profesion de fe o sahada® (“no hay mas
Dios que Ala y Mahoma es su profeta”). La creencia profunda y verdadera en la sahada

basta para ser musulman de facto.

I MAILLO (1996). p. 115.

2 MAILLO (1996). p. 167.

3 Las gentes del libro o dimmies: literalmente, “gente protegida”. Para el islam, son aquellos que sin ser
musulmanes, vivian sometidos a éstos en paises del Islam, pagandoles tributo, y quedando sus tierras sujetas
ha impuesto: a cambio, no podian ser esclavizados ni maltratados (en teoria) y podian conservar su religion y
costumbres.

4 MAILLO (1996). p. 116.

5> Dentro del mundo musulman existe la creencia en que Ala es el Dios de todos, de toda la humanidad, de los
musulmanes y de los no-musulmanes.

& Considerada uno de los cinco pilares basicos de la fe en el islam.

8
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Este mensaje ético y universalista es enormemente poderoso, pues se postula como
protector de los débiles y de la comunidad frente al individualismo y el lucro de su tiempo.
Mahoma, que pronto se quedaria huérfano, se criaria con su abuelo y su tio, y pronto
pasara a trabajar de caravanero. Desposeido, proveniente de una familia venida a menos y
analfabeto, el mensaje coranico serd una reaccion a su tiempo, sobre todo al ambiente
mercader de la ciudad de La Meca y su aristocracia econémica.

Una de las singularidades del islam como religion sera la condicion guerrera de su profeta.
En palabras de Jean Flori “al contrario que Jesus, Mahoma no establecio ninguna
distincion entre accion religiosa y accion politica o militar. Fue a la vez profeta jefe de
guerra y jefe del Estado, o al menos de una comunidad organizada [...]”". Esta fusion entre
la politica y religion descartaria desde muy pronto cualquier pega o inconveniente a la hora
de “matar por Dios”, asumiendo el asesinato como practica politica contra los
denominados “enemigos de la fe” 8

El libro sagrado del islam es el Coran, el cual fue revelado al profeta Mahoma de manera
oral. Esta es una de las grandes diferencias con el cristianismo o el judaismo: en el islam,
el verbo se hizo libro, y no carne. El propio fundador tiene menos importancia a fin de
cuentas que el mensaje en si mismo: Mahoma es simplemente uno mas, un destacado, pero
no es ningun enviado o hijo de Dios.

En un contexto donde la cultura se trasmitia oralmente (las revelaciones coranicas
empezaran a compilarse por escrito a la muerte del Profeta, y no por una Gnica persona,
sino por varias, ya que nadie conocia completamente todas y cada una de las revelaciones),
es donde el Coran brilla gracias a su enorme potencialidad literaria y poética. La
composicion de este es totalmente heterogénea, recogiendo diferente estilos de diferentes
contextos y épocas.

Otro aspecto clave a la hora de entender la religion de Mahoma es la importancia del arabe
como lengua sagrada: el Coran fue revelado a Mahoma a través del Angel Gabriel en
arabe, “la lengua de Dios”, y no en ninguna otra lengua. Por tanto, cualquier traduccion

supone a fin de cuentas una interpretacion. A este respecto, en el seno del Islam, aunque

" FLORI (2004). p. 79.

8 La idea defendida por Flori en su libro Guerra Santa, Yihad, cruzada. Violencia y religion en el
cristianismo y en el Islam no estd exenta de debate: si bien la condicion guerrera de Mahoma es un hecho
indiscutible, sentenciar de facto la asociacion directa entre islam y guerra o violencia Unicamente nos aleja de
la comprensién profunda de esta religion y del propio concepto de yihad. Como se muestra en este trabajo, en
los textos sagrados y documentos doctrinales del islam se pueden encontrar aspectos que abogan y
promulgan una actitud templada, pacifista y conciliadora a la vez que encontramos documentos que
propugnan por todo lo contrario. Entender el contexto, la intencionalidad y los fundamentos profundos de
cada una de estas afirmaciones se torna clave para llevar a cabo un estudio riguroso del tema.

9
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siempre bajo el mismo paraguas de la umma (la comunidad de los creyentes) se daran una
diferenciacion entre arabes y no-arabes, siendo los primeros siempre superiores y
estigmatizando en ocasiones a los no-arabes dentro del seno de la comunidad, sobre todo
en lo que afecta a cargos religiosos y politicos.

El inicio de la revelacién coranica a Mahoma tendra lugar en el afio 610 cerca del Monte
Hira, presentandose como la forma arabe de la ancestral religion biblica: se trata del mismo
Dios que interviene a través del ultimo profeta. En el afio 620 tendran lugar dos sucesos
claves que marcaran la religion musulmana: el isra y el miraj. El isra es el viaje nocturno
que Mahoma hizo a Jerusalén. El miraj es la ascensién de Mahoma a los siete cielos desde
el Templo de Jerusalén hasta el Trono de Dios, donde se pondria en contacto con los siete
profetas que le preceden segun la tradicion (Adan, Abrahan, José, Moisés, Aaron, Juan
Bautista y Jesus). Si acudimos al libro de Felipe Maillo, Vocabulario de Historia arabe e
isldmica, se puede ver como “este acontecimiento, apenas sugerido en el Coran, fue
ampliado por diferentes tradiciones que los sufies y la piedad popular decorarian con todo
lujo de detalles. La creencia popular ha mantenido la distincidn entre isra y miraj y les ha
atribuido incluso fechas diferentes. Los sufies, por su parte, adoptaron ambos
acontecimientos como simbolo de la subida del alma hacia Dios, escapando de los lazos
del mundo sensible®.

Dos afios después, en el 622 tendra lugar la Hégira, el desplazamiento de Mahoma y sus
seguidores de la ciudad de La Meca a Medina, donde existia un ambiente mas cosmopolita
y tolerante. La Hégira marcara posteriormente el primer dia del primer afio del calendario
musulman. Se trata (o asi se pretende representar) de un cambio de actitud respecto a su
contexto: no se marcha exiliado de La Meca, sino que ciertas fuentes lo comparan con la
salida de Abrahan de su tierra natal, Ur, dandole un significado méas profundo y mistico a
este suceso, entroncado de nuevo con toda la tradicion biblica. Serd en este momento
cuando se configure de facto que estamos ante una nueva religion, pues a raiz del rechazo
de las poblaciones judias de Medina a las que intent6 convertir al islam (burla rabinica), en
el 624 romperia con la tradicion, cambiando por ejemplo la direccion del rezo (algiblal®)
pasando de estar orientada hacia Jerusalén, a estarlo hacia la Ka"ba, en La Meca, asi como
la instauracion de reglas propias en el seno de la comunidad y el consenso entre la mayoria

de sus seguidores a tomar las armas frente a los enemigos.

® MAILLO (1996). p. 158.
10 Qibla o alquibla es la direccion del rezo hacia La Meca, o para ser exactos, hacia la Ka’ba. Indicada en las
mezquitas mediante el Mihrab, que se haya justamente en el muro qibli.

10
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A partir del 630 el Islam y las tropas de Mahoma comenzaran a conquistar Arabia, dando
muestras de esta belicosidad y del cambio de actitud del profeta. En menos de cien afios,
Arabia entera estara bajo los postulados del Islam.

A la muerte del Profeta en el afio 632 surgira el problema de su sucesion al frente de la
comunidad musulmana, ya que no dejo escrito ni especificé quien debia sucederle o como
debia ser elegido. El primer califa, elegido por algunos de sus compafieros, seria Abu Bakr
as-Siddiq quien goberno del 632-634 y muri6 supuestamente envenenado, y aunque bajo
su mandato se consolidé la expansion por Arabia, los debates y enfrentamientos en torno al
problema sucesorio estaban ya servidos. Le sucederia Omar Ibn al-Khattab (632-644),
famoso lugarteniente de las tropas mahometanas y suegro del profeta. Morira a manos de
un esclavo en el 644. Posteriormente se proclamara como tercer califa a Utman Ibn Affan
(644-656), quien destacara por su autoritarismo y por sucesos como la quema de todos los
ejemplares del Coran editados con anterioridad a su mandato, o por su acercamiento y
simpatias hacia la familia Omeya. Asesinado en el 656 le sucedera el Ultimo y cuatro
miembro de los llamados califas ortodoxos!!, Ali lbn Talib (656-661), primo y yerno de
Mahoma y primer seguidor del Profeta segun la tradicion musulmana. Su mandato, y por
ende la vigencia del llamado Califato Ortodoxo terminaria con la toma del poder por parte
de Muawiyya, Omeya y gobernador de Damasco, Siria, quien haria que Ali se exiliase en
Mesopotamia hasta su asesinato.

De esta forma, y tras la expansidn del islam, pronto se formarian las principales corrientes
dentro de este, en relacion sobre todo a la legalidad o la legitimidad del problema
sucesorio:

1. En primer lugar encontramos a la corriente Sunni (partidarios de la Sunna, la
tradicion) quienes defendieron desde el inicio a la tribu Omeya tras el
autoproclamado califato de Muawiyya, alegando que para poseer el cargo de Califa
del Islam Gnicamente era necesario pertenecer a la misma tribu que el Profeta
(Qurays) sin necesidad de que este estuviera directamente emparentado con €l o
que sus cualidades éticas y morales fuesen las adecuadas. Suponen en torno al 90%

dentro del seno de los musulmanes.

11| os califas ortodoxos es el nombre que se les da en la tradicién musulmana sunni a los cuatro califas
nombrados tras la muerte de Mahoma, quienes vendrian a representar el mando del llamado Califato
Ortodoxo. Sin embargo, esta version no es admitida por la tradicidn shii, que afirma que el primer califa
legitimo seria Ali, seguido por los imanes shiies. Esta version vendria a estar respaldada segun esta corriente
por el mismo Mahoma.

11
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2. Por otro lado, contrarios a los Sunnies, encontramos a los Shiies (miembro de la
si*a, que significa partido, seccion, fraccion'?). Quienes apoyaron el acuerdo del
Califa Ali y le rindieron pleitesia, postulando la necesariedad de ser pariente directo
del Profeta para ostentar el cargo de Califa. Serian a menudo objeto de
persecuciones, y con el tiempo, se escindiran a su vez en diversas sectas.

Actualmente constituyen la décima parte de la comunidad islamica.

3. Por ultimo se ha de mencionar a la secta de los Jariyies (plural: jawariy) o
neutrales. Propiamente significa “saliente” del partido de Ali tras la convencion de
Siffimin (657)%. Conforman a quienes postularon que la condicion para ser Califa
era su condicion ética, moral y digna, es decir, el mejor pretendiente para el cargo,

sin importar la consanguineidad con Mahoma, la tribu o el derecho hereditario.

Por altimo, para terminar de aproximarnos al islam como religion, se explican a
continuacion los cinco pilares de la fe musulmana, segun la tradicién sunni. El cuerpo
doctrinal del islam tiene cinco preceptos de obligado cumplimiento para todo musulman

adulto y sin limitaciones. Son los siguientes:

Los cinco pilares de la fe musulmana

1. La profesion de fe (sahada): el primero de los pilares. Se basa en la creencia
profunda y sincera de la afirmacion de que “No hay mas Dios que Ala y Mahoma
es su profeta”. Certifica la unidad de Dios y un monoteismo extremo (tawhid). A
diferencia de otras religiones, no hay un bautismo inicial: la creencia profunda en la
sahada basta para ser musulméan, como comentaba al principio del apartado.

2. Laoracion ritual (salat): el creyente debe de realizar cinco oraciones diarias a una
hora fijada, segun la tradicién, por Mahoma tras su ascension (miraj). Deben estar
orientadas hacia La Meca (alquibla). Las cinco oraciones llevan los nombres de la
hora en que deben de ser efectuadas, ya que se regulan por la posicién del sol: al
alba (salat as-subh o al-fayr), al medio dia (salat az-zuhr), por la tarde (salat al-
“asr), hacia el ocaso (salat al-magrib) y por la noche (salat al-isa”). Los grupos
shiies agrupan estas oraciones en tres, lo que esta permitido por la tradicion

mahometana. Los orantes deberan de ponerse antes de realizar el rezo en estado de

2 MAILLO (1996). p. 218.
13 MAILLO (1996). p. 125.

12
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pureza legal mediante la ablucion, llevada a cabo con agua o arena. Unicamente no
podra realizarse la oracion sobre tumbas o sitios impuros e inmundos.

3. Lalimosna (zakat 0 azaque): se trata de la limosna legal de caracter anual y
predispuesta como obligatoria por los preceptos del islam (al principio marcada por
el Coréan Unicamente como recomendable). A veces se usa la palabra sadaga como
sindnimo de zakat. Se trata de un mecanismo de solidaridad con connotaciones de
“purificacion”, ciertamente parecido a una especie de diezmo. Se pagaba en especie
0 en metalico y no gravaba los inmuebles, sino solamente los productos de la
ganaderia, agricultura del comercio y también de los capitales y las ganancias en
general'®, Este mecanismo de solidaridad entre musulmanes constituye un viejo
resquicio de las costumbres de la solidaridad tribal de la Arabia pre-islamica. Para
gestionar el zakat se han puesto en marcha mecanismos y organizaciones no
gubernamentales isldmicas (la usura esta prohibida en el islam), lo que le hace tener
una fuerza econémica notable, sobre todo en aquellos paises méas conservadores
como Arabia Saudi, donde se promueve vivamente.

4. Elayuno (sawm o siyam): cuarto pilar del islam, obligacién para todo creyente
adulto y en sus completas capacidades (existen dispensas para viajeros, mujeres
embarazadas, enfermos etc.) Se trata del ayuno diurno durante el mes de ramadan,
noveno mes del calendario islamico, profundizando anualmente el ritmo diario de
la oracién. Es un mes como prueba de consagracion a Dios. Tiene una profunda
dimensidn espiritual: se trata de abandonar los apetitos por la gracia divina. Para
que el ayuno sea valido es necesario formular la intencion (niyya) de ayunar y
abstenerse de todo aquello que pudiera romper ese ayuno. Con la integracién de los
paises islamicos en el mercado global, el mes del ramadan se plantea como un
problema socio econdmico, pues en una economia industrial moderna, en este mes
los ritmos de trabajo y la eficacia de los servicios disminuyen considerablemente,
lo que para la rentabilidad de los mercados supone un hecho desastroso.

5. Peregrinacion a La Meca (hayy): quinto pilar del islam. A efectuar una vez en la
vida al menos por todo musulméan. Se compone de una serie de ritos preislamicos
adoptados e integrados por Mahoma en la nueva religion, llegando a su punto
algido con la conmemoracion del sacrificio de Abraham?®. Es un acto de piedad

colosal con un efecto purificador, pues independientemente de su condicién social

14 MAILLO (1996). p. 269.
15 MAILLO (1996). p. 103.
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0 procedencia, en el momento del ritual todos los musulmanes se encuentran en
perfecta igualdad. El rito se realiza alrededor (circunvalando) de la Kaba, el padre
de todos los templos para los musulmanes. Dentro de ella no hay nada, representa

la vinculacion de los fieles a la idea de dios, pura y sin contaminar.

Para algunos sectores mas integristas y fundamentalistas del Islam, el yihad vendria a
representar el sexto pilar del islam: en sentido propio, significa “esfuerzo” en la vida de
Dios. Un esfuerzo individual o colectivo por mejorar y favorecer la cultura musulmana.
Puede tomar diversos matices y caracteres, desde un yihad pacifico y piadoso hasta un

yihad guerrero.

1.2 El concepto de yihad. Teoria juridica clasica y aplicacion

Conceptualizacion del término

La palabra yihad significa literalmente “esfuerzo”. Muchas veces ha sido traducido como
“guerra santa”, aunque su nucleo semantico no contenga la nocidon de guerra. Hablamos
por tanto de un “esfuerzo” con doble sentido: moral y fisico.

La comunidad musulmana (umma) tiene el deber de realizar este esfuerzo y de esta forma
tratar de hacer reinar y extender por la faz de la tierra las prescripciones coranicas enviadas
por Dios. Juridicamente, la nocion de yihad se postula de esta manera como una obligacién
de suficiencia, un deber colectivo (fard al-Kifaya) en unas ocasiones, “cuyo cumplimiento
por un nimero de musulmanas dispensa a los otros”*® y un deber individual (fard al-"ayn)
en otras, especialmente cuando sea el caso de musulmanes que viven en territorios de

frontera o fuera de dominio islamico, lo que se denomina dar al-harb.

Para algunos autores®’ cabe distinguir dos nociones del concepto bien diferenciadas:
1. El “gran yihad”: aquel que representa ese esfuerzo moral de la comunidad y del
individuo en si por tratar de expandir la religion musulmana y ser mejor creyente.
2. El “pequefio yihad”: interpretado como la guerra santa, es decir, la “guerra legal”

prescrita por las leyes.

Al respecto de este Ultimo asunto, hay que resefiar que segun la teoria tradicional, el yihad

es la unica forma de guerra legal bajo el islam, pues la verdadera religion musulmana no

16 MAILLO (2003). p. 111.
7 Felipe Maillo Salgado o Juan Eduardo Cirlot, entre otros.
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puede ser otra que aquella que se encuentre unida de manera homogénea bajo una
autoridad Unica, lo que de forma evidente excluye las disputas y guerras internas en el seno
de la comunidad de creyentes, estando estas totalmente prohibidas. Todo ello Unicamente
esta sujeto a la teoria tradicional y jurisdiccion islamica, ya que como veremos, las
fracciones internas dentro del seno del Islam no tardaran en aparecer derivadas de
problemas politicos y sucesorios®®,

En lo que respecta a las “gentes del libro” y a las tribus o grupos paganos: a los primeros,
es decir, a cristianos y judios, se les dio la opcion de aceptar la fe musulmana o someterse
a ellos a cambio de un tributo (yizya) y un impuesto sobre la tierra (jaray), siendo
admitidos en el seno de la comunidad musulmana con un estatuto inferior o de
“protegidos” (dimmies), con la promesa de que no podrian ser torturados ni vendidos, en
teoria, como esclavos.

Como deber religioso de llevar a cabo el establecimiento de la ley de Dios en la tierra,
aquellos que emprendan el yihad deben de hacerlo con recta intencion (niyya), y serén
Ilamados muyahid, literalmente “el que se esfuerza” (en la senda de Dios). Aquellos que
pierdan la vida en combate por Dios, son llamados sahid, literalmente “testigo”, es decir,

martir.

Pese a todo ello, la doctrina sunni, la mayoritaria en el seno del Islam, recordemos, empezé
muy pronto a utilizar el término yihad para las guerras ofensivas y defensivas contra los
llamados “infieles”. Como al fin y al cabo el objetivo ultimo es la expansion de la doctrina
coranica por todo el mundo, cuando los medios pacificos fallan, se pone en marcha el
yihad, no necesitando un ataque previo de los enemigos del Islam para legitimar este
yihad. No olvidemos que la funcién del Estado isldmico es sustituir toda autoridad terrenal
por el acatamiento de la voluntad de Dios y la difusion de la verdadera religién entre los
pueblos, por lo que esto va en direccion opuesta a los fundamentos del Estado Moderno,
que aboga por el interés general. De ahi, a que la guerra entre musulmanes sea considerada

como gital o mugatala, y no de yihad*®.

18 En palabras de Maillo Salgado, pronto, segun la teoria y la practica de los grupos minoritarios radicales de
jariyies y shiies, se considero que apostatas y rebeldes eran sujetos de yihad, llegando los primeros a
perpetuar atroces actos de isti rad, matanzas sin distincion.

19 MAILLO (2003). p. 112.
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Por otro lado, cabe destacar que ya desde el siglo XI, “algunos grupos de sufies habian
definido el yihad como un combate interior contra las pasiones y una etapa indispensable

para acceder a la unién mistica”?.

Praxis histdrica del yihad en el islam clésico

La expansion territorial del islam por toda Arabia se realizo esencialmente mediante el
yihad, aunque existiesen diferentes intentos de desplazar o ampliar doctrinalmente el
significado del término, no fue algo que llegase a consolidarse. Uno de los modelos de
estos primeros afios de expansion fueron las guerras de Ridda (632-634) llevada a cabo por
Abu Bakr contra los apostatas de la peninsula arabiga®..

Una vez consolidada la expansion del islam, la nocion del yihad expansivo dejaria de
usarse de manera general, aunque no quiere decir que grupos de musulmanes dejaran de
utilizarla segun el contexto y el lugar: Maillo Salgado habla por ejemplo de que fueron los
muyahidun del area turca bajo los postulados del yihad los que ayudaron a la expansion
almoravide en el Magreb y posteriormente en al-Andalus (siglo X1); la invasion del
subcontinente indio por Mahmud de Gazna (998-1030); la conquista de Anatolia por los
turcos selyugies (s.X1): las bases del imperio turco otomano en Europa; o los imperios
negros de los pueblos de Sokoto en Nigeria bajo Osman dan Fodio (m. 1817)2.

Pese a ello, la realidad fue que salvo momentos y contextos concretos como hemos visto,
la llamada “guerra santa”, el yihad, no fue algo popular entre las poblaciones musulmanas,
ciertamente mas dispuestas a dejar estas tareas bélicas en manos de los ejércitos
profesionales de los principes, y con ninguna apetencia a inmolarse por la causa de Dios y
convertirse asi en martires. Y aunque las revelaciones coranicas recogieran aleyas que
hablan de luchar, de salvar las reticencias a la guerra, la realidad no da lugar a dudas.
Muestra de ello es el fragmento de Ibn Yubayr en su Rihla o relacién de viaje a los Santos

Lugares (s-XII), donde pasé por la franja siro-palestina, bajo domino cruzado:

“Los cristianos en su territorio, hacen pagar a los musulmanes un impuesto y gozan de una
seguridad extrema. También los mercaderes cristianos pagan en el territorio de los

musulmanes por sus mercancias; hay acuerdos entre ellos y armonia en sus guerras; el

2 MAILLO (2003). p. 113,
20 MAILLO (2003). p. 113.
22 |hid.
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pueblo permanece en paz; los bienes de este mundo son para quien vence. Esta es la

conducta de la gente de este pais en sus guerras”?

1.3 Evolucioén historica del yihad: raices y nociones en el Corany en la
tradicion musulmana (Sunna)

Evolucion histérica del yihad

La doctrina del yihad, tal y como la conocemos hoy en dia se elabor6 definitivamente, o en
su casi totalidad, en el siglo XI, tras el periodo algido de expansion del Islam y su posterior
retroceso, llevando a conjugar y a desarrollar en su seno, nociones distintas del propio
concepto. Jean Flori distingue cuatro fases sucesivas en la formacion historica del yihad?*:

1. Una primera etapa correspondiente a los afios anteriores a la Hégira (siglo VI1I), en
la que el profeta predica lo que se conocen como “aleyas tolerantes”?°, pues tenian
la firme conviccion de convertir mediante la palabra a las otras gentes del libro
(dimmies), con los que coexisten en ese momento dada la condicién de inferioridad
de los musulmanes, pues pese a entender que estaban errados en sus planteamientos
e interpretacion de la escrituras, su condicion de monoteistas aseguraba un cierto
respeto para el profeta y sus seguidores?®. Posteriormente con su traslado a Medina
tras la hégira, su actitud cambiara radicalmente?’, tomando un caracter de
confrontacidén contra cristianos, judios y las tribus paganas, pasando a suscitar las
“revelaciones belicistas”, aquellas que confrontan directamente y dictan convertir a

la fuerza a los “infieles e hipdcritas”.

3 IBN YUBAYR. Rihla. A través del Oriente, trad, F, Maillo Salgado, Barcelona, 1988, pp. 336-337.

24 FLORI (2004). p. 85.

% Flori hace varias distinciones entre los diferentes tipos de aleyas del Coran, poniéndoles diferentes
adjetivos en funcidn de su contenido para una mejor organizacion y comprension de las mismas. Aleyas
“pacifistas”, “belicosas”, o “tolerantes” son algunas de las categorias que maneja este autor.

26 Hablamos sobre todo de tribus judias, con las que en un primer momento Mahoma y sus seguidores
guardaban una cierta tolerancia y distancia. Posteriormente, tras la llegada a Medina y el triunfo progresivo
de las tropas de Mahoma, cristianos y judios vivirian en primera instancia un cierto clima de tolerancia, real,
pero ciertamente ajustada, pues estaban obligados al pago de un tributo y a contribuir econémica y
materialmente para las campafias musulmanas. Con las tribus paganas no habria excepciones, y desde el
primer momento serian consideradas heréticas por su politeismo.

27 En el afio 624 Mahoma establecerd la alquibla (direccién hacia la que debe de estar orientado el rezo o
salat) hacia la Meca y no hacia Jerusalén, consciente de estar asumiendo una nueva religion que rompe con
lo anterior. Uno de los sucesos que llevara a este cambio de actitud en la conocida como “burla rabinica”.
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iCombatid contra quienes, habiendo recibido la Escritura, no creen en Dios ni en el
altimo Dia, ni prohiben lo que Dios y Su Enviado han prohibido, ni practican la
religion verdadera, hasta que, humillados, paguen el tributo directamente! 8

2. Enla segunda etapa, que abarca desde los siglos VIII al 1X aproximadamente, se
hara hincapié en interpretacion belicista de los textos, basados en la Tradicion y los
hadices, en la etapa en la que el Islam conocera su méaxima expansion, llegando al
Indo por el este y al Océano Atlantico por el oeste. Debido a la vocacion belicista
de la doctrina musulmana, se penso que este debia de llevarse a cabo por todo el
planeta, por lo que pronto se recurrid a legitimar la expansion y las conquistas
territoriales a través del Ilamado yihad ofensivo, aquel que legitimaba la conquista

de nuevos territorios para el Islam.

3. Un tercer periodo correspondiente al final de la expansién musulmana (siglos IX-
X) en un contexto histérico en el que se desarrollaria un equilibrio de fuerzas en el
mundo musulman y con las potencias vecinas. Al dejar de expandirse (hecho que se
consideraba anecdético y momentaneo, siempre con la idea del resurgir
expansionista del Islam) se pas6 de un yihad expansion a la necesidad de empezar a
formular y dar forma a un yihad defensivo, que garantizase la proteccion de las
fronteras y los territorios del dar al-Islam, asi como en su interior, en las disputas

internas entre traidores y herejes.

4. Por ultimo, este cuarto periodo que abarcaria los siglos X y X1 sobre todo, se
caracterizara por la teorizacion de un yihad elaborado para hacer frente a todos los
males y problemas que aquejaban la sociedad musulmana, o lo que es lo mismo, a
la umma, en un contexto de enormes divisiones internas. A este se le sumard la idea
de la interiorizacion del yihad como una nocion individual e interior que vera en la
nocion de yihad, una lucha moral y espiritual por realizacion personal de cada

musulman.

Nociones del yihad en el Coran

Cabe decir que no todos los textos revelados que recoge el Coran se refieren ni mucho

menos a la misma nocién del yihad. Fundamentalmente variaran en funcion del contexto y

28 Coréan 1X, 29.
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la circunstancia concreta del momento de la revelacion, por ello es que, y como veremos
luego, los estudiosos de los textos acudiran a los hadices y a la Sunna posteriormente para
poder dar forma a la doctrina. Flori distinguira entre varios tipos de aleyas recogidas en el
libro sagrado, unas méas enfocadas a la legitimacion de la guerra y otras con tintes mas
“pacifistas” y que rechazan en parte la nocion belicosa del yihad.

Pero en primera instancia, trataré la cuestion de las aleyas abrograntes y abrogadas?®: esta
teoria nos dice a grandes rasgos que el profeta Mahoma recibe las revelaciones en funcion
de las necesidades historicas de su mision en un determinado momento, por lo cual, “dos
revelaciones pueden contradecirse formalmente”, pues fueron reveladas en unas
circunstancias muy precisas, alejadas de cualquier generalizacion. Ante esta contradiccion
(tan comun en el Coran dado su propio caracter como texto), los musulmanes postularon
que las aleyas mas antiguas fueron aquellas que se revelaron para momento mas exactos y
precisos, siendo las aleyas mas recientes, aquellas con un caracter mas genérico, y que
dada su posterioridad en el tiempo, abolen o abrogan a las méas antiguas de su mision,
entendiéndose que el dilema ha sido “actualizado” y resuelto.

Esta teoria de la abrogacion (naskh) permitird abolir muchas de las primeras aleyas
recogidas en el Cordn y que contienen un mensaje mucho mas “pacifista” y menos
belicoso que las posteriores, pues en el contexto de la revelacion de ambas hay un cambio
significativo: se pasa de un momento donde Mahoma y los suyos deben de convivir y
aprender a resistir en minoria frente a las demas tribus judias, cristianas y pre-islamicas
durante su primera estancia en La Meca, a un salto cualitativo y cuantitativo tras el traslado
a Medina y el posterior regreso a La Meca, donde Mahoma ya cuenta con un poder y una
capacidad bélica para conquistar nuevos territorios. Cuando el islam triunfe en Arabia, la
revelacion coranica anunciara que la guerra santa contra el “infiel”, contra el no-musulman
podra ser emprendida sin ningun tipo de pretexto y en cualquier lugar. Se pasa de la
defensa, a la expansion del Islam, en pocas palabras.

En el texto siguiente se puede comprobar ese cambio de actitud contra aquellos que

rechazaron el mensaje de Mahoma vy los suyos:

¢COmo no vais a combatir contra gente que ha violado su juramento, que hubiera preferido
expulsar al Enviado y os ataco primero? ;Les tenéis miedo, siendo asi que Dios tiene mas

derecho a que Le tengais miedo? Si es que sois creyentes... jCombatid contra ellos! Dios

29 FLORI (2004). p. 87.
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les castigara a manos vuestras y les llenara de vergiienza, mientras que a vosotros 0s

auxiliara contra ellos, curando asi los pechos de gente creyente®,

La clasificacion que Flori realiza y de la que antes hablaba es la siguiente: distingue entre
aleyas “pacifistas”, que abogan por la trasmision y la expansion del islam por medios nos
belicosos como la palabra; y aleyas “belicosas”, de entre las que distingue aleyas “contra
las reticencias a la guerra”, aleyas “anti-pacifistas” y aleyas “belicistas”!, todas ellas iran
favoreciendo y legitimando un uso progresivo de la violencia y de la guerra tanto para la
defensa como para la posterior expansion de la fe musulmana. Paso a resumir cada
categoria con la que trabaja Flori:

En lo que a aleyas “pacifistas” se refiere, distingue ocho textos en el Coran, cuatro
revelados durante la primera estancia en la Meca y otros cuatro tras la huida a Media y una
primera alianza con algunas tribus judias, de quienes esperaba su conversion al islam. En
el primer grupo se encuentran aquellas que aconsejan a los musulmanes evitar la
confrontacidn con los “idolatras” y los grupos enemigos, presentando su fe con prudencia
y sabiduria (Coran VI, 106; XV, 94; XVI, 127; L, 39). En el otro grupo, apelan a la
paciencia en el trato con los judios, confiando en su conversion final (Coréan Il, 115-137;
V, 10; XXIX, 46-55; XLII, 16).

En la categoria de aleyas “contra las reticencias a la guerra”, Flori nos explica como estan
destinadas a vencer la reticencia que algunos musulmanes tenian contra el uso de la
violencia, el combatir cerca o en lugares santos, o en los meses sagrados. En Coran 1X, 36.,
se habla de evadir la vieja tradicion pre-islamica de los cuatro meses y no tener reparos a la
hora de combatir a los infieles durante dicho periodo, ayudando a la desacralizacion de los
mismos. Otras aleyas al respecto son: Coran |1, 190-191, sobre el combate en el propio
recinto sagrado, o Coran 11, 194, referida a la primacia de defenderse del infiel en el caso

de ser atacado.

La segunda categoria que distingue dentro del abanico de las aleyas legitimadoras de la
actividad armada es la de las aleyas “anti-pacifistas”, que son aquellas que sin llamar
directamente al enfrentamiento en muchos casos, si que muestran una postura divina

propicia al combate y a la defensa, estigmatizando en algunos casos a aquellos que oponen

30 Coran, IX, 13-14.
3L ELORI (2004). pp. 88-96.
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resistencia a esta defensa armada del islam. En Corén 111, 165-169, se “estigmatiza a los
creyentes que, argumentando su incompetencia guerrera, creyeron poder dispensarse de
participar en la batalla de Uhud®?: estuvieron, responde el Coran, jmas cerca de la
infidelidad que de la fe”*. En Coran |1, 218, se predica la misericordia divina para quienes
tienen el coraje y la determinacion de abandonar su hogar para combatir por el islam. O
por ultimo, en Coréan 1V, 66-97, se habla de estigmatizar a aquellos que solo acuden a la
lucha por recompensa material, es decir, por botin.

Al analizar estos fragmentos del texto, tal y como dice Flori, podemos apreciar una falta de

unidad en el seno de la umma en los primeros afos de esta bajo los mandatos del Profeta.

Y por ultimo, nos encontramos con las llamadas aleyas “belicistas”, aquellas que llaman
directamente a la nocién guerrera del yihad. Su nimero y fuerza parecen suficientes para
hacernos determinar que la elaboracion de un yihad puramente guerrero y belicosos se
pudiera fundamentar en textos del libro sagrado. En la azora Il (Coréan 11, 186-187, o Coran
I1, 189) se encuentra algunas de estas aleyas que proclaman la licitud de la guerra
defensiva, lo que tedricamente daria lugar a la fundamentacion de la guerra ofensiva o
expansiva contra los impios, mas alla del territorio del dar al-islam. En Coran 1X, 73, por
ejemplo, se llama al combate en Medina contra aquellos que rechazan el mensaje del
Profeta, lo que puede dar lugar en palabras de Flori, a que “esta formulacion de iniciacion
al combate pueda dar lugar a una interpretacion mas general, a saber, una guerra

permanente conducida contra quienes no recibieron el mensaje del Profeta”.

Haced la guerra a quienes no creen en Dios ni en el tltimo dia, a quienes no consideran
como prohibido lo que Dios y su Apdstol han prohibido, y a quienes, entre los hombres de
la Escritura, no profesan la verdadera religion. Hacedles la guerra hasta que paguen el

tributo con sus propias manos y se sometan®.

Asi pues, vemos como la guerra librada en la senda de Dios (yihad), es considerada algo

honroso y pio, una obra de Dios, a la que el mismo, quiere acercar a sus fieles.

32 La batalla de Uhud tuvo lugar el 23 de marzo del afio 625 cerca del monte Uhud, en la que se enfrentarian
nuevamente las tropas de Mahoma con las lideradas por Abu Sufyan desde La Meca, siendo la segunda
batalla entre ambos contingentes tras la batalla de Bard.

33 FLORIN (2004). p. 90.

3 Coran 1X, 29.
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Nociones del yihad en la Sunna

Tras la muerte del profeta, el Coran seguiré siendo la norma de comportamiento y fuente
de ley por excelencia para la religion musulmana. Pero las revelaciones coranicas, ademéas
de las contradicciones que podian plantear, no siempre eran aptas o validas para dar
respuesta a problematicas circunstanciales, posteriores a la muerte de Mahoma. De esta
forma, los sabios del islam decidieron acudir a las palabras y los actos del profeta
recogidos en los hadices, y compilados en la Sunna para tratar de dar respuesta a
problematicas méas generales o0 mas recientes en el tiempo

Destacamos dos de las colecciones mas relevantes de estas compilaciones que empezaran a
fraguar durante el siglo IX: la de al-Bujari (1869) y la de al-Hayyay (873), aunque para
ser rigurosos y no hacerle un flaco favor al oficio de historiador, se debe de decir que
asegurar la total veracidad de ambas colecciones constituye realmente un acto de fe, pues
no podemos asegurar con pruebas y datos veridicos la fiabilidad de estos escritos, sobre si
realmente fueron dichos del Profeta o invenciones posteriores. A este respecto, los sabios
musulmanes establecerian un criterio para la seleccion de estos hadices a la hora de
compilarlos: se trata de que unicamente podian ser incluidos si provenian directamente de
comparieros cercanos del profeta, y que hubiese una certeza de haber sido trasmitidos
ininterrumpidamente por una cadena de testigos directos. De esta forma, intentaban
garantizar la fiabilidad de los escritos y evitar falsificaciones y malas interpretaciones.

Volviendo al tema de las nociones de yihad en la tradicion, se debe mencionar a uno de los
libros clave a este respecto, del que seria cadi de Sevilla'y Coérdoba, Muhammad Ibn Rush
(1126-1198), mas conocido como Averroes. En El libro del Yihad, Averroes hace uso
directo de esos dichos y narraciones del poeta, recogido en las colecciones que antes
mencionaba, para otorgarle a la lucha por Dios y por la fe islamica un sentido superior: se
exalta el combate en la senda de Dios de una manera muy genérica, condenando
claramente a quienes rehtsan combatir por Ala y a quienes Unicamente lo hacen por

cuestiones materiales (riquezas y botin principalmente).
Queda patente por tanto, como en la sunna y en los hadices hay una clara nocién de un

yihad guerrero; el paraiso puede ser alcanzado por el creyente musulman empufiando las

armas por la defensa y el triunfo de su religion.
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Por ultimo, y aunque fuera del ambito de la sunna, se debe de realizar una breve mencion
del reflejo de toda esta teoria del yihad en la Sura, que vendria a ser “el nombre dado a las
biografias del Profeta”®; una exposicion cronolégica de los relatos del hadit que permiten
recordar la vida de Mahoma. A través de estas biografias se deduce la evolucion de la
revelacion coranica y las connotaciones mas ligadas a la nocién de yihad, comprobando a
través de ellas como se evoluciona de un periodo donde predomina una consideracion mas
“pacifista” y calmada del yihad y la relacién con las demas religiones, propia de la primera
etapa de la vida de Mahoma en la Meca (antes de la Hégira), pasando por la nocion de
defensa violenta de la fe tras su estancia en Medina, llegando al periodo de expansion y
conquista de territorios por parte de las tropas de Mahoma, pasando a legitimar todo ello
con una doctrina del yihad ya mucho mas belicosa y guerrera, concediéndole la categoria

de “obligaciéon moral” de todo musulman.

3 MAILLO (1999). p. 222.
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PARTE 11

2.1 El desarrol]o juridico del concepto yihad en el oriente islamico
medieval y al-Andalus.

Para entender uno de los temas que mas interés y quebraderos de cabeza suscita entre los
estudiosos del mundo arabe-islamico, debemos de retrotraernos al estudio del desarrollo
juridico que daria forma al concepto de yihad tras la muerte del profeta, desde los primeros
tiempos del islam desde su expansion, hasta su posterior retroceso en el contexto medieval.
El estudio, tanto del concepto yihad, como de su misma aplicacion, ha venido siendo un
hecho acentuado desde los atentados terroristas de principios de nuestro siglo, los cuales
fueron justificados bajo el paraguas del yihad.

Este desarrollo juridico viene a entenderse mejor si tenemos en consideracion tres
cuestiones:

1. El desarrollo de una doctrina al respecto del yihad es posterior a la muerte del
profeta, pues las menciones que se hacen estan basadas en tradiciones atribuidas
por él a partir de la Batalla de Bard (624). Sera Sufyan al-Thawri quien en el siglo
V111 abriré la puerta al desarrollo del Ijtihad, que viene a ser el “esfuerzo en la
interpretacion de la ley”. Es decir, serd el trabajo de juristas y estudiosos del islam
quienes llevaran a cabo ese desarrollo juridico, tal y como veremos mas adelante.

2. Desde la perspectiva isldmica el concepto yihad esta basado en un esfuerzo interior,
en una actitud interior consecuente consigo mismo y con la sociedad, cuya
dimensidn fisica se muestra cada vez que el islam es atacado.

3. Enal-Andalus se producira un periodo de expansion y crecimiento de la doctrina
del yihad debido al contexto histérico de enfrentamiento con las fuerzas cristianas,

tanto ideoldgica y religiosamente, como en el campo de batalla.

El yihad por tanto se presenta como un problema con doble dimension: por un lado la
dimension juridica (pues se engloba en el campo de las instituciones musulmanas y del
derecho que las rige) y por otro lado la dimension moral, pues el fin y al cabo, el yihad es
entendido en ultima instancia como el esfuerzo interior por ser mejor musulman de cada

creyente; una actitud interior consecuente con su religion y el mundo que les rodea.

36 |_a Batalla de Bard se produce el 13 de marzo del afio 624 (afio 2 de la hégira), siendo una batalla clave en
los primeros tiempos del islam, pues la victoria de las tropas de Mahoma frente a los Quraysh de La Meca
reafirmaria el poder naciente del islam en la region y la realidad de que se podia hacer frente a los poderes
establecidos. Es una de las pocas batallas recogidas especificamente en el Coran.
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Antes de pasar a una exposicion més detallada del desarrollo puramente juridico en sus
inicios, se debe tener claro que el desarrollo y la definicion de la doctrina juridica islamica
es fruto de un esfuerzo racional e interpretativo de las fuentes doctrinales musulmanas. Es
decir, si bien tanto en el Coran como en la Sunna existen elementos que pudieran
predefinir el concepto de yihad, quienes le daran forma juridica y ayudaran a su desarrollo
y conceptualizacion seran los ulemas tras siglos de interpretacion que llevarian a establecer
una doctrina al respecto. Doctrina que a grandes rasgos sera aceptada y asumida
mayoritariamente por las grandes escuelas del pensamiento musulman (madhab).

Al hilo de la aportacion al tema de Diego Melo en su articulo®’, se puede desarrollar una
especie de hilo conductor temporal del desarrollo juridico tanto en el Oriente medieval

como en la Espafia musulmana o al-Andalus.

El desarrollo del concepto en Oriente

Las primeras definiciones del concepto en Oriente fueron desarrolladas por as-Sa’bi (1723)
del cual no se conoce casi nada, salvo lo que nos ha llegado a través de Sufyam al-Thawri,
del que presumiblemente fue maestro, considerador el primer gran te6logo y asceta
musulman, quien afadiria a su obra elementos de as-Sa’bi sobre la doctrina de la guerra.
Su obra més reputada fue el al-Dhahabi. >Abdallah b. Mubarak (1797) se sumaria a la
teorizacion de la problemaética del yihad en la expansion islamica.

Posteriormente surgiran las teorizaciones de los juristas clasicos al estilo de Malik Ibn
Anas (7795), donde se pondra el acento en la lucha y el combate contra las sediciones y el
enemigo interno dentro de la umma, dejando un poco de lado el enfrentamiento contra el
infiel. EI Muwatta seré su obra méas conocida.

Por otro lado se encuentra Muhammad as-Saybani (1805), discipulo de Abu Hanifa, quien
sistematizaré las ideas acerca de la ley en relacion a la problematica de la expansién
musulmana y el qué hacer con los infieles (Kitab as-Siyar-al kabir). Las ideas de as-
Saybani seran profundizadas por el doctor en la ley Al-Awaza’i en su tratado el Kitab as-
siyar.

En el Kitab al-Umm, As-Shafi’i (1820) marcara un punto de inflexion para la época, pues
trataria de conciliar la tradicion escrita con el racionamiento individual, en una época en la

que el proceso de islamizacion de la ley en se encontraba esencialmente archivado. Junto a

37 MELO. (2007).
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este, encontramos a Abu *Ubayd al-Qasim ibn Sallam (+838), jurista bizantino de
reconocido prestigio que llevara a cabo una importante recopilaciéon de hadices ademas de
escribir sobre la organizacion socioecondmica del islam de su época.

Yaen el siglo X aparecen tratados y textos que prestan mayor atencion en el tema de la
guerra, en una coyuntura en la que las primeras disensiones internas empezaran a aflorar en
el seno del islam, amenazando la unidad interna de Oriente. Ejemplo de todo ello es
Un’Man Ibn Hayyun (1974), tedrico del derecho ismaelita y autor del Da ’d’im, que llegara
a ser la fuente juridica esencial del Imperio Fatimita. Para Ibn Hayyun, el yihad es una

practica cultural, algo intrinseco al islam, considerado el séptimo pilar de la religion.

Durante este mismo siglo X y el X1 destacara la figura de Al-Quduri (71037) en un periodo
de enormes debates y discusiones politico-juridicas. Escribira el Muhtasar, que sera
durante largo tiempo un texto referencia para la escuela hanifita.

Tras este periodo de efervescencia se dara una paralizacién del desarrollo de la
jurisprudencia, aunque se ha de resefiar al hilo de la ideas de Melo sobre el desarrollo de
juridico en este periodo, “que independientemente de los temas que los tratadistas toca y
de las diferencias de escuelas y las zonas geograficas en las cuales tendrian difusion, todos
los autores establecian basicamente lo mismo, y casi no modificaron los supuestos
establecidos en la época formativa del Derecho musulman”.

Aunque no es erréneo considerar que el Gltimo gran jurista en el Oriente medieval seria Al-
Quduri, en la primera etapa de las cruzadas, en un periodo en el que los juristas habian
bajado (o préacticamente dejado de lado) su actividad interpretativa, tal y como antes
mencionaba, aparece la figura de Al-Sulami quien en 1105 escribiria el Kitab al-yihad,
tratado que restablecera al concepto de yihad la acepcién o el sentido mas combativo, lo
que daria impulso al islam en un momento de escisiones internas y lucha religiosa contra

los cristianos.

A finales del XI-principios del XII, las fuerzas islamicas se reunificarian al amparo de tres
ejes fundamentales, los cuales vienen recogidos en el tratado de Al-Sulami:

1. Ladiferencia entre la religion musulmana y la de los cristianos (o francos).

2. Lallamada al yihad y sus consecuencias.

3. Laincapacidad de la umma para proclamar el yihad.
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La jurisprudencia musulmana en al-Andalus.

El desarrollo juridico en al-Andalus vendra de la mano de la necesidad de establecer un
derecho de guerra en un momento en el que se vendra a producir el fraccionamiento
paulatino del Califato de Cordoba (929-1031), hasta la formacidn de los primeros reinos de
Taifas (1031-1090)

El desarrollo de esta jurisprudencia referente a la guerra vino a tomar forma gracias al
trabajo de un auténtico grupo de juristas de gran renombre en la peninsula. No habra
demasiados tratados sobre jurisprudencia de guerra al uso, pues el contenido y la
documentacion que manejamos se nutre mas bien de menciones y citas en obras referidas
al derecho musulman, y no en tratados especificos. La excepcion que rompe la norma
general es el Thufat al-anfus wasi’ar sukkan al-andalus de Ibn Huday (siglo XIV), un
verdadero tratado sobre la apologia de la guerra y la carrera de armas.

Se pueden mencionar también otros autores que escriben tratados especificos sobre la
guerra y la lucha, ya sea contra el enemigo exterior o la expansién, o contra la disidencia y
la sedicion interna: Sahun B. Sa’id (854) escribira el Mudawwana, donde hablara de la
lucha interna contra rebeldes y disidentes. Ibn Dinar ’Isa, jurista y tedlogo maliki serd uno
de los principales tedricos del asentamiento de esta escuela de pensamiento en la peninsula
y escribira sobre la defensa de los territorios musulmanes en al-Andalus, con vistas

también a su expansion.

Otro jurista de gran importancia que escribira sobre finales del siglo X es Ibn Abi
Zamanayn (936-1009), quien en su tratado, el Kitab Qidwat al-gazi, pone especial atencién
en la conducta que todo buen combatiente musulman deberia de tener tanto en el campo de
batalla como fuera. Dado el contenido de la obra, es probable que fuese escrito durante las
campafas de Almanzor en la peninsula. Abi Zamanayn se nutre a nivel tedrico de las
normas recogidas en el Coran, a lo que suma las opiniones y debates de los sabios
malikies. En si misma el Kitab Qidwat al-gazi no corresponderia a una obra de
jurisprudencia como tal, sino un tratado dedicado al comportamiento de los guerreros en
relacién con los preceptos y las ideas relativas a la lucha en defensa del islam.

A este respecto se debe de aclarar una cuestion: el tema del yihad en la jurisprudencia
islamica medieval no pertenece al derecho civil (mud’amalat) o al derecho penal (yinayat),
sino que se engloba dentro del derecho ritual (’ibadat), donde la relacion del hombre con

su creador es directa y por tanto la faceta el del alma es la mas importante. El guerrero
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debera de tener un comportamiento externo excelente, ya que seran aquellas facetas
susceptibles de ser controladas y juzgadas por los hombres (valentia, coraje, bravura,
lealtad, respeto etc.), pero la faceta referida al alma, a los pensamientos mas profundos y
verdaderos del hombre es inaccesible para el resto de los hombres, conocida Unicamente
por uno mismo y por Dios, y por tanto relativa al derecho ritual.

Ibn Abi Zayd al-Qayrawany (923-996) continuara la obra de Zamanayn, poniendo especial

atencion en contrarrestar las ideas y el avance fatimi.

Por su parte, Ibn Hazm de Cordoba (71064) realizard un gran compendio cultural, aunando
muchas veces la tradicion cultural griega, la geometria, la astronomia, la medicina y la
ciencia de los numeros. Para Ibn Hazm, el espectro de la fe y las consideraciones éticas
estan por encima del utilitarismo, es decir: en el contexto del principios del XI, considera
de mayor relevancia la autenticidad y la sinceridad de la fe musulmana en las conversiones
por encima de la expansion territorial, o lo que es lo mismo, en su teorizacion, concede
mayor importancia al “gran yihad ” frente al “pequefio yihad”. Todo el planteamiento de
Ibn Hazm se sustenta en una serie de consideraciones éticas: existe una dualidad entre dos
tipos de virtudes, las virtudes simples y las virtudes complejas, ambas con opuestos
antagonicos, llamados vicios. En el grupo de las virtudes simples se engloban la ciencia, la
justicia, la fortaleza y la generosidad, con sus opuestos (ignorancia, injusticia,
pusilanimidad y avaricia-. Y por otro lado, las llamadas virtudes complejas son la pureza,

la tolerancia, la paciencia y la sinceridad frente a la avidez, la envidia o el deseo.

Otra de las grandes aportaciones la realizaria una figura que marcaria un hito, el cordobés
Muhammad Ibn Rush (1126-1198), mas conocido como Averroes. Jurista y médico, fue
juez (cadi) en Sevilla'y Cérdoba, considerado por muchos como uno de los arabes que
mayor influencia ha tenido sobre el pensamiento humano, tiene a sus espaldas una enorme
obra filosofica por la que es mayormente conocido, pero es su faceta como jurista la que
nos interesa en este trabajo. Escribird una obra titulada Bidayat al-Mujtahid wa-Nihayat al
Mugtasid, (de traduccion “El comienzo de aquel que interpreta independientemente las
fuentes y el final de aquel que desea limitarse™) perteneciente al genero Ikhtilaf, tratados
donde se yuxtaponen opiniones de las diferentes escuelas del pensamiento y se discuten
controversias entre los grandes juristas. El gran paso de Averroes sera la comparacion de
argumentos de diferentes escuelas de una manera enormemente imparcial (pese a su

condicion de maliki).
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Al hilo de las cuestiones de la lucha y el yihad, reducira la controversia a un desacuerdo
entre dos versiculos contradictorios del Coran. Hablara principalmente de la naturaleza del
enemigo y de las condiciones que se tiene que dar para que haya una guerra o pueda llegar
a considerarse legitima.

Por ultimo, y ya en el siglo XIV, encontramos a Jalil Ibn Ishag, considerado el Gltimo gran
jurista maliki en al-Andalus con aportaciones a las teorias acerca del yihad, quien escribira

sobre todo de aspectos relacionados con el armamento y las técnicas de combate.

2.2 Comparacion entre los conceptos de guerra santa en el islam vy el
cristianismo: yihad y cruzada

Hasta ahora, conforme hemos ido viendo el desarrollo progresivo de la expansion islamica
desde Arabia, ligado a la evolucién y el desarrollo de la doctrina de la guerra, su
legitimacion, sus connotaciones y la praxis doctrinal, hemos podido comprobar como uno
de los aspectos a destacar de la nocién de la guerra en el islam, fue la coherencia.
Coherencia en su discurso y en su praxis histérica: desde casi el principio de los tiempos
del islam, Mahoma y la nueva religion que predicaba bajo la revelacion divina no tuvo
nunca reparos en asimilar la guerra como parte de esa nueva religion. La propia condicion
del Profeta como jefe guerrero, religioso y politico (fusionando los tres conceptos) seria el
pilar que sustentaria este hecho. Desde su traslado a Medina tras la Hégira en el 632., y tal
como hemos venido viendo en capitulos anteriores, se sucederan revelaciones coranicas
que alentaran a los partidarios de Mahoma, a esa primera comunidad de fieles que
posteriormente vendria a ser la umma, a tomar las armas en defensa del islam en un primer
momento (cuando este no tenga la suficiente fuerza y se encuentre en minoria respecto a
sus adversarios), y posteriormente, a tomar esas mismas armas en pos de la expansion del

Islam, tanto entendido ello en su espectro espiritual y divino, como en el aspecto material.

La doctrina de la guerra en el seno de la religion islamica tomaria forma desde muy pronto
bajo el concepto yihad, dandole forma y contenido a este con el paso de los siglos,
Ilegando a su practica y total definicion sobre los siglos X-XI. En todo este tiempo, la
nocion de la guerra en la comunidad musulmana no variaria en lo que a los temas y formas
fundamentales se refiere respecto al origen de esta, de ahi la coherencia que le atribuiamos

unas lineas antes.
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Sin embargo, si atendemos a mirar la doctrina de la guerra y sus connotaciones desde una
perspectiva cristiana, los hechos se tornan de diferente manera: el cristianismo naceré bajo
el paraguas de la universalidad y del pacifismo; uno de sus fundamentos doctrinales es
considerar a todo ser humano como criatura de Dios, una creacion divina, la cual es
imperfecta y puede cometer errores. En este sentido estamos ante un Dios piadoso y
misericordioso (hecho carne en la figura de Cristo), que entiende que el ser humano puede
equivocarse y confundirse a la hora de escoger su religién, abriendo una puerta al
arrepentimiento y a la asuncion del error con vistas a enmendarlo. En este marco, la
doctrina inicial cristiana propugna que para la conversion de los no-cristianos, no es
necesaria la confrontacion directa ni la conversion forzada: la doctrina cristiana deberia ser

difundida a través de la palabra y de la difusién de la fe, no empufiando las armas.

En este contexto, los primeros grupos cristianos veran al islam como una religion violenta,
demonizandola y asimildndola al mismo anticristo, en gran medida, por su concepcién del
uso de las armas y de la guerra para la expansion de la fe musulmana.

Progresivamente, y sobre todo a partir de la asuncion del cristianismo como religion oficial
del Imperio Romano, la concepcion de la guerra en el seno de la doctrina cristiana
empezaria a tambalearse y a tomar nuevos matices. Con la fusion de los poderes religiosos
y politicos, la guerra defensiva que tanto se habia repulsado, empezara a ser mas necesaria
gue nunca, empezando a fraguarse dentro de la comunidad el concepto de guerra santa, es
decir, el combate por Dios y en pos del triunfo del cristianismo. Poco a poco, ello iria
conllevando a una asimilacion de estos postulados respecto al concepto islamico de yihad.
Lo que desde un principio asimilaria el islam, acabaria siendo asimilado por el
cristianismo, tras casi mil afios de “revolucion doctrinal”.

En esta evolucion doctrinal ligada principalmente a una necesidad de proteccidn, vendrian
a intervenir dos factores clave sobre todo: los peligros en el seno del cristianismo, y los

peligros y problemas fuera del cristianismo®,
Factores dentro del seno del cristianismo:
El primer factor, al hilo de las ideas presentadas por Flori, viene dado en el plano ético y

doctrinal. Se empezara a legitimar la intervencion de los poderes laicos (aquellos que

primordialmente tenian el poder y las armas) para combatir y castigar la herejia, las

3 FLORI (2004). pp. 257-251.
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desviaciones, el cisma, la corrupcion moral, la simonia®® o el nicolaismo®. Se empezaran a
desarrollar una serie de leyes morales que se aplicaran en un primer momento sobre los
habitantes del imperio, fuesen del credo cristiano o no*!.

Por otro lado, dentro del seno del cristianismo hay destacar también la preocupacion que
empez0 a existir por la defensa de las propiedades eclesiasticas en manos de la Iglesia: en
la Alta Edad Media, las propiedades eclesiasticas era en la practica sefiorios territoriales y
jurisdiccionales de los que se sacaban grandes rentas, y por tanto, habia que administrar y
proteger. De esta forma, ademas de la proteccion interna contra la inmoralidad en las filas
cristianas, también empezd a interesar la proteccién de los bienes y los intereses
econdmicos y materiales. Al finy al cabo, nos encontramos en una época en la que la
Iglesia llego a ser, “como consecuencia de las donaciones de que disfruto, el primer

propietario terrateniente de Occidente”*.

Factores fuera del seno del cristianismo:

En el siglo IX, ante la amenaza de las invasiones de aquellos enemigos instalados en lo que
antafio fueron tierras cristianas (los musulmanes), y sobre todo con algunos ataques a
Roma, empez0 a sacralizarle la lucha contra el “invasor”, y es precisamente cuando
empiezan a prometerse las primeras recompensas espirituales (ademas de materiales) a
todos aquellos que combatiesen y murieran castigando y defendiendo la cristiandad*® de
los enemigos de Cristo. Esto sera un elemento clave a la hora de hablar de ese
desplazamiento hacia el concepto de guerra santa, pues los primeros martires del

cristianismo habian muerto sin empufar las armas.

Cuando en noviembre de 1095 el Papa Urbano Il predicé la primera cruzada en el Concilio
de Clermot, muchos de estos elementos que permitirian el paso de esa nocion de guerra

santa al propio concepto de cruzada, ya estaban instalados con anterioridad en la

39 La simonia es la accion de negociar con cosas espirituales y del ambito de la sacralidad, incluyendo
reliquias o los mismos cargos sacerdotales.

40 En el lenguaje cristiano, hace referencia al matrimonio o la fornicacién entre clérigos.

“1 En FLORI (2004). p. 258., este hace referencia a la “mayor tolerancia” del Islam a este respecto frente al
cristianismo, al menos en el castigo o tratamiento de sus “herejes” frente a los creyentes de las religiones
biblicas que también cometieran delitos morales.

42 FLORI (2004). pp. 258-259.

43 Entendida como un término que engloba tanto lo espiritual e ideoldgico, como un marco geogréfico y de
poder.
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comunidad cristiana, lo que evidencia un cierto “retraso” historico en el marco de la

equiparacion de los conceptos de yihad y de cruzada®.

Diferencias fundamentales entre el yihad vy la cruzada

Hasta ahora hemos visto brevemente el desarrollo del concepto de cruzada en el seno del
cristianismo al hilo de la guerra santa, y como progresivamente, al contrario de las
predicaciones iniciales de la fe cristiana, este concepto se fue asimilando al de yihad en el
seno del islam. Si bien hemos podido apreciar algunas similitudes, enunciaremos ahora las
principales diferencias que distinguen a ambos conceptos, o lo que es lo mismo, a ambas

nociones sobre la guerra santa.

1. Diferencias de tipo doctrinal:

La primera y mas marcada diferencia entre ambas religiones nos lleva directamente a
tomar en consideracion la actitud ante la violencia de sus dos fundadores: Jests y Mahoma.
Para Jean Flori®®, los textos de la revelacion coranica, asi como la propia conducta,
trasmitida y recogida por la tradiciébn musulmana, sustentan la idea de que el islam nace,
dada la condicion de su Profeta, ligado a la guerra, si bien no de una manera total, si como
una parte indispensable de este. Otros autores y puntos de vista tienen en mayor
consideracion que la actitud de uno y de otro se debe en esencia a los contextos histéricos
del momento, dejando de lado afirmaciones taxativas.

Lo que si que es cierto, es que desde el primer momento, y se remarca anteriormente, en el
islam, la guerra santa sera concebida desde el inicio de la religion, como parte de ella; en el
cristianismo, no. “El yihad, al menos en cierta medida, puede invocar a Mahoma. La
guerra santa, por su parte, de ningtin modo puede invocar a Jestis”*®

Por su parte, la religién cristiana, que pretende ser de paz en sus inicios, se revela violenta
y guerra, cayendo en una enorme incoherencia fundacional. La guerra santa saldra a la luz
en el cristianismo cuando los hechos historicos lo permitan: con la fusion de lo politico y

lo religioso bajo el mandato papal de Gregorio VI, quien llevara su mandato bajo una

44 Jean Flori dedica un apartado entero a este asunto en su capitulo Guerra Santa, yihad, cruzada. La
cruzada, ¢Un yihad cristiano?, titulado ¢Por qué tal retraso? FLORI (2004).
45 FLORI (2004). pp. 273-274.
%8 1bid.
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forma de monarquia, asimilando conceptos el islam o el judaismo, quienes imponen la

guerra desde su fundacion en el marco de un estado teocratico®”.

“A todos los que quieren defender la fe cristiana. [...] No basta, por la solicitud que les
debemos, con afligirse y por esos hechos; la caridad fraternal y el ejemplo de nuestro
Redentor nos obligan a arriesgar nuestras vidas para liberar a nuestros hermanos. Pues lo
mismo que El dio su vida por nosotros, nosotros también debemos dar nuestra vida por
nuestros hermanos. Sabed, pues, que, por nuestra parte, confiando en la misericordia 'y en

la omnipotencia de Dios, nos disponemos y preparamos por todos los medios [modis

omnibus] a socorrer lo més pronto posible al Imperio cristiano, con la ayuda de Dios™*,

2. Orientacién de la guerra santa:

La segunda diferencia alude a la orientacion que una y otra religion dan al concepto de
guerra santa en su praxis historica: mientras que en el islam, el concepto de yihad, o una
parte de €l, pronto se orientd hacia la conquista de nuevos territorios, en el cristianismo, la
guerra santa (al menos en su origen) se plantearia como una guerra de “reconquista” de
todos aquellos territorios sacralizados y sagrados para la fe cristiana que habian sido
conquistados por sus enemigos y que debian de ser “reconquistados”. Estamos antes dos
perspectivas: una con matices mas defensivos, es decir, el Islam, y otra que en sus inicios

se postula mucha mas a la ofensiva.

3. El papel desempefiado por los Santos Lugares:

La tercera diferencia hace hincapié en como para la religiéon musulmana, los lugares
marcados como sagrados, aquellos mas importantes doctrinalmente y en el ideario divino,
seran “recuperados” rapidamente: La Meca, mas propiamente el templo de la Ka'ba, serd
puesta bajo dominio islamico y arrebatada a los paganos de Arabia de manera muy
temprana por las tropas del Profeta Mahoma, viéndose con el paso de los siglos, muy poco
afectada en cuanto a incursiones enemigas que pusiesen en peligro la potestad islamica del
lugar (al igual que el resto de lugares santos en el islam).

Sin embargo, para el cristianismo, la defensa y la reconquista de los Santos Lugares

jugaran un papel sumamente importante en la definicion y la fundacion de la idea de guerra

47 Al hilo de la teocracia judia, quienes postulan que son considerados “el pueblo de Dios”, o el concepto de
umma, de comunidad de creyentes, que se desarrolla en el islam.

8 Gregorio VII, Registrum, 1, 49. MGH, Epistolae selectae, ed. E. Caspar, t. I, p. 75 (trad. Franc. Del autor),
recogido en FLORI (2004). p. 318.
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santa. Jerusalén, Roma y Santiago de Compostela seran los tres lugares santos para la
cristiandad, siendo Jerusalén el lugar con mayor carga simbolica, comparandose al valor

que La Meca tiene en el islam.

La defensa de Jerusalén supuso la aparicién de las primeras recompensas espirituales, y se
le concedi6 una enorme carga simbdlica de esa lucha contra el enemigo de Cristo y de

Dios, aquel que habia profanado y arrebatado el mayor lugar sagrado para el cristianismo.
De esta forma, los Santos Lugares Yy su defensa, jugaran un papel mucho mas relevante y

de mayor carga ideoldgica en la cristiandad en comparacion al islam, puesto que el mayor

bastion religioso de esta Ultima, permaneceria inalterado en manos del poder musulman.

2.3 La guerra en el mundo islamico: el caso de al-Andalus.

La querra en la cultura isldmica

Para llegar a comprender la mentalidad y la cultura de las sociedades islamicas se ha de
entender en su sentido mas profundo y amplio el propio concepto de guerra, asi como el
significado para estas sociedades.

El concepto de guerra en la cultura musulmana (harb) presenta una enorme ambigutedad,
puesto que en su realizacién se entremezclan fuerzas espirituales y materiales, por lo que
cualquier idea preconcebida o maniquea no tendra cabida a la hora de entender la
problematica. Se debe de tener presente que esta lucha, ya sea a nivel interno o externo, es
parte fundamental de la vida del creyente musulman, y por tanto, el harb se torna como un

aspecto clave a la hora de la realizacion personal y profunda de todo musulman.

Pablo Castro habla de la multidireccionalidad del propio concepto®®, y como la guerra es
temporal y espiritual (sagrada) al mismo tiempo. Entiende que a la vez que en las
sociedades medievales musulmanas (centra su estudio en al-Andalus) se producen
contiendas y ataques a territorios cristianos con fines inicamente econdémico, de poder

politico y expansion y defensa territorial, asi como de saqueo y pillaje, el concepto de

% CASTRO. (2012). p. 17.
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yihad proporcionara a la lucha un estado superior, “centrado objetivamente en el triunfo de

la verdadera religion, o sea, el islam”°.

Cosmogonicamente, la guerra es entendida como una lucha de la luz contra la oscuridad:
del bien contra el mal. Esta es una idea de la que habla Eduardo Cirlot>, quien también
habla de la diferenciacion entre los dos tipos de yihad o “guerra santa”: la “gran guerra
santa”, concerniente a la lucha de los hombres contra sus enemigos interiores, y la
“pequena guerra santa”, aquella de caracter material. José Marin Riveros habla de la
justicia de las guerras se da cuando esta es convocada por una autoridad competente y en
casa de extrema necesidad, como Gltima opcion®2. Jean Flori, autor que ha sido
mencionado en varias ocasiones en este trabajo, habla de que para los musulmanes, la
violencia, es decir, la guerra en pos del triunfo del islam es legitima®. Otros autores hablan
de la guerra como un elemento cohesionador, elemento que permite obtener el orden

original, el cual se ha roto por los motivos que fuesen y al que hay que regresar.

Queda comprobado como la guerra se convierte en un elemento importante dentro del
mundo islamico. La propia revelacion coranica sefiala la obligacion de combatir a los

enemigos de Alé:

“Combatidles hasta que la religion sea unicamente la de Al4; si desisten, Ald observa lo

que hacen™4,

O como en obras posteriores del derecho juridico clasico, como La Risala de al-Qayrawani

(s.X), también se habla de la obligatoriedad de esta “guerra santa”:

“La guerra santa es una obligacion de derecho divino que cumplen unas gentes por lo
demés, siendo para nosotros preferible no combatir al enemigo sin haber exhortado a
abrazar la religion de Dios, a menos que éste haya iniciado las hostilidades. Entonces
deberan de elegir entre abrazar el islam o pagar la capitacion. Si no lo hacen, se les

combatira”®.

%0 1hid.

1 CIRLOT, Juan Eduardo. (2005). Diccionario de Simbolos. Barcelona: Siruela. p. 238.

52 MARIN RIVEROS, José. (2003). Cruzada, Guerra Santa y Yihad. La Edad Media y Nosotros. Vifia del
Mar: Ediciones Universitarias de Valparaiso. p. 49.

53 FLORI (2004). p. 79.

5 CORAN, V111, 39.

% AL-QAYRAWANI, La Risala.
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De esta forma, la guerra se legitima y forma parte de la justa causa de la defensa del dar
al-Islam, protegiendo la cultura musulmana y el conjunto de valores y leyes que le dan

forma y unidad.

Por ultimo cabe destacar dos conceptos de especial relevancia dentro de este capitulo, y en
general, a la hora de tratar el tema de la guerra en la cultura musulmana: el dar al-Islam y

el dar al-Harb.

1. El dar al-Islam es segtin Felipe Maillo la “morada del Islam, el conjunto de
territorios en los que rige la shari’a, la ley musulmana, y estan sujetos a principios
musulmanes. Su unidad reside en la comunidad de la fe, en la unidad de la ley y en
las seguras garantias de que gozan los miembros de la umma, la comunidad
islamica”.*® Es decir, esta morada donde reside la comunidad musulmana se torna
como un concepto superior a lo estrictamente geografico o material, torndndose
como un espacio cultural, politico y religioso.

2. Por otro lado, para el mismo autor, el dar al-Harb constituye “la morada de la
guerra, el pais de la guerra. El derecho islamico tradicional considera el mundo
dividido en dos grandes dominios: la morada del Islam (dar al-Islam) [...] y la
morada de guerra (dar al-Harb), o sea, el resto del mundo, las tierras de los
infieles, contra los cuales los musulmanes se hallan tericamente en estado de

guerra hasta que formen parte del dominio islamico™®’.

Ambos conceptos se tornan clave para entender la guerra en el caso préctico de al-Andalus,
ya que en este marco bipolar de los “dos mundos”, el Califato de Cérdoba se erigira como
protector del dar al-Islam, utilizando la guerra, en sus diferentes contextos y formas, para

la defensa de la unidad de los creyentes y de la fe musulmana.

El poder del califa en la defensa de la frontera v la unidad isldmica

El llamado jalifat Allah, “lugarteniente de Dios”, es decir, el califa, tiene como tarea
primordial la defensa de la fe y la administracion de este mundo®. Sus tareas sobrepasan lo

estrictamente politico como gobernador y se adentran en potestades religiosas: sera

5 MAILLO. (1996). p. 61.
57 |bid.
58 CASTRO. (2012). p.27.
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considerado el sucesor y lugarteniente de Ala en la tierra con la mision de conservar la
unidad de la umma. De esta forma la guerra llevada a cabo por el califa tiene una doble
dimension: la temporal, en lo que hace referencia a la defensa de las fronteras y la unidad
del territorio bajo su poder, asi como la riqueza obtenidas de los botines que consolidan el

poder material del califato; y lo espiritual, en tanto que Ala “participa” en la batalla.

“El reinado de Abd al-Rahaman durd cincuenta afios con la mayor gloria y el poder méas
incontrastable, conquistando ciudades por Oriente y Occidente, combatiendo y venciendo a

los cristianos, arrasando sus comarcas Yy destruyendo sus castillos con tal fortuna que jamas
2959

tuvo contratiempo, ni su estado sufri6 detrimento alguno
En este fragmento del Ajbar Machmua®, se nos muestra una representacion de Abd al-
Rahman 111 que, glorificaciones y ensalzamientos aparte, da muestra de papel activo del
Califa en la defensa de los territorios del dar al-Islam.
Rachel Arié habla de cdmo los musulmanes construyeron un sistema defensivo
perfeccionado, erigiendo posiciones defensivas estratégicas que garantizaban las vias de
comunicacion y servian como base de partida a las expediciones de castigo e incursiones
contra territorio infiel®?.

A este respecto, el cronista Ibn al-Kardabus sefiala respecto a Almanzor:

Luego lanzé varias incursiones e hirid sorpresivamente a los cristianos con muchas
devastaciones, hasta sometérsele los méas lejanos paises del politeismo, ingresando por él
en la paz bajo su autoridad; hasta que a él vinieron el embajador del sefior de
Constantinopla la Magna, el embajador del duefio de Roma y el de Castilla, con sus
regalos, cortesias y raros presentes. Cada uno de ellos impetrando su seguro y tratando de

obtener su favor®.

Vemos como Almanzor logré someter a los reinos cristianos quienes le solicitan treguas
temporales y posibilidades de llegar a acuerdos, ante el consolidado poder musulman. De
esta forma, el orden interno en el califato es absoluto, pues se mantiene un dominio
controlado sobre el enemigo exterior, lo que favorece que reine la paz y el orden dentro de

la comunidad. Se podria decir que el orden y la consolidacion del dar al-Islam vendrian

%9 Ajbar Machmua, ed. Lafuente Alcantara.

80 Cronica arabe manuscrita anénima del siglo XI.
6L CASTRO. (2012). p. 29.

62 |bn al-Kardabus, Historia de al-Andalus.
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directamente relacionado con la contencién de los enemigos en los territorios del dar al-
harb. Asi pues en al-Andalus se consolidara y fortalecera la figura y la posicion del califa,
a fin de conceder mayor estabilidad y prosperidad a la sociedad cordobesa, puesto que el
rol del califa en la guerra sera fundamental, convirtiéndose esta Ultima en una especie de
“herramienta de proteccion” para el Islam y la salvaguarda de la comunidad de los

creyentes.

La cuestion de la guerra en al-Andalus esté relacionada directamente con la problematica
de la frontera, la cual determinara a modo de division geopolitica, cual es el espacio de
accion de los musulmanes y cual el de los “infieles”. El territorio no sujeto a dominio
islamico sera considerado dar al-harb, es decir, “morada de la guerra”, tal y como lo
definia Felipe Maillo anteriormente, siendo asi el territorio propenso a ser conquistado o
“purificado”. A este respecto cabe destacar el concepto de tagr (tugur en plural), definido
por Maillo: refleja propiamente la frontera, aquellas zonas fronterizas o marcas abiertas a
las correrias, de limites variables e imprecisos que, organizadas especialmente para la
defensa y jalonadas de castillos, aseguraban ante las incursiones enemigas las vias de
comunicacion hacia los puntos extremos del territorio musulman y servian de zona

avanzada de apoyo para las expediciones contra los paises enemigos limitrofes®?.

De esta manera se puede apreciar como las fronteras se convierten en grandes vias de
comunicacion y zonas estratégicas que fomentan el control musulman de la misma, tanto
en caso de ser atacados por el enemigo como a la hora de realizar expediciones contra él.

La “marca superior” en al-Andalus vendria ser el paradigma de este concepto de frontera.

Aceifas y algazUas en al-Andalus

La problematica fronteriza en al-Andalus conllevé que se desarrollasen diferentes tipos de
contienda contra los cristianos (principales enemigos para el poder musulman en al-
Andalus). En primer lugar se debe de hablar de un tipo de combate con caracter temporal,
la aceifa. Para Felipe Maillo, se caracteriza por ser una expedicion militar, generalmente
anual, que los musulmanes de al-Andalus realizaban por lo regular en el periodo estival

contra las tierras cristianas®®. Se trata por tanto, de una actividad bélica con una

% MAILLO. (1996). p. 246.
8 MAILLO. (1996). p. 17.
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periodicidad bastante concreta, que pretende neutralizar cada afio los focos de presion

cristianos sobre la frontera musulmana.

La aceifa busca mantener el limes con los cristianos, asi como obtener un botin de guerra
que sera repartido entre los musulmanes®, aunque este no es el objetivo principal de la
aceifa, sino una actividad “colateral”, con la que se saca partido (se fortalece y enriquece el
califato y se apremia a los combatientes).

En este fragmento de “Isa Ibn Ahmad al-Razi referido a la expedicion de Galib contra el

conde de Castilla se puede ver una muestra de la destruccion que representa una aceifa:

El jueves 3 de du-I-ga“da [15 de julio de 975] hubo noticia de la victoria obtenida contra el
enemigo de Dios Garcia ibn Fernando, y llego carta del visir caid du-I-sayfan Galib ibn
“Abd al-Rahman detallando el encuentro y relatando como habia entrado por tierra de
infieles y salido de ella triunfante [...] Daba en ella cuenta de que habia arrasado el llano
enemigo y habia talado los panes de los infieles, destruido sus bienes, quemando sus casas
y matando a cuantos cogi6 en el citado Ilano o habitaban en él. Referia también que, tanto
al entrar como al salir, el ejército se habia apoderado de las cosechas de la ciudad de San

Esteban (jDios la aniquile!), cerca de cuyo arrabal habia acampado al entrar®®,

Se vislumbra claramente el sentido de destruccion de una aceifa, y la idea de que no es una
guerra para instalarse o conquistar territorio enemigo, sino para destruirlo y mantenerlo a

raya.

Y en segundo lugar, dentro del espectro de las guerras temporales en el mundo islamico,
encontramos las algaras o algazuas, destinadas directamente a la incursion en territorio
enemigo con el fin de saquear y conquistar botin, siendo altamente eficaces debido al
factor sorpresa. Una vez internados los algareros o almogavares en territorio enemigo, su
nico cometido era procurarse el mayor botin en ganados, cautivos o bienes®’.

En la obra anénima Dikr bilad al-Andalus se recogen numeroso fragmentos que nos
aportan una vision clara del fundamento de las algaztas en los tiempos de Almanzor. Por

ejemplo:

8 Una 1/5 parte iba directamente al Califa, como representante de Ala en la tierra, y las otras 4/5 partes
destinadas a las tropas, en funcién de su categoria y rango.

8 Anonimo, Dikr bilad al-Andalus.

67 MAILLO. (1996). pp. 25-26.
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“Su primer algazua fue la de al-Hamma (Bafios), en la que conquistd el castillo de al-

Hamma y consigui6é dos mil cautivas”®,

Mas alla de la lucha politica o religiosa, con este tipo de contienda lo que se busca es el
redito economico y la consolidacion de posiciones en la frontera. Esta guerra tiene un
matiz temporal, que conjuga el pillaje y el saqueo con la merma de las posiciones
enemigas.

En definitiva, se ha podido comprobar como la guerra temporal es parte indispensable de la
accion bélica en al-Andalus, ya sea con fines sagrados, materiales o una conjugacion de
ambos. Todo ello, extrapolado al marco de la guerra en el Islam, nos permite poder poner
en cuestion el caracter sagrado que muchos autores han dado inequivocamente a las
guerras y acciones violentas musulmanas. Si bien se ha demostrado como el pillaje y el
saqueo estan permitidos, organizados y benefician a la estructura de poder del califa, no se
puede dejar de sefialar que a su vez también se conjugan formas de violencia contra el
enemigo cargadas de espiritualidad y religiosidad: el yihad es parte fundamental en
muchos aspectos de la guerra islamica, pues en gran medida, siempre se conjugan la accion
terrenal y material con la ayuda sagrada de Ala, quien apoya a los guerreros musulmanes
en la “guerra justa”, aquella que se da en la senda de Dios. La homogeneizacion de una
Unica forma de guerra en el seno de la cultura musulmana, en este caso en el contexto

préctico de al-Andalus, ha queda dado fuera de lugar de manera evidente.

88 Anonimo, Dikr bilad al-Andalus. En CASTRO HERNANDEZ, Pablo. (2012). “La guerra en el mundo
islamico y sus formas de aplicacion contra los reinos cristianos. Algunas precisiones conceptuales en torno a
las aceifas, algaztas y yihad en al-Andalus (ss.X-XI d.C.)”. Revista electronica Historias del Orbis
Terrarum, Santiago, n° 9. p. 34.

40



Una aproximacion al concepto de yihad y su desarrollo hasta nuestros dias

41



Una aproximacion al concepto de yihad y su desarrollo hasta nuestros dias

PARTE III

3.1 De Ibn Jaldun al siglo XX: una época de retroceso en el islam.

El 2 de enero de 1492 el Gltimo bastion del Islam en la peninsula, el Reino Nazari de
Granada, capitularia ante las tropas cristianas de los Reyes Catolicos. La rendicion de
Granada, cuadro de Francisco de Pradilla y Ortiz, plasmaria iconicamente este suceso, el
cual supondria un punto de inflexién para el Islam y la etapa de retroceso en la que se
habia sumido desde el siglo XI1I aproximadamente: lo que desde siglo VI1I fue uno de los
territorios mas prolificos y esplendorosos para el Islam, al-Andalus, acab6 sucumbiendo
finalmente al avance de las tropas cristianas desde el norte de la peninsula, poniendo punto
y final a lo que tradicionalmente se llam¢ “la reconquista”®®.

El mundo musulman habia dado autores prolificos y de gran influencia, que fueron
reconocidos en plena Edad Media y traducidos al latin: tal es el caso de Averroes, Alfarbi o
Avicena. Sin embargo, debido a lo tardio de su obra, el Gltimo gran autor del mundo
musulman, y notable autor de la cultura hispanoarabe, no seria conocido y por ende,
difundida su obra, hasta comienzos del siglo XIX (y Gnicamente en fragmentos en un
primer momento): hablamos de Abt Zayd ‘Abdu r-Rahman bin Muhammad bin Khaldan

Al-Hadrami, méas conocido como Ibn Jalddn.

Nacido en Tunez en 1332, de ascendencia hispana, naceria en un ambiente culto, y
recorreria las tierras musulmanas del mediterraneo. Historiador, sociélogo, economista,
filosofo, estadista arabe y gedgrafo, sera considerado uno de los grandes sabios de la época
clasica del islam. Su mayor y referenciada obra (que no la Gnica) es su Introduccién a la
historia universal (al-Mugaddima), primero de los siete libros del Libro de la evidencia,

8 Al hablar de reconquista hablamos de un término utilizado tradicionalmente por la historiografia cristiana
para hablar de la conquista de los territorios de al-Andalus por parte de las tropas cristianas del norte de la
Peninsula Ibérica. Estamos ante un concepto conflictivo y que suscita polémica en el mundo historiografico,
pues ha sido magnificado por la historiografia tradicional, cargandolo de contenido en un intento de
caracterizarlo como la “reconquista de la Espafia cristiana frente a la Espafia musulmana”, obviando muchas
veces que no se produjo una “reconquista” como tal, ya que los territorios que los musulmanes del norte de
africa encontraron, eran territorios bajo dominio de un fragmentado poder visigodo, por lo que la entrada de
las tropas de Tarig en 711 no encontrd demasiada resistencia en las poblaciones hispanas, cansadas del
dominio visigodo. A este respecto hay una extensa biografia de consulta, con titulos como los de ABOS,
Angel Luis (2003). La historia que nos ensefiaron (1937-1975). Madrid: Foca., 0 PEREZ, Juan Sisinio
(2000). La gestion de la memoria. La Historia de Espafia al servicio del poder. Barcelona: Critica., que
tratan el tema desde una perspectiva historiografica. Y de manera mas especifica, en referencia a la
significacion de la entrada de las tropas musulmanas en la peninsula en el 711, destacamos el capitulo José
Luis Corral, 711. El afio que cambio la Historia de Espafia, en el libro coordinado por Antonio Monclds,
Juan José Tamay y el propio Corral, 711-2011. 1300 aniversario. Choque, sintesis y dialogo de las culturas
islamica y cristiana., recogido en la bibliografia del trabajo.
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registro de los inicios y eventos de los dias de los arabes, persas y bereberes y sus
poderosos contemporaneos, donde realiza una auténtica “Historia Universal” y por la que
seria reconocido como uno de los fundadores de la moderna historiografia y de las ciencias
sociales en general, al romper con los canones de su tiempo y realizar un compendio
historico basado en los pueblos y en las gentes, y no en las grandes figuras de la historia.

José Ortega y Gasset dijo sobre Ibn Jalddn que era:

“Un africano genial, de mente tan clara y tan pulidora de ideas como la de un griego.
Cronolbégicamente [su obra] es la primera filosofia de la historia que se compone. La que
podia aspirar antes que ella a ese puesto, parto también de una mente africana —San Agustin-
, fue propiamente una teologia de la historia... [Ibn Jaldiin] es una mente clara, toda luz. Su
potencia luminosa se revela tanto mas cuanto que cree, a fuer de buen marroqui, no sélo en
el Coran, sino en lamagiay en los suefios, en los aruspices y augures, en adivinos, astrélogos
y geomanticos. Sin embargo, su luz mental perfora toda esta caligine y llega pura a las cosas

y destila de ellas un libro que parece escrito por un gedmetra de la Hélade. Su filosofia de la

historia es al propio tiempo la primera sociologia” ™°.

De esta forma, con Ibn Jaldun se puede cerrar la llamada edad “clasica del Islam”,
comenzando un periodo de retroceso del mundo musulman que contrastara con el avance y
el desarrollo desde finales de la Edad Media de la cultura cristiana y occidental, desde el
renacimiento hasta la edad contemporanea. Hasta el siglo XX practicamente, apenas hubo
innovaciones tedricas en el islam, a excepcion de las dos corrientes que se menciona a
continuacion: las formulaciones del wahabismo y del salafismo, que supondrian una
reformulacion de los preceptos islamicos e intentarian dar una respuesta al porqué del

declive del islam.

Wahabismo

Nacida en el siglo XVIII de la mano del reformador religioso Muhammad Ibn Abd al-
Wahab (1703-1792), la corriente wahabita predica una fe islamica pura, al igual que el
salafismo, teniendo puntos en comun con esta corriente. Ambas predican una vuelta al
islam originario y le conceden una enorme importancia a la shari’a como ley regidora y

cuerpo de Derecho.

O ORTEGA Y GASSET, José (1950). Obras Completas. Tomo Il. El Espectador (1916-1934). Madrid:
Editorial Revista de Occidente, pp. 671-673.
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Abd al-Wahab es contemporaneo al creciente dominio occidental del mundo isldmico,
sobre todo a partir del contacto de Europa con el Imperio Otomano. Su doctrina sera por
tanto una reaccion a esta realidad.

La corriente islamica creada por Abd al-Wahab se unira muy pronto y de una manera firme
e inseparable a la casa real saudi’®, de la familia de los Al-Saud: el predicador religioso
ofreceria sostén ideoldgico a los primeros saudies, acabando estos por asumir dicha
corriente dentro del islam sunni y promocionando este tipo de islam. Cuando los saudies
expulsaron de Arabia, la Meca y Medina a las tropas otomanas, los sabios wahabitas se
apoderarian de los lugares de peregrinaje y por tanto de la potestad religiosa. Pero seria a
partir de los afios treinta con el descubrimiento del petroleo saudi lo que permitiria a la
familia real realizar una inversion de capital astronémica, consiguiendo que dentro del
islam sunni en Arabia, el wahabismo sea una de las tendencias mayoritarias actualmente.
La corriente wahabita se caracteriza por una serie de puntos:

e Tasrik’®: se considera sirk (idolatria) el hecho de pedir ayuda a un santo difunto, ya
que bajo la concepcidn wahabita, Ala no comparte sus dones divinos con otros.
Asimismo lo consideran de Bid a (innovacion), por lo que ello iria en contra de la
pureza del islam.

e Tabdr: en su afan por volver a la pureza del islam, se considera innovacién (bid a)
todo aquello relacionado con las vias espirituales propias de las corrientes
filosofico-teoldgicas de las tariga sufies™.

e Taysim: concepto de caracter teologico que declara que Ala esta fuera del mundo
tangible. EI wahabismo retomaré la idea de la doctrina Muyassima.

e Yihad: para la corriente wahabita, el yihad es una manera, una herramienta
podriamos decir, para lograr sus fines. Se trata de hacer la guerra al no-musulman,
pero especialmente a aquellos musulmanes que son considerados “desviados” o que
siguen corrientes no aceptadas por el wahabismo. Es por tanto un concepto del
yihad mas defensivo que expansivo, centrado en acabar con las distorsiones en el
seno de la umma.

Tras la “reestructuracion” interna, se considera que es legitimo hacer la guerra

"l La alianza se fraguara en el afio 1745, entre el emir Muhammad Ibn Saud y Ab al-Wahab.

2 El Tasrik fue considerado desde siempre en el seno del islam clasico algo prohibido (Haram), pero no una
forma de sirk o politeismo. Esta concepcién nace con el wahabitismo.

8 L a tariga, organizada normalmente alrededor de un maestro espiritual, es una orden espiritual dentro del
camino mistico del islam, que vendria a ser el sufismo.
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contra el infiel que “ocupa la tierra que perteneci6 al Islam”, y contra los gobiernos

considerados “impios”.

Salafismo

Etimoldgicamente hablando, el término “salafismo” proviene de salaf, literalmente
“predecesor” o “ancestro”, designando con ello a Mahoma y a las tres primeras
generaciones de compafieros que lo suceden.
El salafismo se constituye de esta forma como un movimiento de caracter reformista y
tradicionalista que llama a la comunidad musulmana a volver al islam de los salaf como
base para extinguir los problemas y dificultades que han llevado al retroceso del Islam
como religién, y como concepto politico y geografico, a la altura de los siglos XIX-XX
aproximadamente. Estamos por tanto ante un movimiento de respuesta socio-religioso que
se ira asentando durante afios, desde sus inicios en el siglo XIX, en el imaginario colectivo
del mundo musulman.
El principal problema planteado por el salafismo es la contaminacion cultural a la que ha
estado sometido el islam, pues entiende que la pronta y rapida expansion del islam en sus
primeros tiempos se debid a la “pureza” de la fe aquellos hombres que acompafiaron y
precedieron al Profeta. Esta “pureza” se habria perdido con el paso del tiempo y de las
generaciones. En una vision “actualizada” de la vision salafista de la problematica
musulmana, la modernidad europea y occidental, y la globalizacion mundial, serian los
principales enemigos a combatir.
La practica del islam bajo la doctrina salafista se basa en los siguientes puntos:
e Una lectura literal del Coran.
e Laveracidad absoluta para el islam del corpus teoldgico Coran-Hadit-Sunna.
e Seguimiento del hadit e imitacion del Profeta en todo lo referente a actitudes,
forma de vida, estética etc.
e Establecimiento de un proyecto politico que propugna la vuelta a la fe originaria,
una especie de refundacion del islam.
e Proyecto de desculturizacion del islam, pues se considera que la cultura es una
forma mas de contaminacion y que hay que evitar.
e Uso de la predicacion como método politico de concienciacion para la vuelta al

islam originario y purga interna en lo referente a la educacion.

La doctrina salafista reniega ademas de toda concepcion filosofica y juridica del islam,

pues entiende que a través de ello nacen las imperfecciones en el seno de la comunidad
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musulmana. Por ello rechaza y condena de no-musulmanes’ a aquellos partidarios de
corrientes como la Shiita o la Sufi, o aquellos musulmanes que en la actualidad intentan
adaptar los preceptos islamicos a su personalidad y tiempo, como método para alcanzar
una vida mas plena. No hay espacio para los relativismos o corrientes alternativas dentro

de la comunidad.

Uno de sus grandes tedricos es Muhammad Nasiruddin al-Albani (1914-1999)"° quien
considera que politica en si misma no era suficiente para el correcto desarrollo del
movimiento salafista, poniendo especial atencion en la re-islamizacion de la comunidad

desde una fe renovada y la purificacion ideoldgica basada en los preceptos islamicos puros.

El salafismo considera actualmente que elementos como la democracia’®, el modernismo
occidental, el capitalismo, o los modelos sociales contemporaneos surgidos tras la
Revolucion Francesa son altamente nocivos para el Islam. De esta manera, se entiende que
el salafismo sea objeto de critica por parte de sectores del mundo musulman moderno y de
caracter mas moderado, integrados de una mayor manera en las sociedades
contemporaneas cosmopolitas, pues consideran que el movimiento salafista omite el
contexto historico y social de la revelacion coranica, realizando asi una interpretacion

parcial que discrimina a las demas tendencias dentro del seno de la umma.

Como movimiento politico-religioso, el salafismo es un movimiento complejo, pues
mezcla en si mismo una clara finalidad politica (la instauracion del Estado islamico bajo
los preceptos del Islam auténtico) con una base netamente religiosa. La piedra angular es la
prédica de la fe islamica renovada, aungue bajo el paraguas salafista también existen
grupos terroristas que proclaman el yihad, y se postulan de esta manera muy cerca de la

concepcion wahabita.

En definitiva, ambos movimientos son en profundidad una respuesta a su tiempo, al clima
de inestabilidad y decadencia del islam en el contexto del desarrollo del mundo occidental

y del colonialismo, en pos del declive de los antiguos territorios islamicos.

74 Se les acusa de Takfir, de impiedad.

75 Sabio musulman del siglo XX especializado en los campos del Hadit y del figh y conocido ampliamente en
el Islam Sunni.

6 Democracia entendida desde la perspectiva de las democracias europeas y occidentales, basadas en los
principios de libertad, igualdad y representacién politica, asi como la division e independencia de los tres
poderes del aparato del Estado (legislativo, ejecutivo y judicial).
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3.2 El islam en la contemporaneidad: la nocion del yihad en el siglo XX

A la hora de hablar del islam en la época contemporanea, por cuestiones de espacio y
tiempo me referiré Unicamente al siglo XXy principios del XXI, puesto que estudiar y
analizar el estado y la cuestion del yihad especificamente durante toda la etapa que viene a
abarcar la contemporaneidad (concepto que abarca desde la Revolucion Francesa en 1789)
no es el propdsito fundamental del trabajo, ni seria posible llevarlo a cabo en un trabajo de
este tipo.

Por lo tanto, lo que se busca con este capitulo es dar unas pinceladas al surgimiento del
desarrollo de los movimientos islamistas en el seno del islam desde principios del siglo
XX, con la fundacién de los Hermanos Musulmanes, pasando por la segunda mitad y
finales de siglo, cuando se produce la “revolucién cultural” de la que habla Gilles Kepel”’,
hasta nuestros dias, donde las circunstancias histéricas han hecho que estos movimientos y
el propio concepto que venimos estudiando en este trabajo, sean tema de absoluta

actualidad.

La gestacion del islamismo’® contemporaneo: Sayyid Qotb

Doce afios después de la oleada represiva que desarticularia a los Hermanos Musulmanes,
se produciria el asesinato de Sayyid Qotb el 29 de agosto de 1966 a manos del Egipto
naseriano. El asesinato de Qotb, teérico y uno de los padres del islamismo contemporaneo,
radicalizaria la ruptura entre el nacionalismo triunfante de corte socialista de Nasser y el
islamismo teorizado por Qotb, quien encontraria seguidores en los simpatizantes y
antiguos miembros de la sociedad egipcia.

Tras la derrota de la “Coalicion Arabica” en 1967 en la Guerra de los Seis dias frente a
Israel y sus aliados, en 1970 el Egipto de Gamal Abdel Nasser llegaria a su fin. Una

década después del asesinato de Qotb, la correlacion de fuerzas cambiaria, tomando a

7 KEPEL, Gilles. (2001). La Yihad. Expansion y declive del islamismo. Barcelona: Ediciones peninsula.
Capitulo 1.

8 A partir de ahora, al referirme al concepto de islamismo, hablare de él como la ideologia que postula la
adaptacion de la cultura, la sociedad y la politica bajo los preceptos del Islam y de la ley islamica o shari”a.
El islamismo entiende que “el Islam es un sistema completo y total”, y por tanto todos los aspectos de la
sociedad deberan estar regidos bajo sus normas, incluyendo a aquellos que niegan la existencia de Dios 0 no
comparten la religion de Ala. El fin Gltimo de este movimiento es el establecimiento de un Estado islamico
regido mediante la shari’a.
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partir de ahora mayor fuerza las teorias y postulados islamistas frente a los cimientos del
nacionalismo &rabe. El islamismo se postulaba asi como una nueva utopia movilizadora.
La cimentacion de los pilares del islamismo moderno se da de esta manera en el contexto
de la etapa posterior a la Il Guerra Mundial, es decir, en un marco histérico y politico en el
que se desarrollaré el proceso de descolonizacion de las potencias europeas, las guerras de
independencia y el auge de los nacionalismos, y la lucha de los dos grandes polos
hegemonicos durante la Guerra Fria; Estados Unidos y Occidente por un lado, y por el
otro, el polo soviético liderado por la Union Soviética desde Moscu.
Las grandes figuras tedricas del islamismo contemporaneo seran principalmente tres:
1. Sayyid Qotb en el Egipto de Nasser y la represién hacia los Hermanos
Musulmanes a los que él mismo pertenecia y de los que fue lider.
2. Mawdudi y el Paquistan naciente bajo los pilares del “nacionalismo musulman”
3. Y por ultimo el ayatola Jomeini y la gestacion del clero revolucionario, que
llevaria a la Revolucién islamica en 1979 en Iran que instauraria la Republica
islamica.
El primer aspecto al que tuvo que hacer frente el nuevo movimiento, fue a la lucha
cultural: el triunfo del fundamentalismo religioso pasaba, bajo las tesis de Qotb, por la
emancipacion nacional vinculada con la lengua nacional, es decir, se buscaba atraer y
emancipar a una generacion, aquella que habia nacido bajo la independencia pero no tenia
vinculos afectivos con las mejoras del nacionalismo tras la independencia.
Para ello se busco utilizar la lengua nacional, aquella que habian aprendido desde
pequefios (alejandose de la retorica y las formulas antiguas de los ulemas del islam) y
utilizarla “como vector de todos sus valores, que ya no se basaban en la nacion, sino en la
reactivacion de una referencia religiosa al islam como criterio de identidad cultural, social
y politica, excluyendo a cualquier otra”’®. Qotb pone al alcance de esa generacion la
doctrina islamica, en un ejercicio de comunicacion politica.
Se trataba de cambiar una forma de ver el mundo por otra completamente distinta: darle el
matiz politico que hasta entonces los sabios del islam no habian considerado, y convertirlo

en una fuerza cambio.

Sayyid Qotb, en sus principales escritos (A la sombra de Coran y Signos de pista)

desvalorizara al nacionalismo en base a dos conceptos que tomara de Mawdudi: la

79 KEPEL (2001). p. 30.
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“soberania” (hakimiyya) y la “adoracion” ("ubudiyya)®. Se trata de marcar una diferencia
clara entre el Islam y el no-islam, entre el Bien y el Mal fundamentalmente. Al ser Al4 el
Unico soberano y el Unico objeto de adoracion de los musulmanes, Gnicamente un dirigente
podra ser justo si gobierna bajo los postulados de la Revelacion Coranica.

Se destruia el imaginario nacionalista (convertido en autoritario) y se sustituia por el Islam
bajo un razonamiento y una coherencia aplastantes, que comparaba los tiempos actuales a
la jahiliyya coranica o “edad de la ignorancia”, realizando una comparacion con la obra del
Profeta, destruyendo “los viejos simbolos” y construyendo un nuevo modelo politico como
Mahoma construy6 una nueva religion y destruyé los simbolos paganos de Arabia.

La debilidad de este movimiento, y su lastre a posteriori, como se vera después, sera el
gran margen de interpretacion que se da a la experiencia coranica: al no dejar cerrado, ni
definir este modelo politico, las maneras de llevarlo a cabo serian de las mas diversa
indole, llegando hasta los crimenes y los asesinatos de los grupos terroristas del primer
cuarto del siglo XXI.

Los Hermanos Musulmanes como la matriz del islamismo moderno

Creada en 1928, en pleno auge colonial europeo, la sociedad de los Hermanos Musulmanes
sera creada por un joven Hasan el Banna (1906-1949), profesor en Ismailiya, quien
destacara por ser un gran conocedor de los preceptos fundamentales del islam y tener dotes
como orador y comunicador. Nos situamos por tanto en un contexto histérico marcado por
varios factores que definiran de manera indudable el pensamiento del que sera uno de los
pioneros en elaborar el pensamiento y la accion islamica en el siglo XX: existira en estos
afios una tendencia al desencanto dentro del mundo musulman, provocada especialmente
por la desaparicion del Califato Otomano de Estambul a manos de Ataiirk en 19248, lo
que provocara un significativo “vacio” en el seno de la umma. Ello, sumado al apogeo
colonial europeo por las potencias cristianas y laicas, lleva a que entendamos la creacion
de los Hermanos Musulmanes como una respuesta a su propio tiempo®?.

Al dejar de existir el Califato Turco, pasando a ser ahora una republica nacionalista turca y

laica, Banna tomara con los Hermanos Musulmanes la dimension politica del islam que se

80 KEPEL (2001). p. 32.

81 Mustafa Kemal Atatiirk fue un oficial del ejército turco y estadista, que tras la derrota del Imperio
Otomano y la ocupacion de Constantinopla entre 1918 y 1923 a manos de los Aliados, encabezaria el
Movimiento Nacional Turco, que tras la guerra civil (también conocida como Kurtulus Savas: 0 “Guerra de
Liberacion”) llevaria a la liberacion del pais, siendo este nombrado primer presidente de la nueva repiblica
turca.

82 KEPEL (2001). p. 34.
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habia perdido con la perdida de una “cabeza visible”, postulando, frente a los nacionalistas
egipcios de la época que pedian la independencia colonial, que el islam en si mismo
bastaba como sistema cultural, social y politico. Uno de los lemas habituales del
movimiento islamista y que releja muy bien este posicionamiento es “Nuestra constitucion
es el Coran”®, La solucion planteada por Banna (y por ende por el islamismo) ante los
problemas de los musulmanes, pasaba por edificacion de un Estado islamico, sin valores
europeos o laicos importados: la propia doctrina coranica bastaba para dar forma a esa
realidad.

La base social primigenia de los Hermanos Musulmanes seria la pequefia burguesia
urbana, recientemente alfabetizada y con una vision religiosa del mundo. Ante ella
plantearon la ruptura con la piedad y el culto tradicionales de los ulemas, pero a su vez,
con la “modernidad” europea y laica: se planteaba asi un sistema sin contradicciones, que
en ojos de los islamistas, no rompia la unidad de la comunidad de creyentes mediante los
partidos politicos y la diferenciacion de las esferas en la vida publica.

Las caracteristicas de este primer movimiento islamista de principios del siglo XX lo
convertirdn en un movimiento lleno de ambigledades, lo que afectara posteriormente a su
desarrollo en los afios ochenta. Esta ambiguiedad en las formas y en el contenido, pues daba
cabida a todo tipo de interpretaciones y matices dentro de islam, conduciré a que diversos
grupos y capas sociales se aglutinen bajos los postulados islamistas (pequefia burguesia
urbana, campesinos, estudiantes, intelectuales etc.). Cuando en 1952 los Oficiales Libres
de Nasser se hicieran con el control del Estado egipcio, planteando a una parte de la
sociedad egipcia una novedosa opcidn al viejo colonialismo, las contradicciones internas
entre las bases de los Hermanos Musulmanes saltarian por los aires, haciendo que el Gnico
nexo de unién, su identidad cultural y religiosa, no bastase ya para afianzar su movimiento.
El nacionalismo de Nasser, en busqueda de la unanimidad de la sociedad egipcia,
disputaria al islamismo la hegemonia sobre la pequefia burguesia urbana, terminando esta
disputa con un final sangriento: en 1954, tras un intento de asesinato del lider nacionalista,
los Hermanos Musulmanes serian tachados de culpables, disolviendo por la fuerza su
organizacion, persiguiendo y encarcelando a sus seguidores, y asesinando a sus lideres.

El fracaso del islam de los Hermanos Musulmanes fue un hecho, causado, mas alla de
maquinaciones politicas, por no conseguir atraer a las bases sociales que se disputaba con

el nacionalismo naseriano, las cuales si que se vieron atraidas por este tltimo,

8 1bid.
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fundamentalmente debido a los beneficios que, tras la llegada al poder de Nasser, este
concedio a estas capas de poblacion provenientes del colonialismo.

El movimiento islamista iniciaria en palabras de Gilles Kepel “una travesia de desierto que
en Egipto durod dos décadas, pero que le permitio ampliarse en el extranjero y

realimentarse, en particular, haciendo balance de su fracaso frente al naserismo”®*.

Mawdudi v el partido de vanguardia

Las ideas preconcebidas nos han llevado a pensar que dado que fue en Arabia donde se
produjo la revelacion coranica y que la lengua sagrada del islam es el arabe, como hemos
visto en capitulos anteriores, el mundo musulman Unicamente se circunscribe a Arabia,
otorgando un caracter de “periferia” a las manifestaciones fuera de este contexto
geografico. Nada mas lejos de la realidad®: la importancia de las poblaciones musulmanas
en el subcontinente indio y asiatico, y su aportacién teorica y practica al islamismo
contemporaneo, nos conducen directamente a tomar en cuenta la figura de Mawdudi en
Paquistan.

La obra de Mawdudi (1903-1979) seria anterior cronol6gicamente a la creacion de los
Hermanos Musulmanes en la década de los afios veinte, y en cierta manera, a posteriori
completaria y continuaria la obra tedrica en el marco del islamismo contemporaneo, dado
el “pardn” que la orden egipcia sufrio en 1954 con la represion naseriana.

Con la independencia y la creacion de Pakistan en 19478, el urdu, la lengua escrita de los
musulmanes en el norte de la india, fue convertido en la identidad politica del
nacionalismo paquistani (en oposicion a la India, que adopté el hindd). Afios antes,
Mawdudi publicara en urdd su primer libro La yihad en el Islam, a finales de los afios
veinte, época de la que Banna crearia los Hermanos Musulmanes como hemos visto. De
primeras, Mawdudi se opondria a la nocién del nacionalismo paquistani sobre la creacion
de un “Estado de los musulmanes”®’, considerando que todos los nacionalismos eran
impios (kufr) y predicando la politica como base fundamental de la fe islamica, y el Estado
islamico, como la solucion a los problemas de todos los musulmanes.

La accion politica de Mawdudi se basaria en la creacion de un partido politico “vanguardia
de la revolucion islamica” en 1941, al calor de las teorias de los partidos de vanguardia de

los afios treinta europeos. Este partido seria el Jama“at-i islami, y a diferencia de Qotb y

8 KEPEL (2001). p. 38.

8 A finales del siglo XX so6lo 1/5 de los mil millones de musulmanes en la tierra eran arabes.
8 Un afio antes de la creacion del Estado de Israel.

87 Un estado al modelo de lo que teorizaria el sionismo judio, un “Estado de los judios”.
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sus sucesores, el Jama’at-i islami participara legalmente en las instituciones de una manera
abierta (aunque algunos de sus lideres sean encarcelados), al contrario que la
clandestinidad de otras organizaciones como la egipcia. El yihad era entendido de esta
forma, a través de la participacion politica en la sociedad mediante el partido de
vanguardia de una elite cultural musulmana, al revés que la teorizacion de Qotb, quien
aposto por la ruptura y la toma revolucionaria del poder. En opinién del tedrico paquistani,
“los cinco pilares del islam no eran mas que una formacion, una preparacion para el yihad,
la lucha contra las criaturas de Ala que habian usurpado Su soberania”®,

Tanto Muwdadi como Qotb, pese a sus diferentes teorizaciones y aportaciones a la causa
islamista, no consiguieron atraer a las masas a su proyecto revolucionario y en pos de la
edificacion del Estado Islamico. Ambos se basaron en una elite cultural islamista que no
conseguiria atraer “al pueblo”. Seria la revolucion irani shiita quien si llevaria a cabo esa

praxis revolucionaria de ruptura con la jahiliyya o edad de la ignorancia.

Jomeini v el clero revolucionario

Publicado en el mismo afio que el Sah de Iran celebraba en Persépolis el dos mil quinientos
aniversario de la monarquia irani (de la que se consideraba descendiente), el libro de
Jomeini, Hacia un gobierno islamico (1971), plantearia ya la esencia de lo que seria la
Revolucion Irani de 1979 que conseguiria acabar con el sha de Iran, Mohammad Reza
Pahlevi y estableceria la Republica Islamica de Iran®. Nacido en 1902, Jomenin
encabezara a parti de 1962 una faccion minoritaria del alto clero shiita. Su gran logro como
religioso y politico, seria aglutinar en un solo movimiento a seguidores y discipulos
religiosos, contrariamente a lo que tanto Qotb como Muwdadi, de formacién moderna, no
consiguieron.

Una parte de los jovenes musulmanes militantes reinterpretaron la doctrina shiita desde
una perspectiva de la lucha de clases y las nociones marxistas y tercermundistas. Jomeini y
los ulemas, supieron hacer suyas esas reivindicaciones, consiguiendo por un lado ganarse a
un sector que no habria podido seducir, como era las clases medias urbanas e instruidas
(dado el aparente conservadurismo y tradicionalismo del discurso religioso) y por otro, a
las clases bajas y trabajadoras, que veian en el componente revolucionario y
tercermundista una via de escape y una herramienta para acabar con su situacion. Dentro

de la juventud islamica militante destacaria la figura de Ali Shari“ati (1933-1977),

8 KEPEL (2001). pp. 44-45.
8 KEPEL (2001). pp. 47-48.
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instruido en Paris y con concepciones izquierdistas y revolucionarias que trasladaria al
discurso islamista, acotando las criticas marxistas que postulan que la religion es el opio

del pueblo, al “clero reaccionario” inicamente.

La ideologia de la revolucion irani predicaba una ruptura con la actitud “quietista” de los
ulemas tradicionales, predicando que habia que dejar de lamentarse por el destino y pasar a
la accion en pos de la vuelta a un tipo de islam primigenio. El propio Shari”ati cambaria el
lenguaje, adecudndolo a un vocabulario mucho mas revolucionario que el que utilizaba
Qotb. Por ejemplo, sustituyo la formula inicial de los discursos de todo musulman piadoso
“En nombre de Dios, el clemente, el misericordioso”, por “En nombre del Dios de los
desheredados”. Asumi6 ademads los términos opresores y oprimidos, cambidndolos por

mostakbirine (arrogantes) y mostadafine (desheredados o débiles) .

La obra de Shari“ati sera recogida a su muerte en 1977 por Jomeini, quien retomara sus
ideas y conseguird aglutinar a los medios tradicionales del mundo rural y urbano, y a los
grupos sociales modernos, como los estudiantes y los obreros. Esta sera la pieza clave del

triunfo del islam revolucionario de Jomeini.

Asi, a finales de los afios setenta, el movimiento islamista se implanto en las sociedades
musulmanas, consiguiendo en mayor o menos medida, conquistar la hegemonia sobre el
contenido del islam, imponiendo sus valores y marginando aquellas ideas contrarias a las
suyas. A partir de esta década, el islamismo cobraria una importancia cada vez mayor en el

plano tanto internacional, como en el propio seno de la comunidad musulmana.

3.3 Praxis del yihad en el siglo XX

Tal y como resefia Felipe Maillo en su articulo®, “la proclamacion del yihad por los
sultanes otomanos contra los ejércitos aliados en la Primera Guerra Mundial (1914-1918)
no tuvo grandes ecos [...] cayendo en desuso la nocion misma del yihad en tanto que los
ulemas intentaban dar una definicion pacifica de la misma intentando reducirla a un
esfuerzo de proselitismo y a limitar la accién militar a su aspecto defensivo”. Estamos por

tanto ante la emergencia de la idea “moderada del yihad” en el siglo XX, aunque bien es

% Sustituidos en la traduccion al persa de la obra Condenados de la tierra de Frantz Fanon.
%I MAILLO (2003).
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cierto que ya desde el siglo XI, algunos grupos de sufies definieron el yihad como un
combate interior contra las pasiones, oponiendo la idea de “yihad mayor” frente al “yihad
menor”%?, aunque esta idea no cuajaria en el contexto medieval.

Pese al surgimiento de esa via pacifica del yihad en el XX, muchas veces condicionada por
el contexto del momento y las leyes internacionales en las que empezaba a verse
involucrado el mundo musulman, cada vez que tenia lugar una guerra de liberacion
colonial en un pais islamico, la figura del antiguo yihad aparecia como legitimadora de los
procesos (0 conatos) revolucionarios. Ejemplo de ello es la teoria de Mawdudi al respecto.

En 1930, en un ensayo sobre la yihad se pronunciaba sobre lo siguiente:

“[El yihad] es un deber primordial de los musulmanes, igual que las oraciones rituales o el

ayuno®. Quien lo elude, peca, incluso su afirmacion de la fe musulmana resulta dudosa”.

Como caso practico, se pueden ver los principios regidores del yihad durante la guerra de
independencia argelina que estallara en 1954, mencionados en el articulo de Maillo: el
martirio, la obligatoriedad por la fuerza del zakat, la condena de la desercion o la condena
de apostatas a los pro-franceses®*. Estos principios juridico-religiosos (muchas veces

infringidos) nos dan una muestra de la actitud real de las facciones islamistas.

Tras el conflicto argelino, serd el momento en que la teoria moderna radical del yihad
alcanzaria su culmen de la mano del ya mencionado Sayyid Qotb quien planteara en su
edificio tedrico que dado que el cambio por via pacifica de las sociedades musulmanas es
“casi imposible”, vistas las estructuras de poder y de represion de los Estados modernos,
los verdaderos musulmanes, con su Unico objetivo de extender la ley de Dios, no tienen

mas remedio que recurrir a la accion violenta®®.

Tras el fracaso del bloque arabe ante Israel y sus aliados en la Guerra de los seis dias en
1967 (de la que el nacionalismo arabe saldra herido de muerte), algunos discipulos de Qotb
continuaron sus ideas, reformulando algunos aspectos. Es el caso de Sa’"id Hawwa o Fazi
Yakan, quien introducirian elementos contemporaneos en la teoria tradicional, presentando

diferentes acciones dentro de la nocion del yihad, como el “yihad por la mente” (coaccion),

% MAILLO (2003). p. 113.

9 Retomo la idea tratada en el anterior capitulo referido a Mawdudi, en la que se habla de la obligatoriedad
del yihad y de su importancia en la doctrina musulmana.

% MAILLO. (2003). p. 15.

% 1bid.
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el “yihad de la palabra” (educacion y propaganda) o el “yihad por las manos” (extorsion

economica y politica)®.

Actualmente en este espectro teorico e ideoldgico del islamismo radical y contemporaneo
encontramos fendmenos tristemente conocidos con al-Qa’ida (al-Qaeda), movimiento de
resistencia islamica de caracter internacional; Jabhat Fateh al-Sham (al-Nusra), ligado a la
propia al-Qaeda, que actlta en Siria y en el Libano; bookoo haram (Boko Haram), grupo
fundamentalista terrorista que actda en Nigeria, Camerun, Chad, Niger o Mali; o el mismo
I-Dawla al-Islamiya (Estado Islamico o El), grupo fundamentalista wahabita nacido en
Mosul, que controla un vasto territorio poco definido entre Siria e Irak.

Todos ellos comparten una vision musulmana internacionalista que se impone a cualquier
adscripcion racial, territorial o étnica. Al referirse directamente a la umma, a la comunidad
de musulmanes, al ser esta internacional y globalizada en pleno siglo XXI, el propio yihad

es internacional también®’.

Todos estos grupos fundamentalistas modernos representan actualmente lo que he venido
llamando como la nocién del “yihad menor”, aquella minoritaria en el Islam
contemporaneo. Frente a todos ellos, la mayoria de la comunidad musulmana internacional
aboga por el “yihad mayor”, es decir, por entender la propia nocion del yihad como un
esfuerzo personal y colectivo de caracter pacifico, integrado en las sociedades
contemporaneas modernas y cosmopolitas, pues actualmente la umma no es algo
circunscrito a un territorio en concreto, y los millones de creyentes musulmanes se reparten

por todo el globo.

Una de las preguntas clave que se hacen multitud de autores y académicos sobre el tema,
es el futuro de estas corrientes en el seno de la comunidad musulmana, asi como la
evolucion doctrinal de los fundamentos del yihad en la misma. Gilles Kepel cierra su libro
dedicado al islamismo contemporaneo® con un capitulo que titula ¢ Hacia una
“democracia musulmana”?. NO es asunto de este trabajo dar respuesta a dicha

interrogante, pero si que considero que es una cuestion que puede servir de cierre al

% bid.

9 La internacionalizacion del yihad es un tema que trata Oliver Roy, el cual habla de que los combatientes
yihadistas van de “yihad en yihad”, pues el conflicto puede surgir en cualquier parte del globo.

9 KEPEL (2001).
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recorrido historico que se ha venido desarrollando en este trabajo, y por tanto poner el

broche final con un interrogante: ; Como evolucionara la religion musulmana en el futuro?
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Conclusiones

En sus alrededor de cincuenta péginas de desarrollo analitico, este trabajo ha tratado de
exponer de una forma ordenada y clara el desarrollo juridico y doctrinal del concepto
islamico de yihad, englobando una especie de aproximacion a su “historia general”, desde
su nacimiento en el seno de la religion de Mahoma hasta nuestros dias, donde la aparicion
de fendmenos integristas en el seno de la comunidad musulmana, ha puesto en “primera
pagina mundial” la nocion del yihad dentro y fuera del marco de la religion musulmana.

De esta forma, se pueden extraer tres puntos del mismo a modo de conclusion:

El primero es la enorme importancia y relevancia que el propio concepto de yihad tiene en
el seno de la comunidad isldmica, en tanto su significacion como obligacion colectiva e
individual de cada musulman, y el dilema y la controversia que se crea tras la muerte del
profeta y las posteriores divisiones internas del Islam, que no permiten aclarar que
autoridad esta legitimada para proclamar el yihad, en cualesquiera de sus nociones. Todo
musulman tiene como precepto de obligatorio cumplimiento la expansion y la difusion de
la fe musulmana por el mundo, y por tanto, el “esfuerzo en la via de Dios” que representa
el yihad. Estamos ante una cuestion de calado mundial, pues la religion musulmana es
actualmente una de las religiones con mayor vigencia y adeptos en el mundo, creciendo

cada afio, estando actualmente en torno a los mil millones de creyentes.

Segundo, la ambigiiedad demostrada del término y la fundamentacion del mismo en base a
las revelaciones coranicas y nociones en la tradicion musulmana (tanto en la sunna como
en el hadit). Como se ha demostrado en este trabajo, el islam clasico hizo suyo desde el
comienzo una nocion belicosa y guerrera del concepto, en consonancia con la actitud de
Mahoma tras la Hegira y la expansion por Arabia, fundamentada y legitimada muchas
veces en la revelacion coranica y la tradicion musulmana. Pero obviamente, la nocion
violenta y guerrera del concepto no es la Unica valida y absoluta: los marcos contextuales y
temporales cambian, y se ha podido comprobar como las nuevas corrientes modernas y
contemporaneas del islam, que son la mayoria en la actualidad, abogan con diferenciar
entre el “yihad menor”, aquel que usa la violencia como medio de difusion, y el “yihad
mayor”, aquel que entiende que la expansion y la defensa de la fe musulmana debe de
seguir unas vias pacificas basadas en la predicacion y el ejemplo de ser “buen musulman”.
La mayoria del islam contemporaneo, en oposicion al fundamentalismo integrista, aboga
por la segunda forma de yihad, con lo que seria totalmente perverso y falso, afirmar la
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condicion innata del islam como religion violenta y anti-moderna, tal y como predican los

voceros de la islamofobia.

Y tercero y ultimo, se plantea la necesidad en el panorama académico e historiografico
espariol de la elaboracién de un trabajo completo y riguroso que dé cabida al desarrollo
historico del término y sus mutaciones, ligdndolo con nuestra historia mas reciente,
tratando de esta manera, de poder dar respuesta a los complejos fendmenos sociales,
politicos, economicos y religiosos que plantea el islamismo contemporaneo y la misma

nocion de yihad, desde un punto de vista de la historia.
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