RELIQUIAS, CULTOS Y COMPORTAMIENTOS
COLECTIVOS A LO LARGO DE LA HISTORIA

~=)

Francisco Alfaro Pérez

Carolina Naya Franco
EDITORES

s Universidad
101 Zaragoza



Supra Devotionem.

Reliquias, cultos y comportamientos
colectivos a lo largo de la Historia

Fco. José Alfaro Pérez

Carolina Naya Franco

(Eds.)

Universidad de Zaragoza

2019



© ALFARO PEREZ, Francisco Jos¢ y NAYA FRANCO, Carolina Beatriz

1* Edicion, Zaragoza 2019.
Edita: Servicio de Publicaciones. Universidad de Zaragoza

ISBN 978-84-16723-72-0.

age Servicio de
11 Publicaciones
1542 Universidad Zaragoza

*La propiedad intelectual de cada capitulo de esta obra es del autor o autores que lo firman. De este
modo, es responsabilidad de dicha autoria no incurrir en praxis inadecuadas o ilicitas como plagio, uso de
imagenes sin derechos, etc. Cualquier consecuencia que pudiera derivarse del incumplimiento de las
normas legalmente establecidas, y por los editores exigidas, recaera plena y exclusivamente sobre la
persona que firme la investigacion. Este hecho es conocido y aceptado expresamente por todos y cada uno
de los autores que colaboran en la presente publicacion como requisito sine qua non. Del mismo modo,
los editores no se identifican con las opiniones o juicios que los autores expresan en sus textos haciendo
uso de la libertad de expresion ofrecida en este foro cientifico.



4.

¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

INDICE
PRESENT ACION oo, 8

Parte Primera

ANTIGUEDAD

. EL SARCOFAGO ROMANO-CRISTIANO DE LA RECEPTIO ANIMAE DE

LA BASILICA DE SANTA ENGRACIA DE ZARAGOZA. PROGRAMA

ICONOGRAFICO Y SU REUTILIZACION COMO CONTENEDOR DE

RELIQUI A S, e e, 10-23
Antonio Mostalac Carrillo

EL MAUSOLEO DE HALICARNASO: AMOR, CULTO Y PODER....... 24-38
Fermin Castillo Arcas

. ELEMENTOS PROTREPTICOS EN EL HIMNO PRIMERO DEL

PERISTEPHANON DE PRUDENCIO. ......ccoiiiiiiiiiiiiiiiiiieee 39-46
Alfredo Encuentra Ortega

HEROES DE LA VOZ: PRUDENCIO Y LA VIRTUD DE EULALIA EN LOS
INICIOS DE LA HAGIOGRAFIA EN HISPANIA. ..., 47-52
Celia Carrasco Gil

. EVIDENCIAS ACERCA DEL CRANEO COMO RELIQUIA EN EL AMBITO

DE LA CELTIBERIA. .. oo e 53-59
Silvia Romanillos Marin

s &

1’



10.

11.

12.

Parte Segunda
EDAD MEDIA

LOS RELICARIOS DE ALTAR EN LA ALTA EDAD MEDIA HISPANICA:
DEVOCION Y LITURGIA . ....ooninei e, 61-77
Alberto Montaner Frutos

MEMORIA CAESARIS, ID EST AGULIA: CULTO EN TORNO AL OBELISCO
Juan Carlos Calvo Asensio

SAN SEBASTIAN: CULTO, CREENCIAS Y RELIQUIAS. ................ 88-96
Alejandro Aranda Lasheras

s &

1’

Parte Tercera

EDAD MODERNA

SANTOS PATRONOS Y RELIQUIAS EN LA ESPANA DE LA
CONTRARREFORM A. ..ottt e, 98-120
Eliseo Serrano Martin

CARLOS V, LAS RELIQUIAS Y EL CLAUSTRO DE SANTA MARIA LA
REAL DE FITERO. ...ttt 121-140
Serafin Olcoz Yanguas

DEVOCION, CULTO Y PROMOCION ARTISTICA A LAS RELIQUIAS DE
SAN LAMBERTO DE ZARAGOZA. .....cvueiiieeiieeieeeeeeeeee, 141-157
Jesus Criado Mainar

PLANTEAMIENTOS METODOLOGICOS SOBRE LAS RELIQUIAS A
COMIENZOS DE LA EDAD MODERNA. .......ccovivveveeeneenene... ... 158-162
Jaime Elipe



13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

LAS RELIQUIAS DE LOS SANTOS VICENTE, SABINA Y CRISTETA,

CATALIZADORES DE LA CREATIVIDAD ARTISTICA DE AVILA Y

TALAVERA DE LA REINA. . ..ottt 163-194
Herbert Gonzalez-Zymla

RELIQUIAS Y NOBLEZA EN EL ARAGON MODERNO.................195-201
Laura Malo Barranco
RELIQUIAS PARA EL BUEN PARIR EN LA TUDELA DEL SIGLO XVI.

Beatriz Pérez Sanchez

USOS LITURGICOS DE LAS RELIQUIAS EN SANTA MARIA LA MAYOR
DE ZARAGOZA. ... 209-217
Ester Casorran Berges

JOYAS-RELICARIO: AGNUS AOVADOS “A DOS HACES” Y OTROS
“DETENTES”. ..o e 218-230
Carolina Naya Franco

CONSUMISMO Y DEVOCION POPULAR: EL USO PARTICULAR DE

RELICARIOS EN ZARAGOZA DURANTE EL ANTIGUO
Juan Postigo Vidal

LOS BUSTOS RELICARIO DE CLAUDIO YENEQUI.......................238-249
Marc Millan Rabasa

RELIQUIAS PARA LA DEVOCION PRIVADA DE UNA DAMA (1600-1615).

Elena Andrés Palos

EL REINO DE LEVIATAN. THOMAS HOBBES Y SU COMBATE CONTRA
DETERMINADOS CULTOS CATOLICOS. (IMAGINERIA,
DEMONOLOGIA Y OTROS RITUALES)......oieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen. 256-262

Francisco José Alfaro Pérez



22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

RELIQUIAS Y CULTOS: EL CASO DE SAN JUAN
NEPOMUCENO . .. .ccoiiieieeeeeeeeee e 263-268
Juan José Suiier Tena

CUSTODIAR Y GESTIONAR LA FE A TRAVES DE LAS RELIQUIAS. LA
COFRADIA DE SAN MAMES DE ZARAGOZA. ..........................269-276
Maria Angeles Montanel Marcuello

I\

Parte Cuarta

EDAD CONTEMPORANEA

EL CULTO A LAS RELIQUIAS EN LA EDAD CONTEMPORANEA.
ceveeneeen. .. 278-315
Juan Ramon Royo Garcia

GOYA Y LAS RELIQUIAS. A PROPOSITO DEL DESASTRE 66: EXTRANA

DEVOCION. ......oiiiiiiiiiiiniriinecee e e 3162337
Carlos Espanol Fauquié

RELIQUIAS MASONICAS EN EL SIGLO XIX..........cccvvveeeiiinnnn 338-345
Antonio Candado Aguado
EL CULTO A LOS RESTOS MORTALES DE JOSE ANTONIO PRIMO DE

RIVERA Y RAMIRO LEDESMA DURANTE EL PRIMER FRANQUISMO
(1939-1943). .o e a0, 3462352
Jaime de las Obras-Loscertales

OBJETOS VENERADOS COMO RELIQUIAS. MARTIRES Y BEATOS DEL

Pedro Luis Hernando Sebastian



29. RELIQUIAS COMO SIMBOLO DE PODER: EL BRAZO INCORRUPTO DE
SANTA TERESA. .. e 366-374
Juan Torres Mérquez

1’

Parte Quinta

OTRAS RELIQUIAS

30. LAS RELIQUIAS DISPERSAS DEL PROFETA MUHAMMAD.......... 376-385
Esther Lupon Gonzélez

31.MOKO Y MOKOMAI: CULTOS SAGRADOS EN EL MUNDO MAORI.
Naiara Loras Minguillon



¥ses, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

Presentacion

Cierto es que Supra Devotionem. Reliquias, cultos y comportamientos colectivos a lo
largo de la Historia, es resultado de la suma de estudios relacionados o elaborados en el
Proyecto de Innovacién Docente PIIDUZ 18 433, pero no so6lo es eso. En realidad, se
trata de un foro donde han confluido otros muchos proyectos y grupos de investigacion,
de naturaleza bien distinta, para observar el fendmeno de las reliquias, los cultos y sus
comportamientos sociales y culturales desde una perspectiva amplia y compleja. Dicho
objeto, ha sido analizado desde sus origenes hasta la contemporaneidad, si bien es cierto
que los siglos XVI, XVII y XVIII han tenido un mayor desarrollo, del mismo modo que
lo tuvieron las reliquias en ese largo periodo de esta nuestra Europa occidental. La obra
se estructura en cinco grandes bloques cronologicos: Antigiiedad, edades Media,
Moderna y Contemporanea y, finalmente, un apartado de dicado a Otras Reliquias
donde se han tratado de establecer nexos de relacion o de comparacion con lo

acontecido en otras culturas no europeas.

En buena medida trabajar la Historia es comparar, cruzar informacion y formular
preguntas nuevas a viejos problemas; y esto es lo que hemos tratado de poner en
practica en este libro de la mano de estudiosos -investigadores consagrados, pero
también alumnos destacados que realizan sus primeras incursiones en el ambito de la
investigacion- procedentes de diferentes areas del saber (Historia, Historia del Arte,
Filologia, Antropologia, etc.), tanto de la propia Universidad de Zaragoza donde se
publica, como de otras instituciones como la Universidad Complutense de Madrid, la
Real Academia de San Luis, el Archivo Diocesano de Zaragoza o el Museo Alma

Mater, entre otros.

Reza el dicho que la union hace la fuerza, pero ese encuentro ademas propicia el
debate, la confrontacion de ideas y, en suma, el avance del conocimiento. Confiemos

que el ejercicio aqui presentado cumpla en alguna medida con nuestra pretension.

Francisco Jos¢ Alfaro Pérez y Carolina Naya Franco
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

EL SARCOFAGO ROMANO-CRISTIANO DE LA RECEPTIO ANIMAE DE LA
BASILICA DE SANTA ENGRACIA DE ZARAGOZA. PROGRAMA
ICONOGRAFICO Y SU REUTILIZACION COMO CONTENEDOR DE
RELIQUIAS.

Dr. Antonio Mostalac Carrillo?

El presente trabajo analiza las diferentes reutilizaciones que el sarcofago
romano-cristiano denominado de la Receptio amimae, conservado en la actualidad en la
cripta de la basilica de Santa Engracia, ha experimentado desde mediados del siglo IV

hasta finales de la Antigliedad tardia.
Un relicario excepcional.

De dicha urna, labrada en marmol del Proconeso (Mar de Marmara) por tres de
sus cuatro caras, disponemos de una copiosa bibliografia, que en miras de la brevedad,
ofrecemos al lector en el apartado critico’. Sobre la cronologia del sarcofago existe,
desde la segunda mitad del siglo XX, cierta unanimidad sobre todo a partir de los
trabajos de M. Sotomayor. Por lo tanto, se la considera una obra tardoconstantiniana,
datable en la década de los afios 330-340 d.C., y labrada en talleres de Roma proximos
al circulo del sarcofago Dogmatico. A principios del siglo XXI, G. Koch lo considera de
taller hispano debido a las peculiaridades iconograficas en el friso principal®, hipotesis
que no compartimos*. Por ello, queremos facilitar al lector, la serie de puntos,

suficientemente investigados, en los que se fundamenta este trabajo:

'Real Academia de Bellas Artes de San Luis. Correo electronico: ant.mostalac@gmail.com

2La bibliografia hasta 1975 puede consultarse en Sotomayor, 1975:159-179. Para las novedades a partir
de ese aflo Mostalac, 2014 (b):539, nota 2.

3Koch, 2000:522.

“La tesis de que todo “unicum” o rareza en una urna labrada en la primera mitad del siglo IV d.C., es
propia de talleres locales y no de Roma, es un razonamiento poco elaborado. El autor al no hallar
paralelos para dichas iconografias opta por considerarlos como creaciones locales. Hay que indicar que G.
Koch no conoce la pieza restaurada.
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a) Engracia parece claro que no sufrié martirio en época de Diocleciano y si en
la persecucion del emperador Valeriano (253-260) °.

b) Segiin Prudencio, a finales del siglo IV o comienzos del V d.C., en
Caesaraugusta hubo una basilica dedicada a los dieciocho martires en la que
también estuvo sepultada Engracia 6.

c) Los restos de Engracia se introdujeron en un sarcofago liso de brocatel de
Tortosa. Durante el siglo V d.C., de esta urna se obtuvieron reliquias liquidas

de la martir Engracia, transportadas en pequefias ampullae ’. (Imagen 1y 2)

Imagenes 1y 2. Reproducciones de” ampulla” (ampolla), y molde para fabricarla.

Aparecidos en las excavaciones arqueologicas del Teatro de Caesaraugusta.

d) El sarcofago de la receptio animae no fue labrado para contener los restos de
la martir Engracia. Tampoco su cronologia es coetanea con el martirio de la

santa. Ello ya fue recalcado por M. Sotomayor que ademas apostilld que

5> Mostalac/Escribano, 2009:42.
¢ Sotomayor, 1975:45
7 Mostalac/Guiral, 2015:667-682.
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durante los siglos IV y V d.C. no se acostumbraba a cambiar los restos de los
martires de urna 3. Esta pieza llegd a Caesaraugusta, muy probablemente, a
través de la via fluvial del rio Ebro, navegable entonces desde Varea
(Logrofio) hasta Dertosa (Tortosa).

e) Por todo ello, el sarcofago de la receptio animae lo ubicamos en el
monumento funerario denominado de la Galiana, situado escasamente a un
centenar de metros de la actual basilica de Santa Engracia, y construido a
mediados del siglo IV d.C °. Aqui, junto a su compafiero conocido como
sarcofago de la trilogia petrina debié permanecer hasta la segunda mitad del
siglo V o comienzos del VI. Con motivo de las reformas realizadas en la
iglesia de las Santas Masas fueron trasladados a ese lugar seguramente por la
belleza de sus frisos esculturados con escenas del Antiguo y Nuevo
Testamento y reutilizados como contenedores de restos martiriales.

f) Con motivo del traslado indicado, el sarcofago de la receptio animae se
convirtié6 en un nuevo relicario, dado que se le practicd una abertura en la
parte trasera del mismo para obtener reliquias de contacto o brandeae '°

(Imagen 3)

8Sotomayor, 1973, 43.
“Mostalac, 2014 (a):25-32.
19Mostalac, 2014 (a):78, 1am.37.
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Imagen n° 3. Abertura en la parte trasera del sarcofago de la receptio animae para

obtener “brandeae” o reliquias de contacto.

g) Por ultimo, en los listeles superiores de los tres frisos esculturados —principal
y laterales-, se grabaron una serie de nombres Neo y Veterotestamentarios
que responden al ordo comentionis animae ', presumiblemente grabados a
partir del siglo VII 12,

h) De todos los nombres grabados en el listel superior del friso principal del
sarcofago de la receptio animae, quedaba por explicar a quién se referia el
rotulo de Floria que ocupaba la escena central de la urna. Floria no la
podiamos relacionar con ninguna martir cesaraugustana conocida: ;jhace

referencia a la martir cordobesa FLORA?

En tal caso la inclusién de este nombre supondria que el conjunto de las
inscripciones deberiamos datarlo por el elemento mas moderno, o sea, en
época Mozarabe, a mediados del siglo IX, momento del martirio de la martir
cordobesa. Esta hipdtesis no parece descabellada, pues el méximo hagiografo

de la vida de la martir Flora fue san Eulogio de Coérdoba, que por esas fechas

1 Aguarod/Mostalac, 2008:84-89.
12 Mesa, 2000:403-413.
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estuvo en Zaragoza y, precisamente alojado en el monasterio de las Santas

Masas 13,

Aclarados los puntos de partida. El siguiente paso que nos proponemos abordar
el complejo programa iconografico que se labrd hacia los afios 330/340 en esta urna, y
coémo apenas transcurridos dos siglos, dicho programa pierde su sentido catequético y la

urna se convierte en un relicario martirial, funcién que perdurara hasta nuestros dias.

Un documento iconografico antiarriano.

La interpretacion del analisis iconografico de las escenas que decoraran los
laterales y el friso principal ha ido evolucionando paulatinamente desde el siglo XIX
hasta nuestros dias. Los autores que lo han estudiado no siempre han coincidido en la
interpretacion de la escena central del friso principal —verdadero eje de simetria de la
narracion-, de la pequefia mujer arrodillada con la que se inicia la lectura del mismo vy,

por ultimo, de la compleja escenografia del lateral izquierdo de la urna.

La escena central fue definida como la Asuncion de Maria a finales del XIX ,
pero en el siglo XX se vio claramente que esta interpretacion no era correcta. Mas bien
habia que ver la representacion de la difunta elevada al cielo; o sea, la formula de la
recepta ad Deum o la receptio animae. Esta interpretacion la justifica sobradamente M.
Sotomayor, al igual que la pequefia mujer arrodillada interpretada como Maria (la

hermana de Lazaro), la Cananea o la mujer con flujo de sangre: la Hemorroisa !4,

En 1980 ! y 1994 16 se atisban los primeros cambios interpretativos que habian
sido fijados en 1975 por Sotomayor. La lectura completa se iniciaba en el lateral
derecho con el pecado de los Protoparentes (Imagen 4). Seguia el lateral izquierdo con
la entrega a Adén y Eva de los simbolos del trabajo: un cordero y un haz de espigas por
parte de Dios Hijo y no Dios Padre como aparece en la narracién veterotestamentaria

(Imagen 5). Para dicha explicacion sera necesario crear ex novo una ley iconografica, la

13 Castillo, 1975:131-133. Orlandis, 1984:34, nota 91.
14 Sotomayor, 1975

15 Mostalac, 1980:

16 Mostalac, 1994:48-50.
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ley de la “subrogacion™!’. El friso principal (Imagen 6), flanqueado por dos atlantes o
telamones que sustentan la boveda celeste, reproduce la escena de la Hemorroisa,
Orante entre dos personajes sacros, Receptio animae, Curacion del ciego de nacimiento

y Bodas de Cana.

D e, . .

—

Imagen n° 4. Pecado de los protoparentes.

7Sotomayor, 1972-1974:
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Imagen n° 5. Promesa del Redentor. Es la primera representacion escultdrica de

Jesucristo en tierras aragonesas. Afio 330-340 d.C.

16



Imagen n° 6. Friso principal del sarcéfago de la “receptio animae”.

El primer cambio se efectiia sobre la lectura de los laterales de la urna. La
Teologia de Pablo de Tarso en su carta a los Romanos abre nuevo horizonte
interpretativo. Asi como por el Viejo Adan habia entrado el pecado al mundo (lateral
derecho), por el Nuevo Adédn seria redimido (lateral izquierdo). De esta forma se
solucionaban dos problemas resueltos de forma poco convincente: la presencia del
Logos en el lateral izquierdo en vez del Verbo y la creacion de una ley iconografica para
explicar esta anomalia testamentaria ;inexistente en el siglo IV? El desarrollo completo
de la interpretacion de los laterales de este sarcofago se publica definitivamente en 2014
viéndose con claridad la promesa de un Redentor al género humano fruto del pecado de

Adan y Eva'®.

I8 Mostalac, 2014 (b):539-548.
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Esta apreciacion iconografica e iconoldgica era una realidad dimanada de la
trasposicion de los textos de Pablo de Tarso a la interpretacion de los laterales de la
urna. Entonces surgia otra pregunta: ;Dabamos por definitiva la lectura del friso
principal, o subyacia una lectura mas compleja y complementaria de la de los laterales?

En 2008 ya habiamos sefialado el parecido y similitudes en la representacion de
las mujeres de las tres primeras escenas del friso principal: Hemorroisa, Orante y
Recepta ad Deum por parte del taller. Las tres en tres situaciones diferentes pero
vestidas de igual forma: con stola, palla, calceus cerrado y velada la cabeza.

Iconograficamente se habia utilizado un mismo soporte para representar tres momentos

de la vida de una mujer, de una Orante, o de una difunta (Imagen 7).

Imagen n° 7. Juicio del alma: presentacion, juicio y retribucion escatologica.

En la descripcion de la escena de Hemorroisa, observando el sarcdéfago con
detenimiento, se aprecia como la pequefia mujer arrodillada no toca la tinica o el palio
de Cristo. Estd con las palmas de las manos extendidas y Cristo impone su mano
derecha sobre la cabeza. Por tanto, esta escena se aleja literalmente de la narracion
testamentaria en donde la mujer queda sanada con tocar inicamente la tuinica; estamos

en otra situacion.

Parece evidente que son tres estadios de la vida de una mujer, que segln la

ultima escena del ciclo, recibe el premio o la retribucion escatologica. En tal caso, ello

18



conllevaria una evaluacién o un juicio cuyo fallo, positivo o negativo, afectaria al alma
de la difunta. Para todo este proceso se precisaria una comparecencia inicial de la
difunta ante su Juez, que seglin el personaje ante el que se arrodilla la mujer es el Logos,

o0 sea, Jesucristo.

De nuevo Pablo de Tarso, en 2 Cor 5, 10, parece clarificar esta compleja
escenografia que estamos intentando comprender: “Porque todos nosotros hemos de
aparecer (...) delante del tribunal de Cristo, para que reciba cada cual el pago de lo

hecho (...) en proporcion a lo que obrd, ya sea bueno, ya sea malo.”

Segun este pasaje paulino estariamos ante uno de los escasos documentos en
donde por primera vez vemos representado el juicio particular del alma. Es el juicio que
todos los cristianos van a experimentar al morir delante de Jesucristo. Solamente las
pinturas de un léculo del cementerio de san Hermes en Roma, pero de forma mas

sencilla, narra la misma catequesis !°.

Entre el texto paulino y la labra del sarcofago distan mas de tres siglos, sin
embargo, otro texto de Atanasio de Alejandria (295-373) -coetaneo por tanto del
sarcofago-, seguramente la figura mas sobresaliente de la Iglesia en el siglo IV, al final
de su escrito “La Encarnacion del Verbo” y al tratar de la Resurreccion de Jesucristo
vuelve a indicar con palabras de san Pablo “(...) que (Jesucristo) juzgara a todos los
hombres en las acciones que cada uno de nosotros haya realizado en su cuerpo, sean
buenas o malas; (...)” 2°. Por tanto el juicio del alma era un tema recurrente en el siglo
IV. Pero El texto de Atanasio va mucho mas alld. Arrio el enemigo doctrinal de
Atanasio con su doctrina simple, llanamente negaba la Naturaleza divina de Jesucristo y

por tanto no era necesaria la Redencion.

Dada la transcendencia de la herejia y el cariz que estaba tomando, Constantino
se vio obligado en el afio 325 a convocar el Concilio de Nicea en el que a través del
credo niceno se recalcaba la naturaleza divina de la Segunda Persona, o sea, del Logos y

su papel de Redentor en la historia del Género humano.

Concluido el Concilio el dia 19 de junio del 325, en Roma surge una iniciativa

segun deducimos de los testimonios arqueologicos conservados: la propaganda

19 De Bruyne, L. 1943:253, fig. 35.
20 Guerrero/Fernandez, 1997:144.

19



iconografica funeraria tendente a recalcar a la Trinidad y al Logos o Redentor. Los
sarcofagos constantinianos plenos y tardios comienzan a incorporar en sus frisos
simples, doble registro y laterales a la Trinidad en sus tres personas (Padre, Hijo y
Espiritu Santo), algo inaudito hasta ese momento. Igualmente se potencian las
representaciones del ciclo de Adan y Eva para reflejar la teologia paulina del pecado del
Viejo y Nuevo Adan, resaltando a este segundo como Redentor; y la presencia de
sarcofagos con programas repetidos con el fin de recalcar el espiritu de Nicea. Tras la
muerte de Constantino en el afo 337, los programas iconograficos seguiran
evolucionando con nuevos temas a pesar de no haber erradicado el arrianismo, sino todo

lo contrario.

El sarcofago cesaraugustano de la receptio animae, proveniente de Roma, no
solo ha servido para desvelar el ciclo del Viejo y del Nuevo Adan, sino también para
demostrar el poder de la figura del Redentor y de Juez de las almas mediante la

representacion del Juicio particular.

Como conclusion valga decir que este sarcofago de mediados del siglo IV d.C.,
utilizado como urna funeraria con propaganda antiarriana segun la interpretacion de su
iconografia, pasado el tiempo se reubicara en la Iglesia y Monasterio de las Santas

Masas, como relicario martirial, perdiendo poco a poco su significado original.

La apostasia del Obispo Vicente de Caesaraugusta en la segunda mitad del
siglo VI, renegando del Credo cristiano y aceptando el arrianismo, convertirdn
temporalmente la iglesia de las Santas Masas en templo arriano quedando en su interior
el sarcofago de la receptio animae. El significado y las intenciones antiarrianas de su
programa iconografico disefiado hacia los afios 330-340, ahora, a finales del siglo VI,
para los habitantes y eclesidsticos de la ciudad ya no tiene el mismo sentido. Sin
embargo, los personajes basicos del sarcofago (Cristo, Adan y Eva) seran perfectamente
identificados, y los listeles de la urna marmorea, a finales de época visigoda o ;en época
mozarabe?, seran el soporte fisico donde reflejar la importancia de encomendar el alma
de los difuntos. Asi lo entendieron al grabar con instrumento punzante el “ordo

comendationis animae”*!. (Imagen 8).

I Del Amo, M* D, 1978: 37-46.
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Imagen n° 8. Nombres que integran el posible “ordo comendationis animae”
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

EL MAUSOLEO DE HALICARNASO: AMOR, CULTO Y PODER.

Fermin Castillo Arcas?2

Desde sus origenes el Mausoleo de Halicarnaso, el sepulcro del satrapa Mausolo de
Caria, formo parte del famoso listado de las siete maravillas del mundo antiguo, todas

desaparecidas en la actualidad salvo una, la Gran Pirdmide.

La tradicion cuenta que su construccion vino motivada por amor, por el duelo en el
que quedd sumida su esposa y hermana de Mausolo, Artemisia 11, tras la muerte de éste

en el 353 a.C.

Con semejante sepulcro se esperaba garantizar la inmortalidad del satrapa cario pero
ya no permanece en pie, tan s6lo conservamos sus cimientos en la actual ciudad
Bodrum, la antigua Halicarnaso, en Turquia. En el terreno donde se erigia podemos
contemplar los vestigios de la cripta, numerosos fragmentos de columnas y diversos

restos de decoracion escultorica dispersos por el suelo [Fig.1].

Quizas los restos que conservamos en Bodrum no nos sirvan para dilucidar los
verdaderos motivos por los que esta tumba se convirtié6 en una de las siete maravillas
del mundo antiguo, pero, si acudimos a la Sala 21 del British Museum dedicada al
Mausoleo de Halicarnaso, podemos comprender mejor el valor de esta monumental
tumba: su rica decoracidn escultorica. Excelentes frisos circundaban la estructura sobre
la que reposaban colosales esculturas de bulto redondo realizadas por los mejores
escultores del Segundo Clasicismo. Actualmente contamos con 200 fragmentos de friso

y unos 750 de figuras exentas, en total unas 1.000 piezas.?’

2Diplomado en Magisterio de Educacion Fisica y alumno del Grado en Historia del Arte de la
Universidad de Zaragoza. Correo electronico: fermincastillo@arkhaiox.com
ZPascual, 2008: 58.
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Fig. 1 Ruinas del yacimiento del Mausoleo de Halicarnaso en la actual Bodrum (Turquia).
Pueden apreciarse fragmentos de columnas y la estructura de la camara sepulcral.[Foto:
Wikimedia commons].
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Todo ello sumado a los cimientos de la tumba en Bodrum y los numerosos
testimonios procedentes de las fuentes antiguas nos permiten hacernos una idea bastante

fidedigna del aspecto del célebre Mausoleo.**

Con su construccion Mausolo pretendi6 alcanzar la fama eterna y, aunque su tumba
ha desaparecido, consigui6é su suefio ya que dio nombre a un tipo de edificio, la tumba
monumental, como sepulcro magnifico y suntuoso.?> El primero que usé el término
Mausoleum fue Estrabon para referirse a la tumba de Augusto y a partir de ahi el uso

actual del término se extendera a lo largo de toda la época imperial hasta nuestros dias.?®

Contexto historico y geografico: Mausolo como segundo fundador de

Halicarnaso.

Antes de estudiar la obra que nos ocupa, conviene que analicemos brevemente el
contexto en el que surge. Nos encontramos en la primera mitad del siglo IV a. C., en
tiempos del rey persa Artajerjes II. Halicarnaso formaba parte del gran imperio
aqueménida, los persas, y se ubicaba en la costa suroccidental de Asia Menor, en la que
por entonces era la region de Caria, region que quedaba entre la Jonia, al norte, y la
Licia, al sur y al este. Actualmente a esta prospera ciudad de la antigliedad se le conoce

con el nombre de Bodrum, en Turquia.

Mucho antes de que Halicarnaso adquiriese el esplendor que tuvo durante época
helenistica, siglos atrds, habia formado parte de una colonia fundada por griegos

hablantes del dialecto dorio.?’

24Son numerosas las fuentes antiguas que nos aportan testimonios € informacién sobre el Mausoleo de
Halicarnaso. A continuacion cito las mas destacables puesto que su consulta es importante para su
estudio: Cicerén, Tusculanas, 111, 31; Vitruvio, De Architectura, 11, 8, 10-13 y VII, pref. 12-13;
Antipatro de Tesalonica, Antologia Palatina, IX, 58; Sexto Propercio, Elegias, 111, 2, 18-22; Marcial,
Epigramas, 1, 1; Plinio el Viejo, Historia Natural, XXXVI, 30-31; Pomponio Mela, De Chorographia, 1,
85; Valerio Maximo, Hechos y dichos memorables, IV, 6, 1; Higino, Fabulas, 223; Aulo Gelio, Noches
aticas, X, 18; Luciano de Samoésata, Didlogos de los muertos, 24; Luciano de Samésata, Menipo o
Necromancia, 17; Pausanias, Descripcion de Grecia, VIII, 16, 4; Gregorio de Tours, Sobre la logica
del curso de las estrellas, 5; Eustacio de Tesalonica, Comentarios sobre la Iliada, XXIII, v. 258; Cesare
Cesariano, Comentarios sobre la traducion de la Arquitectura de Vitruvio.

25 Asi lo define la Real Academia Espafiola en la entrada de su diccionario correspondiente al término
“mausoleo”.

2Estrabon, Geografia, V, 3, 8.

?TPascual, 2008: 48.
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En el 392 a.C. Halicarnaso de nuevo pasé a formar parte del imperio persa, bajo el
mando de Hecatomno, que fundo la dinastia de satrapas?® de los Hecatomnidas, dinastia

a la que pertenecia su hijo y sucesor: Mausolo de Caria.

Mausolo fue el satrapa de la region de Caria desde el 377 al 353 a.C. A ¢l le
debemos que Halicarnaso se convirtiese en una de las ciudades mas bellas y modernas
de Asia Menor actuando como su segundo fundador. Entre el 377 y el 362 a.C. traslad6
la capital de la region de Caria desde el interior a la costa, desde la ciudad de Milasa a
Halicarnaso. Con este cambio de capital Mausolo pretendia abrir su satrapia al trafico
del Egeo y potenciar su desarrollo ocupando una posicion estratégica. La nueva capital
de la Caria requeria ampliarse, embellecerse y un nuevo planteamiento urbano. Para ello
Mausolo trasladé hasta Halicarnaso a la poblacion de 6 asentamientos carios y trazd la
nueva ciudad sobre una planta de reticula ortogonal en cuyo centro se encontraba el

agora y el espacio destinado a su futuro mausoleo.?’

Muerte y funeral del satrapa: testimonio de un amor inmenso.

I,>° ostentara el

Mausolo muere en el 353 a.C. y su mujer y hermana, Artemisia I
poder hasta morir dos afios después, en el 351 a.C. Los testimonios y hallazgos relativos
al desarrollo de la ceremonia funebre de Mausolo son bastante escasos y no nos
permiten identificar con certeza el rito funerario empleado, aunque, como muestran
algunos hechos peculiares que ahora veremos, podemos apreciar el influjo de

tradiciones locales de la regioén de Caria y Licia.

De lo que no cabe duda es que, tras su muerte, Artemisia II queda rota de dolor,
sumida en una gran depresion. Segun dicen las fuentes antiguas, sera ella quien
promueva la construccion del mausoleo como testimonio de su amor inmenso e

imperecedero.

BGobernante de los antiguos imperios medo y persa. Eran elegidos por el rey. Se encargaban de una
provincia o region.

»Pascual, 2008: 48-49.

30Casarse con la propia hermana era practica comun en el antiguo Oriente, asi como el el Egipto faradnico
y ptolemaico (Brodersen, 2010: 102).
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Los restos del satrapa ardieron en una gran pira funeraria al noroeste del agora, una
zona préxima al Mausoleo al lugar donde hoy se encuentran los restos del antiguo

teatro.

Resulta curioso el ritual que llevo a cabo Artemisia en el momento de la muerte de su

marido. Valerio Méximo, en su manual para oradores, nos lo cuenta del siguiente modo:

“Que Artemisia, reina de los carios, sentia grandisimo amor por su
difunto marido Mausolo es facil de demostrar en funcion de los espléndidos
honores de todo género que le rindié y la magnificencia del monumento que
para ¢l erigio y que llegd a incluirse entre las Siete Maravillas. Pero ¢a qué
enumerar los honores o hablar de ese fastuoso sepulcro cuando ella misma
deseaba convertirse en tumba viva y animada de Mausolo a tenor del
testimonio de los que refieren que bebid las cenizas del fallecido diluidas en

un brebaje?”.’!

Como dice el célebre autor latino, la viuda del monarca, opta por convertirse en
tumba viva del mismo y, para sentirse mas unida a ¢l, elabora y toma un brebaje a base

de cenizas del cuerpo de Mausolo y plantas aromaticas.*

Para homenajear la memoria de su esposo, Artemisia organizd unos juegos
funerarios que contaron también con un agon de retorica entre poetas y oradores en el

que se exaltaban las virtudes del monarca fallecido.®

Gracias a las excavaciones arqueoldgicas también hemos podido saber que, entre los
cultos y rituales llevados a cabo, se sacrificaron numerosos animales de un modo un
tanto peculiar. En la camara funeraria subterranea se hallaron los restos de animales
sacrificados. Lo que llamaba la atencion era que se trataba de trozos de carne cruda, no
cocida, de diferentes animales privados por completo de la cabeza, las extremidades y
las visceras.** Todo ello perfectamente dispuesto, en orden, como si se tratase de una

cuidada ofrenda. La disposicion de estos restos no se corresponde con ninguna tradicion

3lvalerio Maximo, Hechos y dichos memorables, 1V, 6, 1

2L ucchese, 2009: 8.

3Lucchese, 2009: 9.

3Los restos hallados correspondian a: 5 bueyes, 25 cabras u ovejas, 8 corderos o cabritos, 3 gallos, 10
gallinas, 1 pollito, 8 palomas y 25 huevos de gallina.
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conocida de los rituales griegos ni siquiera los sacrificios destinados a los difuntos

heroizados.?’

Aunque no hemos conservado testimonio de ello, no cabe duda, que, tras la
construccion del Mausoleo, la tumba recibi6 culto y en ella se celebraron rituales como
era habitual en las tumbas de héroes fundadores (oikistés / heros ktistés). Con la
construccion del Mausoleo en el mismo centro de la ciudad, no extramuros como era
habitual, podemos vislumbrar el deseo de heroizacidon y autoexaltacion por parte del

satrapa, actuando como segundo fundador de la fabulosa ciudad de Halicarnaso.

Construccion del Mausoleo: breve descripcion del monumento y decoracion

escultorica.

Aunque la tradicion dice que el amor y el duelo de Artemisia fueron los motivos de
construccion del Mausoleo,*® conviene tener en cuenta que Mausolo ya habria previsto
la construccion de una tumba para ¢l y su dinastia en el centro de la ciudad justo en el

momento de trasladar la capital caria desde Milasa a Halicarnaso.

Asi pues, la construccion debidé de comenzar en vida del satrapa, hacia el 355 a.C. y
la continu6 su esposa Artemisia hasta que muri6 en el 351 a.C. Sus hermanos y
sucesores, Hidreo y Ada I, debieron continuar las obras entre el 351 y el 341 a.C. A
partir de entonces quizds hubo una pausa por falta de recursos econdémicos y se
reanudarian hacia el 330 a.C. para completar la obra bajo el mecenazgo de Alejandro

Magno.?’

Para llevar a cabo semejante obra, Mausolo y Artemisia atrajeron a la nueva capital a
los artistas mas excelsos, los mas representativos del Segundo Clasicismo, que
marcaron el paso del clasicismo tardio al primer helenismo.?® Juntos conformaron un
prodigioso equipo artistico en el que fusionaron la tradicion peloponesia, la ateniense, la

de la Grecia del Este y la de la propia Caria. Los arquitectos encargados de la obra

3Lucchese, 2009: 8.

36Estrabon, Geografia, XIV, 2, 16. Plinio el Viejo, Historia Natural, XXXV]I, 30.
37Pascual, 2008: 52.

3Manfredi, 2017: 109.
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fueron Piteo y Satiro de Paros, mientras que los escultores encargados de la decoracion
fueron Escopas (fachada este), Ledcares (fachada oeste), Briaxis (fachada norte) y

Timoteo (fachada sur).

Plinio el Viejo nos ofrece una descripcion del Mausoleo en el que nos habla de los

artistas y el encargo:

“Escopas tuvo tres competidores coetaneos: Briaxis, Timoteo y Ledcares.
De éstos se debe hablar a la vez, porque aplicaron conjuntamente su cincel al
Mausoleo. Este es el sepulcro que Artemisia hizo para su marido Mausolo,
un pequeio rey de Caria, muerto en el segundo afio de la 107 Olimpiada.
Que esta obra se cuente entre las Siete Maravillas se debe fundamentalmente
a estos artistas.

Del sur al norte tiene sesenta y tres pies de largo, por los frentes es mas
estrecho. En total su perimetro es de 440 pies. Se eleva hasta una altura de
veinticinco codos y esta rodeado de treinta y seis columnas. Al contorno lo
llamaron pteron. Escopas cinceld el lado oriental, el septentrional Briaxis,
Timoteo el lado sur y el oeste Leocares. Antes de que la terminasen murio la
reina, pero aun asi no dejaron de trabajar en absoluto, porque ya lo
consideraban un monumento a su propia gloria y a su arte. Y todavia hoy se
discute qué mano fue mejor.

Hubo también un quinto artista, pues por encima del pferon se eleva una
piramide tan alta como lo es la parte inferior, con veinticuatro escalones que
van reduciéndose hasta llegar al vértice. Arriba del todo hay una cuadriga de
marmol que hizo Piteo. Incluida ésta, la altura de todo el edificio es de 140

pies”.3

Del testimonio que nos ofrece Plinio el Viejo llama la atencién lo que dice de que a
la muerte de Artemisia los cuatro escultores siguieron trabajando con el convencimiento
de que su obra habria de inmortalizar sus aptitudes y su talento, ;significa eso que
durante ese tiempo no recibieron compensacion econdémica alguna por su trabajo?. Por

otro lado, Vitruvio nos habla de la participacion de un quinto escultor, Praxiteles, otro

de los grandes escultores del momento:

3Plinio el Viejo, Historia Natural, XXXVI, 30-31.
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“A éstos en verdad la fortuna les otorgd un sublime honor en grado
maximo, pues sus artes merecieron siempre alabanzas notables y de continuo
renovadas, ya que con sus ideas lograron obras magnificas. Cada uno de los
artistas asumi6 un lado para, en competicion con los demas, adornarlos y
hacer una exhibicion de su arte: Leocares, Briaxis, Escopas y Praxiteles
(aunque otros creen que fue Timoteo). La excelencia de su arte llevod a que

esta obra suya fuera considerada por su fama entre las Siete Maravillas.”*

De nuevo Vitruvio coincide con Plinio en el virtuosismo de los escultores

seleccionados y en que cada uno se encargd de una fachada distinta del Mausoleo.

Aunque Plinio ya nos ha hablado del aspecto [Fig.2], veamos a continuaciéon como
era el Mausoleo en lineas generales.*! Se construy6 en el centro de la ciudad, proximo al
agora, sobre una plataforma (fémenos) delimitada por un muro (peribolos) cuyas
dimensiones eran 245m x 105m (12.862 m? en total). A este recinto sagrado se accedia
por medio de una escalera monumental y unos propileos que se abrian en el muro
oriental. E1 Mausoleo se encontraba en la parte nororiental del témenos y era de planta
rectangular (38,4m x 32m) y contaba con una altura total de 44,8 metros. Los materiales
que se emplearon para su construccion fueron caliza azulada y tres tipos de marmol
(pentélico, pario y proconosio o anatolio). La decoracién del conjunto se encontraba

policromada como era habitual.

OVitruvio, De Architectura, V1, praef. 12-13.
“!Los datos de la descripcion del Mausoleo que ofrezco aqui proceden principalmente de: Pascual, 2008:
54-58. Lucchese, 2009: 23-30.
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Fig. 2. Reconstrucciones ideales del Mausoleo de Halicarnaso. La de la derecha es la que planted K. Jeppesen, el mayor
estudioso del Mausoleo y por tanto la mas fiel a los hallazgos arqueoldgicos y cientificos. [Foto: Lucchese, 2009].

Por su parte, el Mausoleo contaba de varias partes. En primer lugar una camara
subterranea que es lo que se conserva actualmente en el yacimiento, haria las funciones
de cadmara sepulcral o cripta. A continuacion, ya sobre el nivel del suelo, se encontraba
la parte inferiorem o circumitum, una especie de podio dividido en dos o tres niveles
sobre los que reposarian esculturas de bulto redondo y circundado por varias franjas de
frisos. Este podio, influenciado por la arquitectura funeraria local de la region de Caria 'y
Licia, contaba con una altura de 19,20 metros y le conferia al Mausoleo su caracteristico
aspecto al destacar el conjunto sobre toda la ciudad y el puerto. A continuacidon se
encontraba el pteron o columnata, la parte mas griega del edificio, consistente en una
peristasis de 36 columnas de orden jonico*” y de 12 metros de altura. Entre estas
columnas se encontraban esculturas de bulto redondo y escala colosal (entre 2,7 y 3

metros de altura). Finalmente, por encima del pteron se encontraba una piramide

“2El uso del orden jonico en el Mausoleo es caracteristico del renacimiento de este estilo en el Asia Menor
de mediados del s. IV a.C. y sus columnas debieron de inspirarse en el Artemision de Efeso (Pascual,
2008: 58).
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escalonada (posible influencia egipcia) de 24 escalones y una altura de 7,20 metros. A
lo largo de los escalones de la pirdmide se disponian parejas de leones enfrentados en
disposicion especular no s6lo como simbolo regio sino también como centinelas de la
tumba. Esta piramide se remataria con un grupo escultural esculpido por Piteo y que
coronaria todo el conjunto, consistente en una cuadriga tirada por cuatro caballos y
conducida por Mausolo y Artimisia. El conjunto de la cuadriga con su correspondiente

pedestal tenia una altura aproximada de 6,40 metros.*

Como ya hemos comentado, todo este conjunto tan ecléctico, se veia complementado
por un amplio programa escultorico [Fig.3], que, sin duda alguna, era lo que mas
riqueza e interés le conferia al sepulcro. Se trata de piezas de una calidad extraordinaria
que constituyen una sintesis perfecta del Segundo Clasicismo. Destaca la perfecta
anatomia humana de las figuras en tension y en accion asi como la presencia de
diagonales y drapeados agitados. El programa escultorico se compone de varias piezas o

programas.

En primer lugar el enorme conjunto de la cuadriga que coronaria el edificio, del cual
todavia podemos ver hoy en el British Museum parte de uno de los caballos que tirarian

de ella.

“3Para conocer con mas detalle el conjunto y comprenderlo en su totalidad, recomiendo al lector
interesado que acuda a las obras de Lucchese (2009) y Jeppesen (1981-2002) que cito en la bibliografia
del final.
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Fig. 3. Fotos tomadas por el autor. La primera corresponde a la sala del British Museum donde se exponen las estatuas y
frisos del Mausoleo de Halicarnaso, en primer plano podemos ver las esculturas colosales mal llamadas retratos de Mausolo
y Artemisia. La segunda y la tercera son fondos del British Museum expuestos en la exposicion Agon: competicion en la
Antigua Grecia que tuvo lugar el verano de 2018 en el caixaForum de Zaragoza. Por un lado un fragmento de los leones
que habia en la pirdmide escalonada y, por otro lado, un friso de la Amazonomaquia que circundaba el podio del
monumento. [Fotos: Fermin Castillo].

En cuanto a escultura de bulto redondo y exenta encontrariamos los leones que se
disponian en la pirdmide escalonada y luego toda una serie de figuras humanas en
distintos tamafios o escalas: colosal, heroica y tamafio real. De escala colosal (entre 2,7
y 3 metros de altura) con escenas cinegéticas y de sacrificio, se encontraban repartidas
en por la zona del pteron, entre las columnas, y en el nivel mas elevado del podio. En el
British Museum se conservan dos excelentes ejemplos de esta llamada “escala colosal”,
se trata de dos figuras que se han venido identificando erroneamente como los retratos
de Mausolo y Artemisia, pero no se tiene prueba alguna de ello, junto con el caballo de
la cuadriga constituyen las esculturas mas famosas del Mausoleo que han llegado hasta
nuestros dias. De escala heroica (unos 2,4 metros) encontramos fundamentalmente
personajes con vestimenta grecocaria o persa (posibles retratos de miembros de la

dinastia de los Hecatémnidas) y se ubicaban en el nivel intermedio del podio.
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Finalmente, de tamaifio real (unos 1,8 metros de altura) encontramos a toda una serie de
figuras y animales en accién que representan una batalla entre griegos y barbaros y se

ubicarian en el nivel mas bajo del podio, el més préximo al suelo.

De la misma calidad son los frisos continuos en bajorrelieve que circundaban el
conjunto y cuyos bloques tienen una altura de unos 90 centimetros. Por un lado,
encontramos una Amazonomaquia que se encontraria en la parte mas elevada del podio,
justo por debajo del estilobato de la columnata. Por otro lado, tenemos una
Centauromaquia que, por su longitud (mas corto que el anterior), debia de recorrer el
pedestal que coronaba la piramide escalonada y sobre el que reposaba el conjunto de la
cuddriga. También se conservan restos mejor conservados del llamado “friso de los
aurigas”, que, por su estado de conservacion, los investigadores han deducido que no
estuvo expuesto a las inclemencias del tiempo y debi6é de encontrarse en la cella de la

camara sepulcral.*

El Mausoleo se convirti6 en un monumento de referencia admirado por las
generaciones y venideras y sirvio de modelo para otras construcciones como la pira
funeraria de Hefestion (324 a.C.), la Tumba de Alejandro Magno (Alejandria, 215 a.C),
la Tumba del Leén en Cnido (Caria, 300-250 a.C.), el Mausoleo de Belevi (Efeso, 281-
246 a.C.) o la Tumba de Gumskesen (en la antigua Milasa, s. I d.C.).* Su influencia se
palpa incluso en los mausoleos de Roma vinculados al culto imperial como el de
Augusto (s. I a.C.) y el de Adriano (s. I d.C.). Pero también ha inspirado la
construccion de otros edificios mas actuales y modernos de los siglos XIX y XX como
el Monumento a la Guerra en Indiandpolis (1951), la Tumba del General Grant en

Nueva York (1897) y el Monumento a la Guerra en Melbourne (1927-1934).46

En cuanto a su derrumbe y desaparicion, nos consta que el Mausoleo de Halicarnaso
llegd mas o menos integro hasta el siglo XIII. En 1222 suftri6 un terremoto que afecto

gravemente a su estructura y entre 1494 y 1522 los Caballeros de San Juan de Rodas

4La decoracion escultorica del Mausoleo merece especial interés. Se han publicado numerosos estudios
sobre ella. Los datos que aqui presento son una sintesis que proceden del excelente articulo ya citado de
José Pascual (Pascual, 2008: 58-68) y la monografia de Claudia Lucchese (Lucchese, 2009: 31-67). Para
profundizar en su estudio recomiendo la lectura de las obras de Brian F. Cook (2005), Ian Jenkins (2006)
y Kristian Jeppesen (1981-2002) que cito en la bibliografia final.

“Lucchese, 2009: 87-93. Pascual, 2008: 71.

46Manfredi, 2017: 118.
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aprovecharon buena parte de los materiales para obtener cal y para construir el Castillo
de San Pedro en el promontorio Cefirio.*” A mediados del siglo XIX, entre 1856-1862,
el arqueodlogo britanico Charles Thomas Newton excavo en la zona donde se encontraba
el Mausoleo y halld6 numerosos restos y fragmentos escultoricos que podemos
contemplar hoy dia en el British Museum.*® Mas recientemente el arquedlogo Kristian
Jeppesen y su equipo de la Universidad de Dinamarca han excavado todo el perimetro
que ocupaba el recinto y han podido estudiar en profundidad la camara sepulcral y todos
los restos hallados en diferentes campafias que abarcan desde el 1981 hasta el 2002,
fruto de las cuales se ha publicado en 7 volimenes el estudio mas completo y

académico del Mausoleo de Halicarnaso.

Conclusiones.

Nos encontramos ante una tumba compleja que cumplia varias funciones. El mundo
helenistico vio en el Mausoleo de Halicarnaso una tumba sin precedentes: suntuosa y de

grandes dimensiones. Lo que le conferia también la mencion de monumento funerario.

Un hecho destacable es que Mausolo fue enterrado intramuros, en el centro de la
ciudad, algo poco habitual y que solia reservarse a héroes y fundadores de las poléis
griegas, los llamados (oikistés / heros ktistés). Asi pues, con su construccion Mausolo
pretende autoexaltar y heroizar su figura, ya que ha actuado como segundo fundador de
la Halicarnaso al convertirla en capital y en una de las ciudades méas bellas y modernas

de toda Asia Menor.

Su esposa, Artemisia II, contribuy6 en esa heroizacion y divinizacion, ya que mando
quemar el cuerpo en una monumental pira y celebrd unos juegos funerarios en su honor,
del mismo modo que se habia hecho en el pasado con los héroes homéricos. También
instaur6é un culto a Mausolo en el que se le hacian sacrificios y ofrendas. Asi pues, el
Mausoleo cumpliria también una funcion de heroon o herdn como templo de culto al

“héroe” Mausolo.

“TEn el puerto de Bodrum (antigua Halicarnaso). Era el lugar en el que se encontraba antiguamente el
palacio de Mausolo, todavia hoy pueden contemplarse algunos restos en el Castillo de San Pedro.
“Manfredi, 2017: 109-114.
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Al incorporar los retratos de sus antepasados de la dinastia Hecatomnida, le confiere
también un aspecto dinastico, como mausoleo familiar para gloria de la dinastia y como

expresion de la riqueza y poder de los satrapas carios.

En definitiva, se trata de una obra de gran eclecticismo que bebe de varias tradiciones
(caria, licia, egipcia y griega) y que ejercerda una notable influencia en construcciones
funerarias posteriores pero también en monumentos de finales del s. XIX y principios

del XX.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

ELEMENTOS PROTREPTICOS EN EL HIMNO PRIMERO DEL PERISTEPHANON
DE PRUDENCIO

Dr. Alfredo Encuentra Ortega®

El discurso protréptico se caracteriza por presentar una serie de argumentos y
ejemplos para persuadir al lector de que cambie su actitud o punto de vista y se pase a la
doctrina que le es expuesta. El objetivo de estas paginas es evidenciar el doble interés
protréptico que descubrimos en el himno primero del Peristephanon (o libro de las
coronas), que Prudencio public6 en torno al 403/404: por un lado, exhortar a sus
conciudadanos calagurritanos para que honren a sus martires en un lugar y un tiempo
fijos; por otro, exhortar a quienes todavia estdn unidos al paganismo para que se
conviertan a la nueva fe. Proceder¢ asi al andlisis argumental del himno en el que esas

llamadas ocupan un lugar destacado y central de su estructura.

El himno I del Perispephanon se presenta en la tradicibon manuscrita como
Hymnus in honorem sanctorum martyrum Emeteri e Chelidoni Calagurritanorum se
compone de 120 uersus quadrati (o septenarios trocaicos catalécticos) agrupados en
tercetos y distribuidos en cinco partes mas un breve epilogo ([1-24][25-51][52-72][73-
93][94-114]+115-120).>° La disposicion de dichas partes es concéntrica en torno a la
tercera, en la que los martires reciben el turno de palabra para exhortar a la
concurrencia. Ademas, en el recorrido tematico se produce una combinacion constante
del aqui (tierra) y el alli (cielo), del martirio pasado y de su conmemoracion presente.!

La primera parte (vv. 1-24) delimita el lugar donde Emeterio y Celedonio
sufrieron martirio, reposan sus restos y se desarrolla su posterior culto, lugar que en la
época se denomina martyrium. La repeticion de deicticos (4 hoc; 5, 7, 12, 13 hic; 14
hinc, 10 huc; 8 nunc) y la mencion de la sangre vertida (3, 23-4) dota de unidad a esta

parte y sitiia el himno en el marco referencial para el que ha sido compuesto. Se trataria

“Profesor del Departamento de Ciencias de la Antigiiedad de la Universidad de Zaragoza. Correo

electronico: alfenc@unizar.es

S0Division ligeramente diferente en Fux, 2013: 30.
S1Brown, 1980: 3-9; Roberts, 1993: 12.
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de un baptisterio como se infiere de Peristephanon 8, inscripcion concebida para tal
edificio en la que se conjugan la accion purificadora del agua y de la sangre.”
Prudencio resalta el poder mediador de los martires entre los fieles y el rey eterno (17-
19) y su patronazgo tanto de calagurritanos como de peregrinos que acuden de todo el
orbe (10-12) a ese lugar. Esa posicion de relevancia la han adquirido por su testimonio
(testis traduce directamente pdptvc), al confesar su fe mediante el sacrificio de su

sangre (23 unicum deum fateri sanguinis dispendio).

Fig. 1. Reconstruccion hipotética del baptisterio de Calagurris. Calahorra, Casa Santa. Foto del

autor.

52E] debate sobre su existencia y posible ubicacion en Barenas Alonso, 2017: 61-65.
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A ensalzar la muerte, la virtud y la heroicidad del martir se dedica la segunda
parte (25-51), que se articula en torno al conocido verso horaciano Dulce et decorum est
pro patria mori (Carm. 3.2.13),°> como puede apreciarse en los versos que la abren (25
Hoc genus mortis decorum.. hoc dignum) y cierran (51 dulce tunc iustis cremari, dulce
ferrum perpeti), destacados por anaforas. Ese es el ambito donde se desenvuelven los
dos soldados romanos que durante un periodo de persecucion que no se precisa (;Decio,
Valeriano, Diocleciano?) deciden abandonar los estandartes imperiales y pasarse a la
milicia de Cristo (34-36). Pero el combate con la muerte se desarrolla en el interior, es
puramente espiritual:>* al aceptar el golpe del verdugo los soldados salen victoriosos y
obteniendo como botin el perdon de sus faltas y la vida eterna. De ahi que se presente
como lucha alegorica en que la Fe (43 libera... Fides) es hostigada (49 ense caesa

uirtus) por un vicio malvado (Pestis).

Fig. 2. Estructura de Pe. |

1 Lugar (hic)

(Martyrium) 2 Muerte honrosa 4 Muerte honrosa
(tunc)

...testibus

testibus...

Hoc... hoc... anulus et orarium

Confesion del

martir
> Lux Dulce...dulce Vidit... uidit...
longior

33 Palmer, 1989: 148-150.
3% Charlet, 1980: 212.
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Ese contexto de persecucion (43 ferro Pestis urgebat Fidem) es entorno propicio
para la conversion, relatada en la tercera parte (52-72). Sus corazones se reafirman y

estan ya dispuestos a afrontar torturas y la muerte.

Stant parati ferre quidquid sors tulisset ultima,
seu foret praebenda ceruix ad bipennem publicam...
siue pardis offerendum pectus aut leonibus. (54-57)

Se mantienen dispuestos a afrontar todo lo que conllevase su destino definitivo,/ ya si tuvieran
que ofrecer la nuca al hacha del verdugo... ya si ofrendar su pecho a panteras y leones.”

En los términos empleados el poeta evoca sutilmente la argumentacion que
conducia a Horacio a la exhortacion del carpe diem (Carm. 1.11.3-4 quidquid... seu...
siue...), topico que los propios soldados van a invertir ofreciendo una version peculiar
cristiana, puesto que en lugar de aspirar a los bienes terrenos (59 seruire saeculo) y a las
recompensas habituales del heroismo en la milicia terrestre, las desprecian de plano (60
absit, 64 ite, absistite, 65 auferte), y buscan en cambio la condecoracion espiritual y
eterna. Notese también el apremio del tiempo como en el referente horaciano (Carm.

1.11.7-8).

“Nosne Christo procreati mammonae dicabimur
et dei formam gerentes seruiemus saeculo?

Absit ut caelestis ignis se tenebris misceat.

Sit satis quod capta primo uita sub chirographo
debitum persoluit omne functa rebus Caesaris,
tempus est deo rependi quidquid es proprium dei.
Ite, signorum magistri, et uos tribuni, absistite,
aureos auferte torques, sauciorum praemia,
clara nos hinc angelorum iam uocant stipendia.
Christus illic candidatis praesidet cohortibus

et throno regnans ab alto damnat infames deos
uosque qui ridenda uobis monstra diuos fingitis.” (58-69)

Nosotros, hechos para Cristo, ;vamos a consagrarnos a la Mamona / y llevando la impronta de
Dios vamos a servir al mundo? / Descartado quede que el fuego celeste se mezcle con las
tinieblas. / Baste con que nuestra primera vida atada a contrato / haya saldado su deuda tras
cumplir con las cosas del césar. Es hora de devolver a Dios lo que es propio de Dios. / Idos,
portaestandartes, y vosotros también, tribunos: marchaos, / llevaos los collares de oro,
condecoraciones de los heridos:/ nos llaman lejos de aqui las gloriosas recompensas de los
angeles. / Cristo dirige alli sus niveas cohortes, / y reinando desde lo alto de su trono condena a
los dioses infames y a vosotros, que hacéis pasar por dioses a ridiculas patrafas.

35Seguimos la edicién de M. Cunningham. En esta y sucesivas citas la traduccion es nuestra.
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Esta historia podria estar inspirada en relatos andlogos de conversion, como el de
dos milites litterati de Tréveris, segun lo transmite Agustin en Conf. 8.6.15, quienes tras
leer la vita Antonii prefirieron también servir a Dios antes que al césar (Mt. 22.21), asi
como en la propia autobiografia de Prudencio, que en el Prologo a su obra se presenta
como funcionario (miles) retirado y consagrado ahora a Cristo como poeta
Christianus.>® Tan interesante como el ejemplo de conversion nos resulta la condena del
paganismo dirigida a los oyentes recogidos en el uos. La voz de los martires se hace
portavoz de la divina,>” y al volver a sonar en el mismo lugar, conecta la comunidad (52

hic; 66 hinc) con el mas alla (67 illic).

Esa capacidad especial que se reconoce a las reliquias martiriales para unir
varios mundos y momentos es puesta de relieve en las dos tltimas secciones. La cuarta
(73-93) vuelve al tema de la muerte honrosa, pero el hecho de que un malvado
destruyera las actas martiriales y con ellas la memoria de la posteridad (73-81) impide
que se haga un relato detallado. Sin embargo, la tradicion oral sostiene que quienes
presenciaron sus muertes fueron testigos de un milagro: el anillo de uno y el pafiuelo de
otro (orarium) subieron a los cielos como prendas del nuevo juramento, mostrando a la
vez una via abierta hacia el cielo (85-90). Todos lo vieron (91 wuidit... uidit), insiste,

pero el suplicio fue consumado.

Del relato pasa Prudencio a la alocucion directa en la quinta seccion (94-114).
Retomando la exhortacion de los martires en la tercera, una especie de corifeo y

portavoz de los martires se dirige a la comunidad:

lamne credis, bruta quondam Vasconum gentilitas,
quam sacrum crudelis error immolarit sanguinem?
Credis in deum relatos hostiarum spiritus? (94-96)

(Crees ya, en otro tiempo tosca comunidad gentil de los vascones, / qué sagrada fue la sangre
que inmol¢ el cruel error? / ;Crees que los espiritus de las victimas retornaron a Dios?

56Fux, 2013: 29 toma esta coincidencia como indicio para datar Pe. I. Ambos textos coinciden ademas en
el uso del topico horaciano del carpe diem, como hemos mostrado en otro lugar, Encuentra, 2001: 353-
354.

S7Prudencio suele presentar a los martires como portavoces del Espiritu, véase Roberts, 1993: 115-117.
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Al mismo tiempo vuelve sobre los temas tratados en las partes primera y
segunda. Se centra asi en el recinto del martyrium (97 hic... 114 hic... hic...) para
describir las sanaciones que en ¢l se desarrollan. En los agitados ojos, en las bocas
espumantes de los posesos (100 furens homo) que alli acuden uno puede percibir (96
cerne) otra lucha, la que disputan en el interior de sus mentes los martires con las
potencias malignas (97 daemones). Uno puede oir (103 audias) sus débiles gemidos, sus
llagas, sus contorsiones, sin que haya verdugo. Como en el combate espiritual anterior,
la virtud del martir se impone sobre el maligno asaltante (106 spurcus latro; 108
praedo), que se retira vencido y confesando su condena a la gehena (111 confitens

ardere sese). En ese lugar se producen también curaciones (114).

Fig. 3. Catedral de Calahorra situada en la zona extramuros del “Arenal”, junto al rio Cidacos,

donde la tradicion sitiia el martirio de Emeterio y Celedonio. Foto del autor.

La estructura concéntrica y anular se cierra volviendo a la Calagurris irrigada por el
Ebro (115-7) y al mérito de albergar las reliquias martiriales, al tiempo que exhorta a un
coro de matronas a que celebren la salvacion de sus hijos afio tras afio (118-120). El
ultimo verso ratifica el cardcter protréptico y remite a la conversion de los martires justo

en el epicentro del poema (61 sif satis...; 120 sit... sit...).
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State nunc, hymnite, matres, pro receptis paruulis!
Coniugum salute laeta uox maritarum strepat!
Sit dies haec festa nobis, sit sacratum gaudium! (118-120)

jLevantaos ahora, madres, cantad un himno por haber recuperado a vuestros pequefios! / jQue
resuene la alegre voz de las casadas porque sus esposos han sido sanados! / jSea este dia festivo
para nosotros, séanos este gozo sagrado!

Del recorrido por los temas y la estructura de este himno podemos concluir
sefialando en primer lugar el especial cardcter de la fiesta martirial, que retne vida y
muerte, tierra y cielo junto con pasado, presente y futuro. El himno que la celebra e
instituye es ademas un bello ejemplo poético y de comunicacion literaria. Su armoniosa
estructura concéntrica recuerda los mejores ejemplos de arquitectura poética de Virgilio
y Horacio, evocado este ultimo en algunos de sus topicos, y se reconocen todavia en él1
las tres partes del himno pagano (aretalogia o invocatio, narracion o epicae laudes, y
peticion final o preces)>® asi como la ficcion mimética de la actuacion conjunta de coro
y solista. Por otro lado, la eleccion del uersus quadratus, el mas popular de los metros
latinos,>® sugiere el proposito de que el himno perdurase en la tradicion oral. La
agrupacion en tercetos y las anaforas que delimitan sus partes apoyan esa posibilidad.
De ese modo, Prudencio no solo exhorta a que se conviertan las almas individuales y los
cultos civicos colectivos a la nueva fe, sino que ademas proporciona un bello himno que

perpetie esa llamada generacion tras generacion.

38 Calame, 1995: 5.
59 Luque, 2010: 20-46.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

HEROES DE LA VOZ: PRUDENCIO Y LA VIRTUD DE EULALIA EN LOS
INICIOS DE LA HAGIOGRAFIA EN HISPANIA.

Celia Carrasco Gil®°

Para centrarnos en los inicios de la hagiografia en Hispania tenemos que hablar
de las turbulencias religiosas del siglo IV d.C., en el que vivid Prudencio. Aqui
encontramos tres fechas esenciales en la proliferacion de los himnos martiriales. La
primera es el 360 d.C., cuando se produce el Concilio de Laodicea, un frente de
reaccion antipagana. Mas tarde, ya en el 393, tiene lugar el Concilio de Hipona, donde
se establecen los libros candnicos cristianos. Pero la fecha por excelencia se encuentra a
medio camino: el 380, cuando con el Edicto de Tesalonica el cristianismo se convierte

en la religion oficial del Imperio Romano.

Asi, podemos partir de lo que defiende Gonzalez Fernandez®!, quien en esta
“lucha contra el paganismo” habla de “la busqueda de la perfeccion y la virtud como
dominio”. Por eso, al centrarnos en la obra de Prudencio como elemento primigenio de
la hagiografia en Hispania, es esencial que nos basemos en una hagiografia que pugna
por relatar las virtudes de los martires de su Peristephanon ensalzando la victoria de su
verdad frente a los vicios; una hagiografia que, tomando toda su obra como unidad, no
deja de evocarnos cierto pretérito y perfecto sabor a un antecedente épico. Quizas se
deba a las influencias de Virgilio, del que podemos apreciar calcos de estilo; es posible
que sea sencillamente que después de habernos introducido en la épica de su
9962

Psychomachia encontramos los combates del cristianismo “cum prophanis gentibus

en cualquier parte... Pero el caso es que estas dos obras se complementan.

En ocasiones se ha sefialado que la primera es “la mas original de las creaciones

9963

del poeta™®-, y si hay algo novedoso desde el comienzo y que manifiesta la importancia

que Prudencio da a la actividad literaria y a la elocuencia como transmisoras de la fe

60 Estudiante del Grado de Filologia Hispanica de la Universidad de Zaragoza.
! Gonzéilez Fernandez, 2000: 167

62 Prudent. Psych. Praefatio: 9.

9 Rivero, 1996: 21.
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cristiana, es precisamente que en su Praefatio la voz poética deja la tradicion de pedir a
la Musa que la guie en su composicién, y pasa a invocar a Cristo y pedirle asi
inspiracion para llevar a cabo su obra. De este modo, lo que pretende es poder transmitir
la verdad, hablar bien para reflejar la hostilidad cristiana hacia los cultos paganos, ya
que como Amiott®* apunta, su obra “representa el fruto y la superacion de la tension
épica entre cristianismo y paganismo”, y aiade que asi el poeta “logra una sintesis entre
la epopeya antigua y la idiosincrasia cristiana”. Y precisamente esto es lo que hace una
de las protagonistas de sus himnos, con el propio nombre de esa aspiracion: la muy
bienaventurada martir Eulalia. Asi, el himno de Eulalia como ejemplo de los inicios de
los relatos martiriales en Hispania es un claro manifiesto de los tintes épicos de los que
se dota al culto en esta época, del vinculo de un himno martirial con una epopeya.
Teniendo en cuenta que los combates de la Psycomachia son batallas épicas entre un
Vicio y una Virtud, no es de extrafiar el hecho de que las personas que encarnan los
himnos —en este caso la martir frente a los idolos— puedan ser equiparados a héroes y
sus enemigos en un combate armado. Asi, aunque primero parezca triunfar
precisamente el Vicio, la Virtud lo hace en ltima instancia. Y ademas, la heroicidad de
los martires esta presente incluso en el género, porque Florio® habla de un “género
hibrido” con “materia asociada a la épica”. De manera que esto aporta solemnidad y
heroicidad. También a algo similar alude Gonzalez Fernandez®® cuando habla de que
“por las caracteristicas de sus cultos, los martires son los herederos en el seno del
cristianismo de la funcion desempefiada por los héroes en las creencias paganas”, ya que
pese a estar simbolizando dos posturas religiosas contrapuestas, nos dice que “las
hazafias y proezas de los héroes paganos son susceptibles de ser comparadas con los
relatos hagiograficos del cristianismo y evocan una mentalidad coincidente en
numerosos aspectos”. De modo que podriamos, asi, establecer los inicios de la
hagiografia en epopeyas sagradas a cuyo héroe se rinde homenaje y culto por la

manifestacion de sus virtudes frente al martirio.

De hecho el propio autor “utiliza el término heros para referirse a los martires en

el Peristephanon™’, asi que este vinculo no es casualidad. Y tampoco lo es lo que

% Amiott, 2016: 1.

% Florio, 2002: 134.

% Gonzalez Fernandez, 2000: 166.
7 Gonzalez, 2000: 167.
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sefiala Duce®®, quien dice que “el nacimiento del héroe o personaje de grandes
cualidades es uno de los motivos mas significativos de todas las culturas y religiones”.
Esto podemos analizarlo en las heroinas de la Psychomachia. De hecho, acerca de

Eulalia, Prudencio nos cuenta que cuando se enfada contra los idolos paganos, es una

9969 270

“femina”®” que “provocat arma virum”’®, y en la Psychomachia vemos que los
personajes femeninos, que encarnan a las Virtudes —“Fides”, ‘“Mens Humilis”,
“Pudicitia”, “Operatio” o “Sobrietas”—, son los que luchan contra los Vicios, frente a la
épica anterior, en la que los héroes eran hombres. Lo que sucede en la batalla alegorica

es que “los enemigos retienen el cuerpo como su botin de guerra™!

y entonces las
Virtudes —cristianas— lo que pretenden hacer es liberarlo de los Vicios —paganos—

con la esperanza de que después de su victoria llegue Dios al templo interior del alma.

Esto para un cristiano de la época debi6 de ser concebido como un acto heroico,
como algo que casi nos pide remitirnos al arquetipo biografico del héroe que analizaron
Otto Rank y Lord Raglan, y del que Duce’ nos habla en un estudio sobre el nacimiento
y la educacion del héroe. Este arquetipo queda confirmado ya solo a la vista de la
primera descripcion de Eulalia. Encontramos que la joven es “germine nobilis™”?, de
modo que esta estirpe cumple los origenes nobles. Por otra parte, desde pequefia se
diferencia del resto en algun aspecto, siendo en nuestro caso su madurez temprana, ya

74 propios de los

que se nos cuenta que no usaba juguetes, ni siquiera los “crepundia
bebés, asi como que “en sus maneras ain muy joévenes ensayaba el canoso proceder de
los ancianos”’>. Del mismo modo, despreciaba las riquezas, las rosas, las joyas —todo
lo que se ofrendaba a los dioses del Olimpo— y desde nifia habia dado muestras de que
amaba a Dios y estaba destinada a alguna experiencia mistica, de modo que se puede
entrever una profecia. También tenemos como parte de este arquetipo la idea de que

976

existe peligro en su infancia, en la “crepitante pyra”’®, y algo que nos vuelve a dar

muestras de su heroicidad es que sobrevive a la muerte. Por otro lado, es abandonada

% Duce, 2016: 97.

% Prudent. Perist. 3: 35.
70 Prudent. Perist. 3: 35.
I Amiott, 2016: 12.

72 Duce, 2016: 97-98.

73 Prudent. Perist. 3: 1.
74 Prudent. Perist. 3: 19.
3 Rivero, 1997: 151.

76 Prudent. Perist. 3: 13.
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por sus padres, por la “pia cura patentis™’’

, para que no la maten en la ciudad por querer
proclamar su cristianismo. Pero escapa como buena heroina. Y apreciamos que muestra
sus poderes desde nifia al ser acompafiada en su mision en la oscuridad por la luz y por
los angeles, porque va con ella el Dios del que habla. Pero no solo es acompanada por
Dios, sino que vemos como incluso se identifica con El cuando Prudencio habla de sus
“pedibus laceris”8, de las zarzas que hieren a Eulalia y que nos recuerdan a las espinas,
al sacrificio y a la Pasion de Jesucristo. Y finalmente también se produce su anagnorisis
cuando llega ante los magistrados y no tiene miedo de reconocer a Dios “pectore et

ore””?

Hasta aqui llega el arquetipo biogréfico, y a continuacion tiene lugar la batalla
¢épica, porque precisamente Eulalia espeta que “illa [refiriéndose a los paganos] nihil,
quia facta manu [en el sentido de que no son divinos sino que se les diviniza, y esto
parece aludir a los inicios mismos del evemerismo]”°. Lo que sucede entonces es que
nuestra heroina ya actiia, y vemos a su voz en accién, vemos como hace honor a su
nombre con sus palabras, porque dice que aunque su cuerpo es de barro y es facil
derretir lo fragil, el alma no se la van a arrebatar. Y ademads, mientras se produce el
martirio, mientras los verdugos le estan rasgando el pecho y alcanzando hasta los

2981

huesos con sus garfios, ella ni se inmuta. Eulalia permanece “laeta... et intrepida™’, e

incluso canta, alzando su elocuencia a Dios para decirle: “Mira, Sefior, se escribe tu

nombre sobre mi’%?

. Por eso, aunque de acuerdo con las ideas de la Psychomachia ahora
el cuerpo se halle cautivo por los Vicios, la Virtud del alma permanece, la sangre del
martirio pronuncia el nombre de Dios, y Eulalia se engrandece delante de los paganos...
Pero los Vicios recurren a la hoguera para atentar contra la salud del alma, y entonces
de la boca de la muchacha, esa con la que la virgen ha reconocido a Dios al tiempo que
lo ha hecho con su pecho, sale el simbolo del Espiritu Santo, sale una paloma tan blanca

que el poeta nos dice que es “nive candidior”®?

, y a su paso el fuego se apaga, los Vicios
se consumen, el cuerpo es liberado de su tormento y descansa ya muerto, y el alma

sonrie y vuela en busca del templo cristiano.

77 Prudent. Perist. 3: 36.
78 Prudent. Perist. 3: 46.
7 Prudent. Perist. 3: 75.
80 Prudent. Perist. 3: 78.
81 Prudent. Perist. 3: 142.
82 Rivero, 1997: 155.

83 Prudent. Perist. 3: 162.
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Ademas, tal y como nos dice Bauza®* con respecto a los héroes, “tras un proceso
final de apoteosis la figura heroica se transforma en un mediador entre el mundo de los
dioses y los hombres”, y eso es lo que vemos en la ascension de la paloma al cielo, en
ese viaje mistico que se nos ha ido anticipando desde el comienzo. Porque “su vida,
biografia y personalidad no s6lo son recitadas una y otra vez de generaciéon en

generacion sino imitadas™®’

, Yy esa imitacion la vemos también por medio de la
naturaleza que se contagia del color blanco de la paloma tras la muerte de Eulalia.
Porque nieva. Y porque después, cuando Prudencio nos habla del culto de la martir por
medio del llanto sobre su sepulcro, el rio Arna igualmente llora sobre su tumba al lavar
las murallas de Mérida con violencia. Del mismo modo, cuando ya pasa el dolor inicial
y se ve mas claramente el triunfo de la Virtud, Prudencio pide a los muchachos que
vayan a adorarla y que le lleven flores, y por eso aqui Roberts®® habla de una ofrenda de

virtudes espirituales; parece que de algin modo con su escritura la creacion literaria

busca en este momento ser continuadora de la palabra de Eulalia.

Ademas, al final, el poeta habla de “guirnaldas trenzadas con pie dactilico,
insignificantes y ajadas, pero festivas™’. Y precisamente ese himno martirial de tintes
épicos y heroicos es la forma de honrarla, de dar voz al cristianismo, y a la victoria, una
vez mas, de las Virtudes del alma sobre los Vicios del cuerpo. De recordar a esa paloma
blanca. De evocar esa divinizacién que habia estado en el interior de la joven siempre;
esa heroicidad que habia estado latente desde su mas tierna infancia. Porque el Espiritu
Santo sale de su cuerpo, de su voz, de sus palabras: de la propia Eulalia. De ese nombre
que desde el comienzo parece haber estado profetizando la victoria de su inmortal
Virtud, su elocuencia y su verdad: esa palabra heroica de fe cristiana de la que en todo

momento ha sido y hoy todavia es transmisora e intermediaria.

8 Korstanje, 2009: 2.
85 Korstanje, 2009: 2.
86 Roberts, 1993: 98-100.
87 Rivero, 1997: 158.

51



Bibliografia.

Amiott, R. J. (2016): La Psychomachia, fruto y superacion de la tension épica entre
paganos y cristianos. Bahia Blanca: Editorial de la Universidad Nacional del

Sur.

Duce Garcia, J. (2016): “Nacimiento y educacion del héroe: el ejemplo del Valerian de

Hungria.” En: Historias Fingidas, 4, pp. 97-119.

Florio, R. (2002): “Peristephanon: asimilacion y renovacion épicas”. En: Latomus, 61,

1, pp. 134-151.

Gonzalez Fernandez, R. (2000): “El culto a los martires y santos en la cultura cristiana:
origen, evolucion y factores de su configuracion”. En: Kalakorikos, S, pp. 161-

185.

Korstanje, M. (2009): “El mito del Héroe, morfologia y semantica de la figura heroica.

Hugo Francisco Bauzd”. En: A Parte Rei Revista de Filosofia, 63, pp. 1-3.

Lavarenne, M. (1951): Prudence. Tome 1V, Le livre des couronnes. Paris: Les Belles

Lettres.
Rivero Garcia, L. (1996): La poesia de Prudencio. Huelva: Universidad.
Rivero Garcia, L. (1997): Prudencio. Obras 11. Madrid: Gredos.

Roberts, M. (1993): Poetry and Cult of the Martyrs. The liber Peristephanon of

Prudentius. Ann Arbor: University of Michigan Press.

52



¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

EVIDENCIAS ACERCA DEL CRANEO COMO RELIQUIA EN EL AMBITO
DE LA CELTIBERIA

Silvia Romanillos Marin®®

Introduccion a la Celtiberia: entorno y religiosidad®

La Celtiberia se articulaba —grosso modo— entre los cursos altos del Duero y del Tajo y
el valle medio del Ebro, constituyendo un espacio de intensa comunicacion entre las
culturas indoeuropea e ibérica, y alcanz6 un notable grado de desarrollo, contando ya en

el siglo III a.C. con poleis plenamente formadas, moneda, escritura, cerdmica a torno...

La cultura celtibérica se desarrolld principalmente entre los siglos VIII a.C. y 1I d.C.,
con continuidades tras la conquista romana. No obstante, los pueblos que habitaron esta
zona no se sentian pertenecientes a una identidad comun, ya que el concepto
«celtibérico» es exdgeno y confuso, procedente de la cultura grecorromana y perfilado a

lo largo del tiempo siguiendo criterios desconocidos.

En todo caso, si parece haber un sustrato religioso comin a toda la Céltica, apenas
inalterado entre los siglos IV a.C. y I a.C. y concerniente a la concepcion de su mundo
funerario, entendido historiograficamente como expresion de un ethos agonistico® y
compuesto por un ciclo complejo de estados post mortem. Brunaux diferencid tres
elementos participes de este ciclo: el alma individual que, liberada, accede al mundo
ultraterrenal; el craneo, residencia de la virfus guerrera; y el resto del cuerpo, cuya

funcion resulta dificil de establecer®!.

Segun este ciclo, los celtiberos seguian unos ritos funerarios elaborados y prolongados
en el tiempo, iniciados con la exposicion a la intemperie del cadaver; este aspecto es
extremadamente relevante en el caso de guerreros muertos, puesto que sus cadaveres

debian ser devorados por aves carrofieras que elevarian asi sus almas a los cielos, dado

8Graduada en Historia por la Universidad de Zaragoza.

$Mi mas sincero agradecimiento al profesor Gabriel Sopefia por introducirme en la historia de las
religiones y por su paciencia y apoyo continuado.

YSopefia, 2004; 2010: 246-247.

°1Brunaux, 2000: 243.
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que los animales salvajes pertenecian al dominio divino en el imaginario celta. Los
huesos, una vez descarnados y secos, convertidos en reliquias perdurables y venerables,
eran rigurosamente seleccionados, obteniendo destinos distintos, fundamentalmente

cremacion, depdsito o abandono, en ocasiones todos.”?

Estas actuaciones se encaminaban a la purificacion mediante descarnacion y fuego y la
reintegracion del difunto a la practica social. Los restos inhumados, fundamentalmente
craneos y huesos largos, no llegan al 40% del esqueleto completo, por lo que han sido

considerados como ofrenda cténica.”?

Tampoco todos los cadaveres fueron preservados, por lo que la mayoria de la
poblacion no dejo restos. De hecho, la norma en la Celtiberia es la sobriedad y escasez
necropolitana y una ubicacion aparentemente desordenada de las sepulturas, que pueden
adoptar soluciones distintas. Las necropolis no parecen haber sido lugares de reposo
eterno al estilo grecorromano, sino de relegacion y ofrenda de dificil interpretacion,

ademas de no ser el Gnico lugar habilitado para los difuntos.”*

El craneo como reliquia

Con la definicion de Brunaux se entiende la consideracion del craneo humano como
reliquia, basada en una concepcion metonimica segun la cual este representa la totalidad
del ser. Como ya se ha dicho, en la mentalidad céltica el craneo deviene residencia de la
esencia vital del individuo y de su virfus guerrera, transferible a su poseedor y
venerable®. Es por ello que atendemos a una exaltacion del craneo en el ambito de la
Celtiberia, con una prodiga exhibicion en diversos soportes (armas, joyas, ceramica,
escultura...) y mediante una serie de fendmenos simbolicos de diversa indole, siguiendo
rituales complejos, no netamente sacrificiales ni funerarios y enmarcados en una

concepcion escatologica sumamente elaborada.”®

Todo ello convierte al craneo en objeto ritual por antonomasia, sobresignificado en la

mentalidad celta; el rito de la decapitacion guerrera, las cualidades apotropaicas

92Marco, 1990: 178. Sopefia, 1995: 159-262; 2004: 79-82; 2010: 249-256. Marco/Sopefia, 2017: 144-147.
9*Marco/Sopefia, 2017: 145.

%Sopefia, 1995: 169; 2004: 80-83; 2010: 252.

9Marco/Sopefia, 2017: 146.

%Sopeifia, 2004: 69; 2010: 257. Brunaux, 2000: 241.
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asociadas y la veneracion a los antepasados a través de la conservacion de sus calaveras

son manifestaciones de esta idea”’, de las que se conservan evidencias arqueoldgicas.

Quizas el ambito cultual mas estudiado —aunque no por ello mejor conocido— sea la
exhibiciéon del craneo humano como trofeo guerrero, metafora de la victoria e
importante simbolo espiritual, puesto que cobrar la testa del enemigo abatido suponia
apropiarse de las cualidades que poseia en vida®®. Segun las fuentes cléasicas, tras la
batalla, los celtiberos recogian las cabezas de los enemigos, las colgaban de los cuellos
de sus caballos y las llevaban a su hogar, donde eran expuestas como trofeos®. En la
necropolis de Montuenga (Soria), por ejemplo, se hall6 un osario con numerosos

craneos perforados con el fin de ubicarlos en porticos o paredes!®.

Pero no se exhibia unicamente el craneo del enemigo, sino también toda una serie de
representaciones iconograficas del mismo. Un broche hallado en Los Castellares de
Herrera de los Navarros (Zaragoza, ca. 200 a.C.) representa a un joven jinete sobre una
gran montura bajo cuyo hocico cuelga la cabeza de un enemigo decapitado; fibulas
similares aparecen en otras poblaciones celtibéricas como Numancia (Soria)!°!. Son
también habituales las representaciones escultoricas de cabezas, como la hallada en

Dur6n de Belmonte (Zaragoza, ss. III-11 a.C.).

Evidencias arqueologicas como estas encontramos en el resto de la Céltica y, de
manera especial, en el valle del Bajo Rédano, lo que ha llevado al establecimiento de un
auténtico fopos historiografico relacionado con la «generalizacion pancéltica del rito»!?
de la decapitacion guerrera, que dificulta su interpretacion y que es necesario desterrar,
recordando la existencia de diferencias regionales, ya que los restos conservados

manifiestan, ante todo, una heterogeneidad de realidades'®.

Por otra parte, los ritos funerarios celtibéricos parecen mostrar una veneracion especial
hacia los antepasados, habitual en una sociedad aristocratica como esta!®*. Los ancestros

fueron reintegrados a la practica social mediante un complejo tratamiento de la reliquia,

7 Aguilera, 2014: 300.
%Sopeiia, 2004: 69.
*Blazquez, 1978: 33-34.

1005 opefia, 2004: 83; 2010: 256.
191 Aldhouse-Green, 2010: 197.
102 A guilera, 2014:295.

103 Aguilera, 2014: 300.
1%4Marco, 1990: 177.
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siguiendo diversas vias funerarias'®. Por ejemplo, queda atestiguada como costumbre
arraigada en la Edad del Hierro europea —y, asi, en la Celtiberia, en lugares como la
necropolis de Herreria IV— la celebracion de banquetes en honor de los difuntos o para
hacerlos simbolicamente participes de las celebraciones, retroalimentando el sentido de
comunidad, a la que pertenecen y dan sentido los antepasados!®s. Del mismo modo,
contamos con evidencias arqueoldgicas de la preservacion de las cabezas de los
ancestros en entornos domésticos de la Celtiberia, como el hallazgo de cuatro craneos
sin maxilar inferior en una estancia de Numancia, probablemente correspondientes a
importantes miembros de la comunidad y ancestros de la casa; la boveda craneana
hallada en La Hoya (Alava), relacionada con un recipiente ceramico contenedor de
algin producto ofrecido como ofrenda a la misma; y diversos fragmentos craneales
hallados en Pefiahiterio (Navarra)'?’. «Preservar la cabeza del familiar se confirma

como efecto cultual posterior a la descarnacion cadavérica»!%8.

En este punto, cabe diferenciar el componente simbdlico de la conservacion de los
craneos en el ambito doméstico —asociado a su veneracion— y el de su exhibicion

publica, como trofeo o como medio punitivo o de advertencia!®.

Por ultimo, intimamente relacionado con este culto a los antepasados y a los héroes, y
como derivacion de la sobresignificacion simbolica y espiritual del craneo, se observa
una funcidn apotropaica de este, hallindose diversos restos humanos —con preeminencia

de craneos y huesos largos— en &mbitos de demarcacion fronteriza.

Por ejemplo, en la necrépolis de la Osera (Avila), destacan dos inhumaciones por su
ubicacion delimitadora, ambas con huesos seleccionados y sometidos a segundas
exequias: en la primera, una calavera, vértebras, un omoéplato y una clavicula; en la
segunda, un craneo calzado con dos piedras y dos vasos ceramicos. También se ha
atestiguado la preservacion de crdneos con este mismo fin en una cista de Chao
Sanmartin (Asturias). Por otra parte, se han hallado inhumaciones infantiles en Atxa

(Vitoria) y Penahitero (Navarra) asociadas a murallas y espacios liminares intramuros,

105Marco/Sopefia, 2017: 144. Sopefia, 2010: 252.
106Sagardoy/Chorda, 2010: 336.

107Sopefia, 2004: 83. Jimeno/Chain, 2017: 175. Alfayé, 2010: 225.
108Sopetia, 2004: 71.

109G opetia, 2004: 70-71.
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igual que los tres individuos enterrados en el relleno de una torre bilbilitana!!®. Todo
ello apunta al empleo de restos 6seos como reliquias apotropaicas, relacionadas con un

ambito fundacional y/o delimitador.

Ademas de estas evidencias arqueoldgicas se conservan otras, como la fibula de
Drieves (Guadalajara, ss. IV-III a.C.), que muestra diversas cabezas siendo devoradas
por animales salvajes; varias téseras de hospitalidad con forma de cabeza humana; y
representaciones escultdricas de almas simbolizadas en cabezas siendo transportadas
por aves psicopompas, estas ultimas en Uxama, Tiermes y Numancia (Soria)'!!. Todo
ello manifiesta, igualmente, la exaltacion del craneo como reliquia en el &mbito de la
Celtiberia, asociada a diversos ambitos cultuales como la veneraciéon a héroes y a

antepasados y la proteccion de la comunidad.

10Afayé, 2010: 224-225. Sopefia, 2010: 254.
1Sopetia, 2004: 66; 76-77.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

LOS RELICARIOS DE ALTAR EN LA ALTA EDAD MEDIA HISPANICA:
DEVOCION Y LITURGIA

Dr. Alberto Montaner!!2

LLAS LIPSANOTECAS Y SU ESPECIFICIDAD COMO RELICARIOS

Los relicarios de altar son, como su mismo nombre indica, un (pequefio) depdsito de
reliquias que se colocaba en el interior de la mesa litirgica. Este tipo especial de
relicario suele denominarse de forma especifica mediante el tecnicismo historico-
artistico lipsanoteca. El uso de esta voz es lo suficientemente especializado como para
no haberse incorporado al 1éxico estdndar y no constar en el diccionario de la Real
Academia Espanola, el cual, no obstante, si recoge un sinébnimo suyo bajo el lema feca,
voz procedente del griego Onkn [théké] ‘caja’ y cuya primera acepcion es ‘cajita donde
se guarda una reliquia’.!!3 Ese era también el sentido del étimo del término comentado,
el latin medieval lipsanotheca “Theca Reliquiarum”, segin Du Cange, compuesto de la
version latina de Ovkn y de lipsana, —ce, “Asciyavov, Aetyava, numero multitudinis,
Reliquie Sanctorum. Glosse MSS.: ‘Lipsana, monumenta, vel reliquie corporis’”.!!4
Propiamente, Aetyavov [leipsanon] es cualquier resto de algo, pero ya en griego clasico
se aplicaba en especial a los de las personas, tanto en sentido material (restos
corporales) como moral (la fama o memoria dejada por alguien). En la lengua de los
cristianos, el término se especializéd en las reliquias de los martires y, mas tarde, de los
santos en general. De ahi el compuesto /ipsano-theca, ‘cajita de reliquias’.

En varias lenguas occidentales el término se ha empleado como mero sinéonimo de
relicario; sin embargo, ya en 1910 The Catholic Encyclopedia sehalaba que
lipsanotheca es “A term sometimes used synonymously with reliquary, but signifying,
more correctly, the little box containing the relics, which is placed inside the
reliquary”.''> Mds concretamente, esta voz se ha especializado para designer “cajas [...]

dedicadas a albergar las reliquias utilizadas para la consagracion de altares”,''¢ que es el

"2 [ngtituto de Patrimonio y Humanidades / Universidad de Zaragoza. Correo: amonta@unizar.es

El presente trabajo es fruto del proyecto “Estudio de Lipsanotecas Oscenses mediante Analisis
Hiperespectral”, subvencionado por el Instituto de Estudios Altoaragoneses por Resolucion 126/2017 del
Presidente de su Consejo Rector y se inscribe ademas en las actividades del Proyecto de I+D ;Error! solo
el documento principal.del Programa Estatal de Generacion de Conocimiento (MCIU/FEDER)
PGC2018-095757-B-100: Magia, Epica e Historiografia Hispdnicas: Relaciones Literarias y
Nomologicas II. Los resultados completos de la investigacion podran verse en Montaner, Garcia Omedes,
Goncharova, Guixa y Navarro (en prensa).

113 Real Academia Espafiola, 2014: s. v. “teca®”.

114 Du Cange, 1883-1887: V, 119.

115 Herbermann, 1907-1912: IX, s. v. “lipsanotheca”.

116 Carrero, 2004: 577.
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sentido especifico dado aqui al término, reservando su sinébnimo feca para designar
particularmente el recipiente, en términos materiales, de este tipo de relicarios de uso
littrgico, es decir, la caja.

Como parte del ajuar litargico, la lipsanoteca fue usual en los periodos prerromanico y
romanico, siendo mas tarde sustituida por la piedra de consagracion o ara, incrustada en
la mesa del altar. El uso primitivo corresponde al modelo de altar consagrado completo,
mientras que en el segundo caso, se consagra Unicamente el ara o piedra de altar:

Pour pouvoir dire la messe sur un autel, celui-ci doit étre consacré suivant des regles
liturgiques précises. Ce peut étre soit un autel consacré dans son ensemble, soit un autel
comportant une pierre d’autel qui seule est consacrée. Un autel qui n’est pas consacré
dans son ensemble ou qui ne comporte pas de pierre d’autel est un autel votif. On ne
peut y dire la messe qu’en y placant un autel portatif. Lorsqu’un autel est consacré dans
son ensemble, il posseéde généralement des reliques enfermées dans une cavité, dite
sépulcre. Celles-ci sont placées dans un récipient, souvent accompagnées d’un texte
commémorant la consécration et de trois grains d’encens. Une pierre naturelle scellée
avec du ciment béni doit fermer le sépulcre. Cette cavité peut étre creusée a n’importe
quel endroit de ’autel. Elle est le plus souvent placée au-dessus ou sur le rebord de la
table d’autel, a la partie antérieure ; elle peut cependant étre a la partie supérieure du
soubassement, a I’intérieur de celui-ci ou a sa base. Les reliques d’un autel consacré
dans son ensemble* peuvent étre parfois contenues dans un sarcophage placé derricre
I’autel, a ’intérieur ou sur celui-ci (ne pas confondre avec une chasse ou un reliquaire
posé sur ’autel).!!’

En cuanto a la lipsanoteca, iba usualmente inserta en un hueco practicado en la misma
mensa altaris o mesa del altar, sobre la cual extendia el sacerdote los corporales para
celebrar la misa, o bien se insertaba en el stipes, la base o soporte de la misma (fig. 1),
que es la localizacion mas habitual en el periodo referido (fig. 2).

7 Perrin, 2001.
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Figura 1. Esquema de altar compuesto de una losa o mesa y un pie (enclavado en el suelo) con
reconditorio en su parte superior (dibujo: Antonio Garcia Omedes).

El lugar en que se depositaba la teca, también conocida eclesiastico como capsa ‘caja’ o
capsella ‘cajita’,''® recibe en latin eclesiastico el nombre de sepulchrum reliquiarum,'"
asi como fossa ‘fosa’,'*° foramen ‘orificio, agujero’!?!

‘lugar’, con el sentido de ‘tumba’ o ‘féretro’.!?> En espafiol, al estar oculto, se le da a

o loculus, diminutivo de locus

8 Perrin, 2001: n. 8.

119 “SEPULCRUM RELIQUIARUM, Locus altaris, in quo sacra Reliquiz reconduntur” (Du Cange, 1883-
1887: VII, 430).

120 Perrin, 2001: n. 9.

121 “Facit (episcopus) cum pollice singulas cruces de crismate in quatuor angulis confessionis seu
foraminis, sive Sepulcri, in quo Reliquie debent reduci” (Liber pontificalis ecclesiae Elnensis, cap. “De
consecratione altaris”, apud Du Cange, 1883-1887: VII, 430).

122 Perrin, 2001: n. 7; Araus, 2013: 465. En latin clasico podia significar igualmente ‘compartimento’. En
latin tardio tenia el sentido de ‘fosa’ o ‘hueco excavado en tierra’, como atestigua san Isidoro,
Etymologiae, XX, 1X, 3: “Loculus ad aliquid ponendum in terra factus locus, seu ad vestes vel pecuniam
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dicho hueco el nombre de reconditorio'?* o, sobre todo, el de sepulcro, voz preferida
por los liturgistas,'?* aunque la polisemia de esta voz desaconseja su empleo en esta
acepcion, para evitar malentendidos, los cuales, no obstante, podrian prevenirse
empleando la locucién sepulcro de reliquias, segun el modelo latino, si bien a costa de
alargar la denominacion.

Figura 2. Pie del altar prerromanico de la ermita de San Blas, de Broto, con el reconditorio en su
parte superior (foto: Alberto Montaner).

Las caracteristicas materiales de las lipsanotecas hispanicas quedaron ya de manifiesto
en dos estudios tempranos sobre los relicarios de altar, el de Ubieto para los de Loarre y
el de Aragoneses para los de Oviedo.'? Se trata de piezas de madera de diverso tipo,!?°
labrada a azuela en un tarugo de forma prismatica rectangular cuyo interior fue

excavado (en forma en ocasiones cilindrica o semiesférica, aunque en su mayoria

custodiendam ; unde et per diminutionem dicitur” (ed. Lindsay, 1911: II, Z7v), pero en latin medieval
tenia ya solo el sentido consignado: “LOCULUS, Feretrum, in quo cadaver mortui deponitur” (Du Cange,
1883-1887: V, 134).

123 Del latin tardio reconditorius, de donde el portugués reconditério ‘escondrijo’. No lo encuentro
aplicado al sepulchrum reliquiarum, pero si el verbo correspondiente, como en la lipsanoteca de San
Estaban de Andorra la Vieja: “Alundinus | presbiter recondit” (apud Santiago Fernandez, 2002: 51.

124 Este sentido lo recoge el diccionario académico como tercera acepcion: “Hueco del ara donde se
depositan las reliquias y que después se cubre y sella” (Real Academia Espafiola, 2014: 5. v. “sepulcro”).
125 Ubieto, 1947-1948; Aragoneses, 1952. Véase también Araus, 2013.

126 Las de Loarre son de pino, segin Ubieto, 1947-1948: 476; las de Oviedo, “de madera de frutal —
manzano al parecer—", en opinion de Aragoneses, 1952: 131, menos la hallada en la Casa de los Deanes
que, “era de tejo” (p. 133); la de Bagii¢s, de boj, a juicio de Fernandez Somoza, 2014: 102.
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igualmente prismatica rectangular) a fin de proporcionar el hueco apropiado para
guardar las reliquias correspondientes, las cuales solian ir envueltas en una pequefia
pieza de tela fina. El hueco se cerraba por una tapa encajada o, con bastante frecuencia,
corredera o deslizante, y normalmente se sellaba con cera (fig. 3). Ademas de esta
habitual forma prismatica, con tapa corredera o de encaje, también las hay de forma
cilindrica, con tapa de encaje, y excepcionalmente, ovoidal, conformando un elipsoide
cuyo cuarto superior, recortado, forma la tapa, rematada, a su vez, por un pomo tallado

(fig. 4).

Figura 3. Lipsanoteca de la ermita de san Blas, de Broto, junto a su tapa deslizante. En su interior se
puede advertir el pafio que envuelve las reliquias y en el exterior, los restos de la cera con que
fue sellada y la inscripcion que identifica su contenido (foto: Ricardo Guixa).

65



J
i.
%
|

Figura 4. Lipsanoteca Il de San Salvador de Bibiles (Museo Diocesano de Barbastro-Monzon), de
forma ovoidal y con tapa. Este ejemplar es anepigrafo, pero presenta una pentalfa incisa (foto:
Ricardo Guixa).

Respecto del sellado en cera, normalmente no se estampaba con ninguna matriz. Hay,
no obstante, algunos casos en los que se ha dejado la impronta de un anillo sigilar, que
seria el propio del obispo que efectuaba la consagracion, como ocurre con las
lipsanotecas 1 y 3 de Covarrubias.!?’ Es el caso, en Aragon, de la lipsanoteca de Muro
de Solana (fig. 5), cuya tapa conserva su cierre de cera, sobre el que se imprimi6 dos
veces un sello sigilar oval con un entalle romano que muestra a un auriga alado
conduciendo una cuadriga (fig. 6), lo que suele ser una alegoria habitual de la Victoria.
Esta reiteracion sigilar es un fenémeno habitual: “La repeticion de las improntas del

sello guarda relacion con el ritual narbonense™.!28

127 Araus, 2013: 472-73, 477, 481-82 y 485; Araus, 2015: 458.
128 Araus, 2013: 482.
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Figura 5. Vista cenital de la lipsanoteca de Muro de Solana (Museo Diocesano de Barbastro-
Monzon), con las dos improntas del sello episcopal (foto: Ricardo Guixa).

Figura 6. Detalle de la impronta del entalle en el encerado de la teca de Muro de Solans (fotografia
RAW editada por Ricardo Guixa).
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TEXTOS ASOCIADOS A LAS LIPSANOTECAS

Las lipsanotecas, aunque a veces anepigraficas (como la de San Salvador de Bibiles, fig.

4), suelen estan asociadas a la escritura, debido a la constancia en las mismas de la
relacion de las reliquias albergadas (como en la de San Blas de Broto, fig. 3), siendo lo
mas frecuente que una sola teca retina reliquias de distintos santos, lo que incluso llevo,
excepcionalmente, a hacer tecas con varios compartimentos (fig. 7).

Figura 7. Lipsanoteca de origen desconocido (Museo Diocesano de Barbastro-Monzon) con varios
compartimentos para distribuir las reliquias por titulares (foto: Alberto Montaner)

El objetivo de tales textos es identificar al titular de cada reliquia contenida en la
lipsanoteca.!?® Esto se logra por dos procedimientos basicos; por un lado, una
inscripcion hecha a tinta o, mas raramente, a punta seca en una de las caras de la teca;
por otro, la inscripcioén en la auténtica, una filacteria o tira de pergamino destinada a
acompafar a las reliquias en el interior de aquella (fig. 8). Las inscripciones incisas
suelen aparecer en la tapa o, a veces, en un lateral. Las escritas con tinta, suelen
aparecer en una de las paredes mayores de la caja. Dado que muchas de las lipsanotecas
que se han conservado se han encontrado vacias, sus auténticas no se han conservado

129 Santiago Fernandez, 2002.
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(como tampoco sus reliquias); sin embargo, las que se han encontrado intactas,
normalmente la contenian.

—— ffé?m Pt Cd’él 2 d
fc1 weifely.

w
W

Figura 8. Lipsanoteca de la iglesia de los Santos Julian y Basilisa de Bagiiés (Museo
Diocesano de Jaca) con su auténtica sobre la tapa (foto: Alberto Montaner).

Asi, por ejemplo, en el caso de la lipsanoteca de San Blas de Broto, la inscripcion, en la
cara frontal, reza: “Reliquie de corpus Domini et de | sepulcro Domini.” (fig. 3),!3°
mientras que la de los Santos Julian y Basilisa de Bagiiés, igualmente en la cara frontal,
dice: “Sancti Michahel arcangeli, | Sancti Aciscli, Sancta Engracia, | Sancti Iuliani et
Basilisse, | Sancti Christofori” (fig. 8). La auténtica de aquella dice “Reliquie de corpus
Domini et de sepulcro Domini” y la de esta, “Sancti Michahel, | Sancti Aciscli, Sancta
Engracia, | Sancti [uliani” en el revero y “Sancti Christofori” en el anverso.

Como ejemplo de escritura incisa puede sefialarse la lipsanoteca de San Esteban de
Ardanué, conservada en el Museo Diocesano de Barbastro-Monzon (fig. 9). En este
caso, sin embargo, la inscripcion no se refiere a los titulares de las reliquias, sino al
sacerdote rector de la parroquia en el momento de su consagracion, como indica la
abreviatura prs = presbyter, al igual que en otros ejemplos pirenaicos.!3! Por desgracia,
el cambio (antiguo) de la tapa original desfigura el inusitado nombre de pila del

130 En la cara posterior de la teca aparece otra inscripcion, casi borrada y leida gracias al auxilio de la
camara de analisis hiperespectral, que dice: “Reliquie de corpus Domini et de Sancto [sic] Columba”.
131 Compéarense Santiago Fernandez, 2002: 46-53, y Friis Alsinger, 2014: 242-245, 248-249, 404.
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sacerdote, que podria leerse Ahstone o Ahsaone, pero no Kristofer, como se ha
132

propuesto.

Figura 9. Vista cenital de de la lipsanoteca de San Esteban de Ardanué¢ (Museo
Diocesano de Barbastro-Monzoén) con inscripcion incisa mutila y restos de la cera
de un segundo sellado sobre la tapa que sustituy6 a la original (foto: Ricardo
Guixa).

Finalmente, puede sefalarse que en diversas ocasiones acompaifiaba o, a veces, sustituia
a la auténtica una pieza de pergamino algo mas grande, en la que se habia copiado el
acta de consagracion de la iglesia o altar correspondiente (fig. 10). A parte de otros
elementos opcionales, dichas actas contienen la fecha de la consagracion, el nombre del
obispo consagrante, la advocacion de la iglesia y, a menudo, también el de los santos
cuyas reliquias se depositan en el altar y que corresponden a los recogidos en la propia
lipsanoteca.!**En el siglo XII la estructura de este tipo diplomatico se hace muy
homogénea e incluye los siguientes elementos:

1)Los diez mandamientos (segln la division agustiniana).

2)El inicio de cada uno de los cuatro evangelios, usualmente en el orden
canonico Mateo, Marcos, Lucas y Juan.

3)Data cronologica (en los ejemplos aragoneses, afio de la era cristiana en el
estilo de la Encarnacion).

4)Mencion del obispo consagrante y de la advocacion del templo o altar
consagrado.

132 Asi lo interpreta Iglesias Costa, 2003-2004: I, 146-151.
133 Calderer ,1994-1995.
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5)Opcionalmente, mencion de las reliquias depositadas en el altar (que no suelen
coincidir con el titular del templo).
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Figura 10. Acta de consagracion de la cripta de la catedral de Roda (Museo Diocesano de Barbastro
Monzon), realizada por san Ramoén, obispo de Roda-Barbastro, el 31 de marzo de 1125 (foto:
Ricardo Guixa).

NOMINA DE LAS RELIQUIAS

Los santos mencionados en el corpus de lipsanotecas analizado se recogen en la tabla
inserta a continuacion, mientras que la frecuencia absoluta de los diferentes titulares
puede apreciarse en la figura 11.

FRECUENCIA DE LAS RELIQUIAS

Figura 11. Frecuencia absoluta de los titulares de las reliquias en el corpus analizado.
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Los personajes u objetos santos de los que se obtuvieron reliquias son algunos de los
que mas devocion suscitaban en la época. Varios de ellos concuerdan con los que
aparecen en otras lipsanotecas o se mencionan en las actas de consagracion de algunas
iglesias coetaneas. Asi, en las lipsanotecas vinculadas a la sede ovetense se mencionan
varias coincidentes con las recogidas en la tabla preinserta: san Cristobal, san Pedro y
santo Tomadas apostol (este ultimo en tres ocasiones).!’* De entre las lipsanotecas
catalanas nortefias (mucho mas parcas en esta clase de informacion y mas volcadas en
los responsables de su colocacion), coinciden las del Santo Sepuclro, la Virgen y los
santos martires, a los que se suman el Santo Pesebre, el lignum crucis, san Eubaldo
martir, san Marcial confesor y san Pelayo.!*® En la también catalana de Santa Maria de
la Torreta se da una coincidencia, san Pablo, y una discrepancia, san Juan.!3¢

Con la lipsanoteca I de la burgalesa Covarrubias tienen en comun la presencia de la
Virgen (mediante su lapida) y el pan angélico, a los que se suman restos de los
sepuclros y cuerpos de los santos (en general), y ademas, segun la auténtica, restos de la
sangre, la tinica y la cruz de Cristo. Con la lipsanoteca II coinciden la mencion del
Santo Sepuclro y de santa Engracia, a las que se afiaden el /ignum crucis, la sangre de
Cristo y restos de san Cipriano. El tnico titular de la lipsanoteca III es Santiago, que
encuentra un paralelo exacto en una lipsanoteca de origen desconocido conservada en el
Museo Diocesano de Barbastro-Monzoén y que lleva la inscripcion “Reliquie Sancti
lacoui [sic]”. Finalmente, la lipsanoteca IV, con reliquias de santa Eugenia virgen, no
tiene coincidencias en el corpus analizado.'*” Para concluir este somero repaso, puede
sefialarse que en la tardia acta fundacional de la iglesia del Espiritu Santo de Zamora, de
1211, se menciona la colocacion de reliquias coincidentes en el caso de la Virgen (pero
de su leche, en esta ocasion), de Santiago apodstol, de san Vicente y quiza de san Esteban
protomartir,'3® siendo distintas las de los apdstoles Andrés y Felipe y Santiago, de san
Clemente, de las santas virgenes Marina y Eufemia, asi como de las once mil
virgenes.!¥

En esta presencia de santos favorecidos, se advierte ademds la operatividad de
devociones regionales, como, en el caso de las lipsanotecas altoaragonesas, la de santa
Engracia o san Lorenzo, o incluso comarcales, como la de san Victorian, el cual fue un
eremita fallecido con posterioridad a 551, quien, segun la tradicion, llegd a ser abad del

134 La restantes son del lignum crucis(en dos ocasiones), san Roman, san Gregorio, santa Eufemia, san
Cipriano y santa Lucidia. Véanse Aragoneses, 1952, y Carrero, 2004.

135 Santiago Fernandez, 2002.

136 A esta lipsanoteca, estudiada por Calderer, 1994-1995, se le afiadieron luego una serie de reliquias
traidas de Tierra Santa por Arnaldo de Tost y su mujer Arsendis, que incluyen tierra del Santo Sepulcro,
cera del veldn de la basilica homénima e incienso de la misma.

137 Sobre las lipsanotecas de Covarrubias, véase Araus ,2013.

138 Bl acta de consagracion de la cripta de Roda dice: “ponens reliquias istas hic sanctorum martirum,
Cornelii Pape, Stephani Pape, et Sancti Laurencii”, pero el papa san Esteban no fue martirizado. Queda,
pues, la duda, de si sanctorum martirum se refiere a los martires en general, como en la lipsanoteca de
San Juan de la Pefa, “Hic Christus habitat cum duodecim apostolis et sanctorum cruorem martirum”. En
ese caso, las reliquias de san Cornelio, san Estebn y san Lorenzo serian distintas. No obstante, dado que el
primero y el ultimo si fueron martires, es probable que se haya producido una confusion entre el
protomartir y el obispo de Roma, fundidos en uno.

139 Lera Maillo, 2001.
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Monasterio de San Martin de Asan, antecesor del actual Real Monasterio de San
Victorian, sito en el término de la localidad sobrarbense de El Pueyo de Araguas.

Finalmente, llama la atencién el predominio de reliquias vinculadas directamente a
Cristo, con la sorprendente identificacion de corpus Christi o con la alusiva de san
Salvador,'%” a las que posiblemente se deban sumar las reliquias castellanas de cruore /
sanguine Domini. Resulta obvio que, segun la teologia cristiana, es imposible que
existan restos corporales de Jesus, excepto el Santo Prepucio o la sangre impregnada en
el Santo Sudario u otros lienzos vinculados a la pasion y entierro de Cristo. La solucion
de esta aparente paradoja reside en el rito eucaristico, por el cual el pan se considera
transformada en el cuerpo de Cristo, como el vino en su sangre. Se trata, pues, de
alusiones a una practica bien documentada: el uso, sobre todo en ausencia de otras
reliquias, de una hostia consagrada, para cumplir asi con las exigencias litirgicas de la
consagracion.!'*! De una forma maés directa se la identifica como panis angelicus en la
lipsanoteca I de Covarrubias. Es, pues, muy posible que las menciones de la sangre de
Cristo se refieran de igual modo al vino consagrado (seguramente impregnado en un
pafio).

Un ultimo apunte es preciso respecto del segundo titular en orden de frecuencia, san
Miguel arcangel, con un 8,57%, que practicamente triplica la mediana (2,86%). Resulta
dificil aventurar qué clase de soporte fisico podria atribuirse a un ser de naturaleza
espiritual. Lo mas probable, en virtud de la iconografia tradicional, es que se tratase de
presuntas plumas de las alas angélicas, pero ninguna de las lipsanotecas que mencionan
sus reliquias las ha conservado, de modo que resulta imposible hacer ninguna
averiguacion al respecto.

LIPSANOTECAS, DEVOCION Y RITO

De todo lo anterior se desprende con claridad que las lipsanotecas poseen una
dimension ritual precisa, muy vinculada a la liturgia, y una devocional, relativa al culto
a los santos a través de las reliquias, como bien sefiala Javier de Santiago Fernandez:

La importancia litirgica de las lipsanotecas era evidente y notoria, en funcion de la
trascendencia litargica y devocional de los objetos que albergaban. El culto a las
reliquias en el Cristianismo tardoantiguo y medieval alcanz6 una importantisima
difusion desde fechas muy tempranas. [...] La practica del culto a las reliquias era
recomendada por la vieja liturgia hispana. Esta veneracion se halla estrechamente
relacionada con la devocion a los santos, como forma de acercar la divinidad a la
persona humana; es una manera de aproximar lo santo al pueblo de forma que adquiera
una forma visible y tangible.!?

149 En el corpus analizado su frecuencia alcanza el 14,29 %, siendo el promedio 3,70% y la mediana
2,86%.

141 Uranga e Ifiiguez 1971: 218-220; Duran Gudiol 1981: 61.

142 Santiago Fernandez, 2002: 37.
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Se ha de advertir, no obstante, que en el caso de los relicarios de altar, el culto de dulia
no era la funcién primordial, ya que, como se ha visto, la lipsanoteca quedaba sepultada
en el reconditorio y en ningun otro sitio constaba la existencia de tales reliquias.!** En
este caso, su mision esencial tiene que ver con la eficacia misma del rito liturgico vy,
sobre todo, eucaristico, en la medida en la que oficiar sobre un altar consagrado es una
exigencia del culto y, a su vez, la presencia de reliquias es condicion necesaria de la
consagracion: “El altar adquiere todo su valor simbdlico y teologico a través de su
consagracion, momento central de la ceremonia de dedicacion del templo, durante el
cual el ordinario deposita las reliquias en la cavidad ungida por el crisma, para sellarla a
continuacion”.'#* Posiblemente se deba a esta circunstancia la eleccion de los titulares,
junto a posibles devociones particulares y sin olvidar el condicionante material de la
disponibilidad de reliquias concretas. En efecto, se observa una predileccion por las
reliquias de los agentes mas directos de la obra de redencion: Cristo y la Virgen, los
apostoles y los martires, favorecida esta ultima por el origen mismo del culto a las
reliquias y su uso liturgico por parte del cristianismo primitivo.

143 Para los relicarios ocultos, puede verse una primera aproximacion (aunque discutible, a mi juicio, en
algunos puntos) en Morais Moran, 2018.
144 Araus, 2013: 458.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS
MEMORIA CASARIS, ID EST AGULIA: CULTO EN TORNO AL OBELISCO VATICANO.

Juan Carlos Calvo Asensio'#?

«Las cenizas del cuerpo de Julio César se pusieron sobre una piramide de
piedra de desmesurada grandeza, a quien hoy llaman en Roma «la aguja de San
Pedro» [...] Pero ninguna destas sepulturas ni otras muchas que tuvieron los
gentiles se adornaron con mortajas, ni con otras ofrendas y sefales que

mostrasen ser santos los que en ellas estaban sepultados».'*®

Con esta ironia hablaba Don Quijote de la colocacion de exvotos en sepulcros. Miguel
de Cervantes pens6 que Julio César y otros ilustres antiguos se libraron de las ofrendas
de quienes, como fieles devotos, esperaban el favor de la divinidad y se acercod
parcialmente a la verdad. En la «aguja» de Julio César no se depositaron estas
«mortajasy», pero en torno a ella se codificaron toda una serie de rituales que le

confirieron un aura de santidad y supersticion durante siglos.

Segun la tradicion, muchos martires, entre ellos el mas ilustre San Pedro, fueron
asesinados en el entorno del Campus Vaticanus. Alli es donde, en el siglo IV, se erigio
la primitiva basilica de San Pedro, ocupando la zona que anteriormente era el circo de
Caligula y Nerén. En el centro de su espina se situaba un obelisco dedicado a Julio
César que, segun una leyenda medieval, contenia sus cenizas en la ctispide, dentro de un
globo de bronce o tres manzanas doradas. Leyenda y religion se imbricaron en las
mentes de las gentes y el lugar de crucifixion de Pedro fue directamente relacionado con

el obelisco Vaticano por su proximidad (Fig. 1), tal como puede apreciarse en una

145 Graduado en Historia del Arte en la Universidad de Barcelona y estudiante del master de Estudios
Avanzados en Historia del Arte en la Universidad de Zaragoza.
146 Rico, 1999: 11, 8.
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escena del ciclo pictorico de Orlandi Deodato en la iglesia pisana de San Piero a Grado

(ca. 1301-1305).147

Los autores medievales llamaban a este obelisco agulia, del latin acus, seguramente
por la corrupcion de la férmula original columna Iulia. Por eso lo encontramos citado en
los diferentes Mirabilia Urbis Romae como agulia, aguliam, guchia, aguglia, angulea,
angulla Caesaris, es decir, «aguja de César». En el imaginario de los romeros, quedd
asociada a la figura del santo y por eso también se la denominé angulea, agulia, acus...
Sancti Petri, o sea, «aguja de San Pedro». De esta asociacion da noticia el monje y
cronista Ranulf Higden en su Polychronicon del siglo XIV: «ltem in columna lulia,

quae nunc a peregrinis acus Petri dicitur».'*®

No es extrafio, por ello, que en torno al monumento se desarrollasen toda una serie de
ritos que, en realidad, eran comunmente practicados en otros que se consideraban
prodigiosos o contenedores de reliquias. La interaccion con ellos requeria de una
gestualidad determinada para favorecer un contacto visual o tactil que, en muchos casos,
consistié en el ritual de las denominadas «vueltasy, es decir, rodearlos o atravesarlos por
encima o por debajo. Este gesto estuvo perfectamente codificado, destinado a conseguir
ciertos beneficios corporales y espirituales para el fiel. En este sentido, existieron
numerosos ejemplos de sepulcros y retablos para facilitar que la interaccidon creyente-

divinidad se produjese de manera correcta y fructuosa.'#

Desde época romana, durante la celebracion de las Consualia y el Equus october, se
honraba a los dioses con procesiones que precedian las carreras de carros en los circos,
con los obeliscos en su centro. Estos carros, tirados por animales, debian dar unas
«vueltas» prefijadas, normalmente siete y excepcionalmente cinco.'” Esta tradicion
pagana se mantuvo en época medieval y la conocemos gracias a la literatura, la
documentacion y las fuentes graficas.!! En la «aguja» de San Pedro, ya en el siglo XII,

el maestro Gregorio describe una practica similar y el cronista Ranulf Higden, dos

147 Bn la iconografia medieval y del Quattrocento era habitual, igualmente, relacionarla con la piramide
Cestia y de la via Aurelia. Al respecto se conservan las obras de Giotto, Cimabue, Masaccio o Il Filarete
con el tema de la crucifixion del santo.

148 «También en la columna Julia, a la que los peregrinos llaman aguja de Pedro». Reproducida en la
reedicion de Rawson, 1865: v. 1, 227.

149 Egspafiol, 2016: 297-328. Usabiaga, 1996: 235-253.

150 Blazquez, 2005: 75, 77.

151 Espaiiol, 2016: 299-308.
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siglos mas tarde, aporta el mismo testimonio. Los peregrinos pasaban entre la base del
obelisco y el arranque del monumento, a través del hueco formado por el supuesto
sepulcro de César y cuatro leones que le servian de apoyo. Ambos nos relatan como «lo
llaman aguja de San Pedro, y se esfuerzan por arrastrarse bajo ¢l, donde la piedra se
apoya en cuatro leones de bronce, alegando erroneamente que quienes lo hacen quedan

limpios de pecado, por haber hecho auténtica penitencia»:'>2

«Sub quo magno labore reptant ubi super iiii eneos leones saxum fundatur.
Mentiunturque mundum a peccatis et ueram perfecisse penitenciam qui sub saxo

repere potuerity.'>3

«bis arche and piler is i-founded and y-sette vppon foure lyouns. Pilgryms ful of
lesynges clepep pis arche and piler Seynt Petres nedle, and liep and seip pat pat

[sic] man is clene of dedely synne pat may crepe vnder pat stoon».'>*

También Pedro Tafur, viajero castellano, habl6 de la misma costumbre en el siglo XV,
aunque con cierta ironia, caricaturizando el hecho de que se confundiese la
monumentalidad del obelisco con su santidad y dejando constancia del fervor religioso

popularizado que debi6 observar entre sus contemporaneos:

«Al otro costado della esta una alta torre fecha de un pedago de losa al modo de
un diamante de tres esquinas e puesto sobre tres carnicoles de laton ansi que
muchos, pensando que sea cosa santa, pasan entre el suelo e el asiento de
aquella torre. Esta fué una obra fecha por reverencia de Julio Cesar e asignada
por su sepoltura; e encima della estan tres manganas gruessas doradas en que

estan los polvos del emperador Gayo César».'>?

Ya en el siglo XVI, existen representaciones que muestran como los peregrinos,
ataviados con sombrero, capa y baston, debieron seguir visitandolo (Fig. 2). En 1586 el
obelisco quedd integrado en la plaza de la basilica de San Pedro, segun el plan
urbanistico de Domenico Fontana ideado para el papa Sixto V. Se pretendio liberar a la

ciudad de las murallas aurelianas y comunicar las zonas mas descentralizadas y menos

152 Seguin la traduccion del original de Temple, 2011: 180.

153 Rhodes, 1917: 553.

154 Rawson, 1865: v. 1, 227.

155 Extraido de la reedicion de Vives, 1982: 83. Francesca Espafiol, en el estudio arriba citado, ya recogid
este testimonio y el del maestro Gregorio, a los que ahora se suman los que aqui aportamos.
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pobladas, como el Campo Vaticano, para facilitar el trayecto de los romeros por las siete
basilicas de Roma en el jubileo del ano 1600. El objetivo era reivindicar el papel
hegemonico de la ciudad y mostrarla fortalecida frente a las escisiones protestantes del
norte de Europa.!*® Las artes jugaron un papel fundamental como forma de convencer al
fiel y vehicular la ensefianza de la fe por medio de vivificantes representaciones y
escenografias de lo mas espectaculares. Los obeliscos y las antiguas columnas de Marco
Aurelio y Trajano fueron fundamentales para tal fin. Se usaron como puntos
referenciales de las nuevas vias y se colocaron frente a las principales basilicas para
sefalarlas topograficamente. El traslado del obelisco Vaticano jugd un papel
especialmente destacado porque era el tinico que se conservaba en pie a finales del siglo
XVl y estaba cargado de ese simbolismo especial que le habian conferido los peregrinos

medievales.

El arquitecto Domenico Fontana le dedicé una obra a su historia y traslado, titulada
Della trasportatione dell’obelisco Vaticano, en la que resolvid definitivamente los
viejos rumores. Abri6 la urna con los supuestos restos de César, asegurando que «sopra

157 Sabemos que su carga y

la Guglia di San Pietro non erano le cenere di Cesare».
recolocacion atrajeron el interés de toda Roma por la antigua habladuria y fueron tantos
los que se congregaron a curiosear que se tuvo que cerrar el acceso al publico y

condenar cualquier molestia a los operarios:

«E perche popolo infinito concorreva a vedere cosi memorabile impresa; per
oviare a i disordini, che potesse causare la moltitudine delle genti [...], ch’il
giorno determinato ad alzar la Guglia nissuno potesse entrar dentro a i ripari
salvo chegli operarij: a chi havesse sforzato li cancelli vi era pena la vita, di
piu, che nissuno impedisse in qual si voglia modo gli operarij, e che nissuno

parlasse, sputasse, facesse strepito di forte alcuna sotto gravi pene».'>

Al prepararse para la traslacion, se reemplaz6 la esfera de su ctspide por una cruz con

el emblema de la familia Chigi, otorgdndole un nuevo significado. Para consagrarla y

156 Argan, 1987: 255-256.

157 «Sobre la aguja de San Pedro no estaban las cenizas de César». Fontana, 1590: s/n, tavola R.

158 «Es porque el pueblo, infinito, concurria a ver la memorable empresa, para evitar los desordenes que
pudiese causar la multitud de las gentes [...], que el dia fijado para alzar la Aguja nadie podria entrar
dentro salvo los operarios. A quienes forzaran los portones la pena era la vida, ademas, que nadie
obstaculizase de algun modo a los operarios, y que nadie hablase, escupiese, armase escandalo
bruscamente bajo graves penas». Fontana, 1590: 13r.
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purgarla se organizé una procesion que concluyé en un altar orientado hacia la cara del
obelisco que quedaba frente a la fachada de la basilica de San Pedro. Llegada la
comitiva, se celebré una misa perfectamente pautada (Fig. 3). Estuvo constantemente
acompafiada de diferentes cantos, salmos y antifonas. La cruz fue besada por todo el
clero presente y un obispo la bendijo rocidndola con agua bendita. Después la levant6
con su mano extendida apuntando al obelisco y recité una féormula de exorcismo, el
Exorciso te. Un didcono sostuvo el borde de la capa pluvial del obispo, mientras un
acolito rodeaba el monumento. Lo circund6 tres veces, salpicdndolo con agua bendita:
«E [’Accolito con I’acqua benedetta circondo la Guglia tre volte»,'>® una pervivencia
del rito medieval de las «vueltas». Las dos primeras se realizaron de derecha a izquierda
y la tltima de izquierda a derecha, rociando primero arriba, luego abajo y por ultimo en
el centro. Posteriormente, se marc6 el signo de la cruz en las cuatro caras del monolito
con un cuchillo, pronunciado diferentes rezos. Una vez hecho esto, el didcono sujeto la
cruz, ayudado por el resto de los oficiantes, hasta que empez6 a elevarse entre canticos.
Una vez arriba, el clero se arrodillo y las trompetas sonaron para celebrar el
acontecimiento. Se volvieron a rezar otras oraciones, se concedio indulgencia de quince
afos a todos los presentes y la procesion regresd hacia la basilica de San Pedro.!®?
Como recuerdo de la gloriosa empresa se grabaron inscripciones en sus cuatro caras

referentes a Sixto V, el triunfo de Cristo y la victoria de la Iglesia sobre el paganismo.!'®!

Desde entonces, a quienes pasaran delante de la cruz y le rezasen, arrodillandose, se
les concede indulgencia de diez afios por mandato del pontifice. Han llegado hasta
nuestros dias algunos grabados que ejemplifican esta actitud, pero frente a otros
obeliscos como el de Santa Maria la Mayor (Fig. 4). La antigua gestualidad habia
variado, pero los obeliscos todavia eran un elemento visible de la relacion del creyente
con las reliquias y los simbolos santos, en este caso la cruz triunfante del catolicismo.
Ademds, ya no se trataba de un acto espontdneo, sino que fue impulsado

intencionadamente por orden institucional:

159 Fontana, 1590: 33v.
160 Fontana, 1590: 33v-36v.
161 Verdugo, 2017: 71-72.
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«El Papa Sisto V. a todos los fieles, que passando delante de la Aguja |...]
hizieran reverencia a la Sancta Cruz [...] rogando por la Exaltacion de la

Sancta Fee Catholica, [...] concede por cada vez diez afios de indulgencia».'®

Esto, en realidad, fue la continuacidon de unas costumbres antiguas constantemente
actualizadas que, por hébito y repeticion, pero también por el impulso oficial, se
mantuvieron vivas en los fieles. Configuraron un interesante caso de estudio que nos
permite conocer la evolucion de las practicas rituales antiguas, medievales y de la Edad
Moderna. Todo ello, ademas, concentrado en un monumento que, por su ubicacién
cercana a un espacio de martirio, se convirtié en una parada obligatoria de los miles de
peregrinos que durante siglos acudieron a Roma en busca del socorro espiritual que la

ciudad podia reportarles.

(Fig. 1). Orlandi Deodato, Crucifixion de San Pedro junto al obelisco Vaticano, ca. 1301-1305,
San Piero in Grado, Pisa. Extraida de: http://over50altop.it/la-basilica-san-piero-grado-vicino-
pisa (fecha de consulta: 23-11-2019).

162 Mufioz et al, 1610: 16.
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(Fig. 2). Artista desconocido, Speculum Romanae Magnificentiae: el obelisco Vaticano
(detalle), ca. 1540-1580, Metropolitan Museum, Nueva York. Extraida de:
https://www.metmuseum.org/art/collection/search/403551 (fecha de consulta: 24-11-2019).
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(Fig. 3). G. Guerra, Procesion de 1587 para marcar la ereccion de la cruz en la cima del
obelisco  Vaticano  (detalle), 1587, Biblioteca Vaticana, Roma. Extraida de:
https://www.ibiblio.org/expo/vatican.exhibit/exhibit/a-vatican_lib/VIlib_extra.html (fecha de
consulta: 10-111-2019).
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(Fig. 4). Giovanni Maggi, Obelisco en Santa Maria la Mayor, 1587-1590, British Museum,
Londres. Extraida de: https://www.britishmuseum.org/research/
collection_online/collection_object details.aspx?objectld=1592076&partld=1&people=116220
&peoA=116220-2-60&page=1 (fecha de consulta: 10-I11-2019).
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS
SAN SEBASTIAN: CULTO, CREENCIAS Y RELIQUIAS

Alejandro Aranda Lasheras!®?

Se hace necesario recurrir a la tardoantigiiedad para analizar el transito y cambios que
se producen en el pensamiento religioso y la sociedad hasta llegar a la época bajo
medieval y moderna momentos en los que la veneracion a San Sebastian alcanza su

zenit, 164

Como se verd, durante el surgimiento de la devocion al héroe cristiano se recuperan
algunos aspectos estructurales de las religiones politeistas de época grecorromana, los
cuales, son necesarios para entender el nacimiento del culto a San Sebastian, pues es ahi
donde se originan algunos de los elementos esenciales que fundamentaran las

principales caracteristicas simbolico-religiosas de este icono del cristianismo. 16°

Hay que sefialar que las referencias historicas del periodo en que fue martirizado,
comienzos del siglo IV son escasas.!®® Se empezara por hacer una breve valoracion del
nombre del Santo, al parecer, el sustantivo, Sebastidn derivaria de la raiz griega sebas,
de la cual provendria la palabra, sebastos, cuyo significado aludiria a aquello que es
digno de adoracion. Asi, parece que ya etimologicamente quien llevard el nombre de

Sebastian estaba destinado a ser objeto de gran devocion.

Seglin los hagiografos Sebastian seria martirizado entre, el 303, fecha en la que
Diocleciano prohibi6 el culto cristiano, y el 305. Esta es una época convulsa donde se
imponen algunos edictos anticristianos, que perdurarian casi una década hasta la llegada

de la reforma religiosa de Constantino. Algunos de los cristianos mas radicales fueron

163 Alumno del Grado de Historia de la Universidad de Zaragoza.

164 Quisiera agradecer al profesor y director del proyecto Francisco Alfaro la oportunidad de realizar el
siguiente trabajo, y por supuesto su apoyo en el transcurso de la exposicion.

165 A 1o largo del trabajo se van a tener necesariamente en cuenta los procesos historicos a largo plazo,
pues el tema que ocupa abarca siglos de historia. (Guldi 2016, 15 - 30).

166 T.a obra de Amiano Marcelino podria haber sido la fuente mas fiable, pero casualmente las décadas
relativas al proceso de institucionalizacion oficial de la Iglesia y el martirio de San Sebastian no se han
conservado (Martin 1976, 630 - 640). Por otro lado, las fuentes hagiograficas de mayor importancia son
las de San Ambrosio y San Damaso.
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ejecutados, y sus propiedades confiscadas, muchas iglesias fueron quemadas, junto con
la escritura sagrada. La fuerza de la nueva religién ponia en jaque la propia estructura
politica romana, muy unida a la religion publica aun politeista. Los emperadores hasta
ahora entendian que si protegian la religion pagana se aseguraban el poder, pero el
cambio en la forma de entender la vida, que se habia producido tras afios de crisis
econdémico-sociales, llegada de cultos orientales, subidas de impuestos, interminables
guerras civiles e invasiones, habia dado lugar a cambios en la psicologia social. Las
dudas y la desconfianza vital, habian propiciado el auge de una nueva religiéon como la
cristiana, la cual daba grandes esperanzas sobre todo a los sectores mas desfavorecidos

y vulnerables. !¢’

Es aqui donde emerge la figura de Sebastian, segin San Ambrosio, seria comandante
de la primera cohorte, por tanto, figura cercanisima al emperador, de probado valor,
gran paciencia, demostrada lealtad, honesto.... Su personalidad le llevo a rechazar ante
el emperador la persecucion que se estaba llevando a cabo contra los cristianos.
Siguiendo el proceso habitual para ejecutar a los cristianos, se le obligd a sacrificar
victimas en honor a los antiguos dioses, no hacerlo significaba morir. Prefirié aceptar su
destino, fue atado al tronco de un arbol y asaeteado!®. Los soldados que lo hicieron lo
dieron por muerto y se fueron, pero, un grupo de cristianos, al frente del cual estaba una
famosa noble cristiana, Irene, acudieron en su ayuda, se lo llevaron y le curaron sus
mortales heridas. Al parecer, tan graves fueron que solo Dios pudo permitir que
sobreviviera, gracias a su intervencion o la de unos angeles. En casa de Irene san6 de
sus heridas, ademas, ella le prometié que le ayudaria a escapar de la ciudad de forma
oculta, pero San Sebastian, fue en busca del emperador para decirle, de nuevo que
dejard de perseguir a los cristianos, en este caso, aunque hay diversas versiones, fue
apaleado, decapitado y su cuerpo lanzado a la Cloaca Maxima. Los cristianos de la
ciudad, lo recuperaron y se lo llevaron a las catacumbas de la Via Appia, donde poco

después, en tiempos de Constantino, se erigio la Basilica de San Sebastian (Fig. 1).

167 (Kovaliov 1979, 795 - 810).
168 Las formas mas usuales de ejecucion reservadas a los cristianos, eran la cremacion, lapidacion, o la
exposicion a las fieras, en ningun caso el lanzamiento de flechas. (Mateo Donet 2016, 233 - 240)
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Fig. 1: Basilica de San Sebastian de las Catacumbas. (Roma). Foto de autor.

Desde su martirio el culto a San Sebastian alcanza gran popularidad en Roma, se
construyen a lo largo de los siglos muchas iglesias, incluso en el Palatino, lugar de

especial interés para la politica y religion romana. '

En cuanto a la iconografia y las reliquias, empiezan a aparecer desde la asimilacion
paulatina del cristianismo durante el siglo IV La primera pintura mural encontrada

corresponde al siglo V, en las catacumbas romanas de San Calixto. En época

169 (Castillo Guerrero 2008, 14 - 30 ). Estas dos iglesias albergaran la mayoria de las reliquias, y desde ahi
se iran difundiendo. La iglesia en el Palatino esta cerca de enclave donde desde hacia siglos se hallaba un
templo de Apolo.
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altomedieval, las representaciones del Santo muestran a un hombre de edad avanzada,

con vestimenta noble, aureola y gesto hieratico (Fig. 2).
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Fig. 2: Mosaico en el Altar de San Sebastian, en la Iglesia de San Pedro in Vincoli

(Roma). Foto del autor.

Esta primera imagen empezara a ser sustituida por la mas representada hasta la

actualidad, a partir del siglo XIII, San Sebastian, se ird rejuveneciendo, y sera mostrado

ante los fieles, en pinturas, y esculturas, como un joven fornido, al que vilmente se le ha

llenado el cuerpo de flechas. (Fig. 3).
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Fig. 3: Pintura de finales del siglo XVI de San Sebastian, en la Iglesia de Alcala de

Moncayo (Zaragoza). Foto del autor.

En muchas representaciones, el arco y las flechas pasan a ser elementos
fundamentales portados por el propio Santo, como si fueran de su uso'’’. Asi, San
Sebastian se acercara por sus atributos y por su apariencia fisica al dios Apolo. En el

siglo VII, ademas, San Sebastian habia adquirido uno de los poderes del hijo de Zeus, la

170 (Lanzuela Hernandez, 2006, 234) En el Retablo de la Coronacion en la catedral de Teruel.
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capacidad de llevarse la peste. !7! Sebastian segin la tradicion cristiana habria librado a

Italia de una de las grandes pestes que asolaban la peninsula a finales de este siglo.

Este simbolismo, el de impartir justicia a través de flechas, ya se atribuye a Dios, en
los Salmos del Antiguo Testamento.!”?> Pero esta forma sangrienta de justicia desaparece
con el paso de los siglos, pues ya solo caben bondad, compasion, curacion en Dios y
los Santos, pues como se sabe, en la Edad Media, la peste se atribuird al Demonio y a
las brujas. San Sebastidn, serd mas adelante, como antes lo fue Apollo Medicus, quien
librara de cualquier epidemia a la poblacion, sobre todo a partir de la gran calamidad,

del siglo XIV.

En cuanto a las reliquias, se extendieron desde la Basilica de San Sebastian, al
principio, por Roma hacia San Pedro del Vaticano, San Pietro in Vicoli, o al Convento
de Santi Quattro Coronati y muchas mas. !” En los siglos posteriores, las reliquias y
representaciones del Santo se multiplicaron, con ello el culto al Santo se extendid por
cientos de ciudades y pueblos de Europa incluso en el siglo XVI muchas llegaron a

América. (Fig. 4.)

171 Apolo lanza dardos al campamento de los griegos, por su impiedad y la peste acaba con estos, hasta
que decide retirarla. (Homero 2005, Canto I). Los cadaveres se queman para que no se extienda la
enfermedad, podriamos estar ante el origen de la purificacion que en muchas festividades populares atin
se lleva a cabo en honor a San Sebastian.

172 (Carvajal Gonzalez. 2015, 6).

173 En esta tltima se guarda hasta la actualidad, en un relicario mandado construir por el papa Gregorio
IV, en el siglo IX, el craneo del martir. (Castillo Guerrero 2008, 14 - 20 ).
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Fig. 4: Reliquia de San Sebastian, incrustada en el pecho de una escultura moévil

contemporanea de madera. Alcald de Moncayo (Zaragoza). Foto del autor.

En una época en la que la mayoria de la poblacion no sabia leer, estas reliquias,
pinturas, y ain mas esculturas, tendrian la funcion de servir como vehiculo
propagandistico para la difusion de los mitos del cristianismo, aprovechando las
supersticiones sociales y la creencia en la magia, que ya desde la Antigliedad eran
inherentes a gran parte de la sociedad, se reforzaria la fe cristiana. '’* Es aqui donde la

reliquia juega un papel esencial, como fuente de conexion del mundo terrenal y el mas

alla.!”

174 E1 culto centrado en torno a figuras sagradas, ya era normal en época grecorromana, pues se llevaba a
cabo la veneracion de estatuas que se creian magicas, (Luciano 1998, 115 - 145).
175 (Encuentra Ortega 2018, 1 - 7).
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Habria que sefialar que la nueva forma de representar a San Sebastian, herido de
muerte, con cantidad de flechas en el cuerpo, tiene otra finalidad, la de llamar la
atencion del espectador con la exageracion del sufrimiento.!’® La expresion grafica de
sangre y violencia, es decir, de sufrimiento, produciria una cierta sensacion de «alivio y
consuelo en el hombre que desea verse liberado del dolor que padece a lo largo de su
vida ...» ""Del mismo modo que en las representaciones tragicas griegas. Y aunque
sus efectos dindmicos, no llegan a alcanzar la expresividad de una obra de teatro, resulta
poco verosimil que no llegaran a tener trascendencia en la psique del hombre comiin
medieval que desconocia la escritura, por tanto, cuyos medios de comunicacion se
limitaban a la oralidad, figuras, simbolos, cantos....!”® Asi parece que la catarsis sigue
jugando un papel esencial en la educacion cristiana, es decir, en la adquisiciéon de una
conciencia comun, se puede decir que, con el culto en torno a los Santos, se estd dando

forma en tltima instancia, a una forma ejemplarizante de comportarse.

Por otro lado, en el siglo XII, aumenta el temor al Diablo, al siglo siguiente, se crea la
Inquisicion pontificia, en el XV, el Malleus Malleficarum, (Podriamos decir que
paraddjicamente, el desarrollo del culto a los Santos, tenia como objetivo contrapesar
con amor, el temor que la misma Iglesia y la supersticion humana estaban

fomentando?'7?

Como conclusion, su mitica vida, su nombre o incluso los simbolos y poderes que se
le atribuiran después, tienen como modelo elementos sociales y psicologicos mas
antiguos que fortaleceran la creencia, el culto y las practicas religiosas en torno a San

Sebastian.

En el mito, donde lo fantastico y lo real se complementan, emerge nuestro personaje,
donde la leyenda acaba por jugar un papel mas importante en las sociedades posteriores
que la propia realidad. No importa si, San Sebastian, o Jesus hicieron lo que se cree, lo
importante es la influencia de sus “vidas” tras morir, la capacidad de desarrollar cultos,
religiones, y costumbres, que, en ultima instancia, cambiaron el comportamiento social

del ser humano y al final la propia Historia.

176 Algo que ya hicieron los cronistas durante siglos, incluso en el dmbito protestante (Foxe 1563, 5 - 30).
177 (Lanzuela Hérnandez 2006, 14 - 16).

178 Las canciones juegan un papel esencial en la religion a la hora de trasmitir ideas y sentimientos,
ademas, por su musicalidad permiten ser recordadas con mayor facilidad. La cancion de la Aurora, de
Alcala de Moncayo, “ Aurora de Alcala” En:http://encantodelmoncayo.blogspot.com/2011/01/ ( 3 / 4/
2019).

179 (Quaife 1989, 21 - 32).
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

SANTOS PATRONOS Y RELIQUIAS EN LA ESPANA DE LA
CONTRARREFORMA

Dr. Eliseo Serrano Martin!#°

El 23 de marzo de 1630 la Congregacion de Ritos publicoé un decreto, Decretum
pro patronis in posterum elegendis'®!, que iba a cambiar el procedimiento seguido hasta
ese momento para la eleccion del santo patrono o santo protector, otorgando un control
directo a la sede apostoélica. El decreto dejaba claro que solo podian ser elegidos como
santos patronos aquellos santos venerados como tales por toda la iglesia universal,
“quod eligi possint in patronos ii solum, qui ab ecclesia universali titulo sanctorum
coluntur, non autem beatificati dumtaxat”; es decir los ya canonizados o registrados en
el martirologio romano. La eleccion debia hacerse por los representantes institucionales
del pueblo reunido en consejo municipal y debia ser confirmada por los oficiales del
clero local y el obispo de la didcesis. Finalmente el proceso verbal debia ser examinado
por la Congregacion de Ritos que era quien controlaba que las disposiciones de ser
santos canonizados y elegidos con la aprobacion del obispo se cumplian, “causa

’

cognota, ab eadem congregatione approbari, et confirmari”.

Con este decreto quedaron descartados los beatos y santos de dudosa
autenticidad. También se ha afirmado que esta innovacién normativa contribuyd con
fortuna diversa para los santos modernos, limitandolos, y de ahi una cierta preferencia
por los santos antiguos, los martires de diversa indole, los angeles, la Virgen y figuras
del Nuevo Testamento

Para Roma la fiesta del santo patrono fue considerada muy importante por lo que
Urbano VIII promulgd una Bula en 1642, Pro observatione festorum's? en el que se

189profesor del Departamento de Historia Moderna y Contemporanea de la Universidad de Zaragoza.
Correo: eserrano@unizar.es

*Este trabajo se enmarca en el proyecto de investigacion del Ministerio de Ciencia e Innovacion
HAR2014-52434-C5-2-P del que soy Investigador Principal. El autor es Investigador Principal del Grupo
de Referencia HO1 17R, BLANCAS, financiado por el Gobierno de Aragén con fondos FEDER. Este
articulo estd basado y recoge partes significativas de otros trabajos mios, especialmente “Santidad y
patronazgo en el mundo hispanico durante la Edad Moderna”, Studia Historica, 40,1 (2018), pp. 75-123;
“Huesos de santo. Santa Engracia y la entrega de reliquias en las entradas reales zaragozanas”, en Manuel
Pea, ed., La Vida cotidiana en el mundo hispanico (siglos XVI-XVIII), Madrid, Abada, 2011, pp. 407-
424 y “Devociones en Zaragoza en el siglo XVII: virgenes aparecidas, martires y obispos” en Dimensioni
e problema della ricerca storica, 2/2017, pp. 113-154.

8L Decreta Authentica Congregationis Sacrorum Rituum: Ex actis... Tomus Primus, ab anno 1602-
1645..., Romae, Typis Francisci et Leopoldi Bourli¢, MDCCCXXIV, n° 705, p. 237.

182 Pro observatione festorum, en Magnum Bullarium Romanum, a beato Leone Magno usque ad S.D.N.
Benedictum XIV. Opus Absolutissimum... Tomus Quintus, Romae, ex Typographica Reverenda Camara
Apostolica..., MDCCXLII, p. 378; hay edicion exenta: Pro observatione festorum cum explanationes
ulteriore Ferdinandi Archepiscopi Coloniensis, Coloniac Agrippinae Impressum, MDCXLIII.

98



declaraba fiesta de precepto el dia del santo protector y por tanto también un dia festivo
para los trabajadores.

Ambos decretos, dedicados en exclusividad a los santos patronos, se afadian a
una intensa actividad normativa sobre la santidad que reforzara el papel del Pontifice y
la Inquisicion pero que también tendrd como objetivo defenderse de las criticas de la
falsa santidad'®.

Al patrono se le exprime su poder religioso y simbolico, se le muestra con todo
su esplendor en su eleccion prodigiosa del lugar donde se le venera y, en la mayor parte
de las ocasiones, se conservan sus reliquias. Porque se trata de hacer ver que las
ciudades han sido elegidas por estos protectores, por estos curadores o terapeutas de la
vida ciudadana. Sin duda alguna los santos patronos cumplirdn a la perfeccion la
demanda de las ciudades y villas, de las comunidades locales y territoriales de
identidades propias que fuesen prestigiosas y que contasen con la aprobacion y el
beneplécito divinos. Estos santos patronos, sus reliquias, milagros y hagiografias seran
solicitados, aupados y venerados por esas comunidades locales, pero también seran
disputados por patrias y naciones que veran de este modo reafirmada su identidad y
reconocida su antigiiedad. Y la relacion encomidstica entre ciudad y santo se
manifestard de manera clara en las corografias, en las historias generales y en la
hagiografia.

sk sk st s s ok sk sk sk ok sk sk sk s s sk sk sk ok ok sk sk sk s skoskoskoskosk ko ok

Si analizamos la construccion de la Historia de Espafia desde la perspectiva de
los escritos de la Edad Moderna veremos muy claramente la relacion entre las
Corografias (historias particulares de lugares o territorios) y los patronazgos: todas estas
historias estan basadas en patronazgos y posesion de cuerpos santos, o fragmentos de
ellos. A la vinculacién mitica o mitificada de héroes antiguos va a unirse la firme y
estrecha relaciéon con los origenes del cristianismo o la defensa sin fisuras de la
ortodoxia por parte de quienes han sido proclamados santos y que tuvieron la dicha de
nacer en la ciudad. El santo sefiala como elegida la ciudad, esta lo declara protector y se
siente afortunada de contar con parte material de su existencia: las reliquias en forma de
huesos o ropajes u otros elementos mas imaginativos

La primera historia moderna general de Espafia'® fue la de Esteban de Garibay
(Mondragon 1533-Toledo 1599)!85. Heredero de la tradicion humanistica su intencion
fue escribir una historia de los territorios (Espana) que en ese momento pertenecian al

183 SERRANO MARTIN, Eliseo “La santidad en la Edad Moderna: limites, normativa y modelos para la
sociedad”, Historia Social, 91, 2018, pp.149-166.

'8¢ CUART, Baltasar: “La larga marcha hacia las historias de Espafa en el siglo XVI”, en GARCIA
CARCEL, Ricardo, coord.: La construccién de las Historia de Esparia, Madrid, Marcial Pons, 2004, pp.
45-126, esp. pp. 110-124.

1835 GARIBAY, Esteban de: Los XL libros del compendio historial de las Chronicas y universal historia
de todos los reynos de Esparia / compuesta por ..., Amberes, Cristobal Plantino, 1571; ALVAR
EZQUERRA, Alfredo: “Esteban de Garibay: doce claves y alguna relectiones para entender como
paralizo la renovacion historiografica espafiola”, en Revista de Historiografia, 15,2011, pp. 90-97.
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monarca (excluido por tanto Portugal). E1 mismo anuncia en su obra que es una historia
superior a las cronicas, que su historia era la conjuncion de las historias de todos los
reinos que de modo independiente se habian hecho. Hace una yuxtaposicion de
historias. Pero aun siendo importante el acopio de fuentes documentales de archivo su
escritura en asuntos religiosos y eclesidsticos mantiene las deudas con la accion
milagrosa de santos y martires y la aceptacion acritica de listados episcopales, ereccion
de iglesias y capillas y cultos diversos. Por supuesto acepta la predicacion apostdlica y
la difusion del cristianismo de raiz santiaguista. De dos historias reconoce préstamos
significativos, de la del canonigo zamorano Florian de Ocampo (c.1499-1558)!%¢ y del
aragonés Jeronimo Zurita'®’. En esos afios hay intentos importantes: Juan Vaseo con su
Rerum Hispanicarum Chronicon!8®, Pedro Antonio Beuter!®®, la Chronica d’Espafia de
Francesc Tarafa!*’, Lucio Marineo Siculo'®! y otros que serviran a posteriores historias
de una manera u otra'”?2. Todos ellos seran referencia a la hora de defender los

patronatos locales.

El referente por excelencia de la Historia de Espafia durante dos siglos fue la
Historia del jesuita Juan de Mariana, editada en Toledo en 1592 con el titulo Historiae
de rebus Hispaniae Libri XX, nuevamente publicada en 1595 con la adicion de cinco
libros mas y ya, traducida al espafiol en dos volimenes, con el titulo Historia General de
Espafia en 16013, Aunque fue acusado de dar crédito a historiadores poco fiables y de
aceptar la cronologia biblica o los milagros, la obra de Mariana puede ser considerada
una sintesis en la que fue encajando todo con precision

188 OCAMPO, Florian de: Los cinco primeros libros de la Coronica General de Espaiia..., Medina del
Campo, Guillermo Millis, 1553. Hay otra edicion en Alcal4, Juan ffiiguez de Lequerica, a costa de Diego
Martinez, 1578; OCAMPO, Florian de: Los cinco libros postreros de la Coronica General de Esparia /
que continuava Ambrosio de Morales..., Cordoba, Gabriel Ramos, a costa de Francisco Roberte, 1586; La
Coronica General de Espaiia / que continuava Ambrosio de Morales..., Alcala, Juan Idiguez de
Lequerica, 1574.

187 ZURITA, Jerénimo: Anales de Aragon, Edicion de Angel Canellas, Zaragoza, IFC, 1967-1977, 8 vols.
[Hay edicion en red, en Biblioteca Virtual de la IFC].

188 VASEO, Juan: Chronicum Rerum Memorabilium Hispaniae, Salmanticae, loannes Iunta, 1552.

13 BEUTER, Pedro Antonio: Primera parte de la Coronica General de toda Espaiia y especialmente del
reyno de Valencia..., Valencia, Joan de Mey Flandro, 1546, lib. 1, c. 23. Sobre la importancia de Beuter,
H. Rausell, “La espiritualidad de Pedro Antonio Beuter: erasmismo y corrientes de reforma”, en Estudis,
23, 1997, pp. 41-75., funda muchas de sus afirmaciones en la defensa de la tradicion frente a la primacia
de Roma.

190 TARAFA, Francesc: Chronica de Espaiia del canonigo Francisco Tarapha barcelonés, del origen de
los Reyes y cosas senialadas della y varones illustres. Traduzida de lengua latina en castellana. Van
anadidas a la postre unas tablas, que contienen el numero de los pontifices y emperadores romanos y
origen y numero de los reyes de Espaiia y Francia, Impressa en Barcelona por Claude Bornat al Aguila
fuerte. Afio de 1562.

191 La obra de Lucio Marineo Siculo mas editada en el siglo XVI fue De rebus Hispaniae memoriabilius,
libri XXV [De las cosas memorables de Espafia]. Hay ediciones de Alcald, Manuel de Eguia, 1530.
[edicién moderna, Madrid, La Hoja del Monte, 2004].

192 VALERA, Diego de: Crénica de Espaiia, Sevilla, Alonso del Puerto, 1482, muy editado en el siglo
XVI. Hay una edicion zaragozana muy interesante, VALERA, Diego de La cronica de Esparia, Caragoga,
Jorge Cocci, 1513

193 MARIANA, Juan de: Historia General de Espaiia compuesta primero en latin, después vuelta en
castellano por ..., Toledo, Pedro Rodriguez, 1601.
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El culto de los santos patronos nos presenta una diversa casuistica en la eleccion
de los mismos por parte de los fieles, las congregaciones, las ciudades o los paises.
Desde la invocacion de la proteccion de los martires antiguos cuyas reliquias conservan,
cuerpos santos de especial veneracion nuevamente valorados en los siglos de la
contrarreforma, hasta los puestos por intereses sociales y politicos por parte de elites
religiosas y politicas, son muchos los santos que en los siglos modernos son sefalados
como protectores.

Francisco Rodriguez en su Breve compendio de las grandezas del reyno de
Aragon'®*, ademas de referirse a las imagenes aparecidas de la Virgen, recoge vidas de
santos aragoneses y de aquellos cuyas reliquias descansan en el territorio sefialando 51
mas los denominados Innumerables enterrados en la cripta de santa Engracia. Muchos
de los que cita son patronos de ciudades y localidades aragonesas a cuyo patrocinio se
fueron acogiendo desde la Edad Media. Son los casos de santa Engracia y san Valero,
ambos patronos de Zaragoza, la primera desde el siglo XV y el segundo vinculado a la
catedral zaragozana desde el siglo XII. De Huesca es patrono san Lorenzo, de Calatayud
san Ifiigo, de Torrehermosa san Pascual Baylon (aunque cuando escribe Rodriguez solo
es beato ya que fue canonizado en 1690 por Alejandro VIII), de Cetina san Juan
Lorenzo, de Tarazona san Atilano y san Gaudioso, de Zuera san Glicerio o de Jaca santa
Orosia. Falta sin duda un estudio profundo de los patronazgos, de la eleccion de
patronos durante la Edad Moderna en donde dilucidar los aspectos de culto y culturales
que llevaron a dicha eleccion porque algunos no tienen el titulo de santo canonizado.
Para el reino de Népoles hace afios que fue publicado un estudio sobre la santidad
barroca con especial atencion a los santos patronos y la proteccion colectiva!®. En
dicho estudio, entre 1630 y 1750 fueron 225 las ciudades y otras instituciones las que
eligieron 410 nuevos santos patronos en 347 elecciones, de acuerdo a la nueva
normativa de marzo de 1630, con lo que se manifiesta que Napoles supera a todas las
regiones de la peninsula en cuanto al dinamismo en el culto de los santos. Y ni qué decir
tiene que Italia estd a la cabeza de los paises catdlicos. A finales del siglo XVI la mayor
parte de las ciudades o de los territorios tienen uno o mas santos patronos. A modo de
ejemplo Sallman cita cuatro para L’Aquila (Bernardino de Siena, Massimo martir,
Pietro Celestino -el Papa Celestino V- y el abad Equizio), Lecce tiene a Oronzo e Irene
de Tesalonica, Bari a Nicola di Mira, Trani a Nicola Pellegrino, Biaggio a Giorgio,
Riccardo y Cataldo y Nola a Felice. En Néapoles hay siete: Agrippino, Aniello, Aspreno,
Atanasio, Eusebio, Severo y Gennaro.

San Isidro. Madrid

San Isidro (figura 1) es un buen ejemplo de santo “fabricado” con unos intereses
claros para la Monarquia, con recursos a la veneracion de sus reliquias conservadas y

194 RODRIGUEZ, Fernando: Breve compendio de las grandezas del reyno de Aragon, Roma, Imprenta de
la Reverenda Camara Apostolica, 1685.

195 SALLMAN, Jean-Michel: Santi barocchi Modelli di santita. Pratiche devozionali e comportamenti
religiosi nel regno di Napoli dal 1540 al 1750, Lecce, Argo, 1996, esp. pp. 84-120.
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apologia de vida heroica y milagrosa a través de la literatura. Fue celebrado por primera
vez como patron de Madrid!®®, y reconocido por el Papado, el 15 de mayo de 1620, con
una procesion general, un castillo de fuegos artificiales, una mascara y un certamen
poético organizado por Lope de Vega!®” en el que se cantaron los milagros del patron
pero también a Madrid como madre de santos, a su escudo y a las grandezas de la villa y
Corte.

R R
FEB R

© Bibloteca Nacional do Espari

Figura 1.- San Isidro, labrador. Francisco de Goya, estampa sobre papel verjurado n° invent. 45606.
Biblioteca Nacional de Espafia, Madrid.

196 R{O, Maria José¢ del: Madrid, urbs regia. La capital ceremonial de la Monarquia Catélica, Madrid,
Marcial Pons, 2000, pp. 83-118; SAEZ, Ricardo: “El culto a san Isidro labrador o la invencién y triunfo
de una amplia operacidon politico religiosa (1580-1622)” en VITSE, Marc ed., Homenaje a Henri
Guerreiro: la hagiografia entre historia y literatura en la Espaiia de la Edad Media y del Siglo de Oro,
Madrid, Iberoamercana, 2005, pp. 1033-1045; RiO, Maria José del: “Agiografia e cronaca di una capitale
incerta (Madrid e Isidro labrador, 1590-1620)”, en FIUME, Giovanna, a cura di: I/ santo Patrono e la
citta. San Benedetto il Moro... op. cit., pp. 45-67.

Y7 LOPE DE VEGA, Justa poética y alabanzas justas que hizo la insigne Villa de Madrid al
bienaventurado San Isidro en las fiestas de su Beatificacion, Madrid, 1620. Luego escribiria Relacion de
las fiestas que la insigne villa de Madid hizo a la canonizacion de su...patron san Isidro, con las
comedias... y los versos que en la lusta poetica se escrivieron, Madrid, viuda de Alonso Martin, 1622.
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Para Maria José del Rio, “la configuracion del primer panteén de patronos
urbanos, en el contexto de incertidumbre sobre el papel de la ciudad como capital
permanente, presenta una Villa ansiosa por mantener o recuperar su gloria como Corte,
pero también una Villa que optaba temporalmente por construirse una identidad con
rasgos que le permitieran valorarse por si misma y afrontar la inseguridad de su destino.
Y estos rasgos se los proporcionaron los santos patronos, cuya historia reescrita les
permitié6 encapsular la historia legendaria de la ciudad, sus valores y sus
aspiraciones”™!8,

De san Isidro tenian el cuerpo custodiado en la iglesia de san Andrés, una de las
iglesias mas antiguas de Madrid hasta que fue trasladado a la nueva iglesia colegial de
san Isidro. Existia un texto medieval que hablaba de Isidro y un manuscrito con la vida
y milagros del santo. Es en 1588 cuando comienza la campafia por la beatificacion y en
1571 cuando aparece en el Flos sanctorum del franciscano Juan Ortiz Lucio. Los
problemas con la traslaciéon de la capital nuevamente de Valladolid a Madrid, la
posesion del cuerpo santo de su mujer santa Maria de la Cabeza, la vinculaciéon con una
iglesia del tiron popular de la Virgen de Atocha, la recogida se subsidios de cara a su
canonizacion y los intereses de la Monarquia, hicieron posible que en pocos afios
lograra subir a los altares!®®. La posesion del cuerpo santo, de sus reliquias corporeas, es
la base de muchos milagros y del auge de la devocion. Beatificado en 1619, fue
canonizado en 1622 en la multiple subida a los altares promovida por Gregorio XIII
junto a otros tres espafioles (Ignacio de Loyola, Teresa de Jests y Francisco Javier) y un
italiano, Felipe Neri.

Santa Engracia. Zaragoza

La referencia martirial mas significativa de la Hispania cristiana es sin duda la
cripta de santa Engracia en Zaragoza®®. El mas antiguo testimonio sobre los primeros
cristianos zaragozanos e incluso hispanos data de los afios 254-255 y es la epistola 67 de

198 R{O, Marfa José del: Madrid, urbs regia ... op cit, p. 118.

199 ORTIZ LUCIO, Juan, Flos sanctorum, compendio de vida de los santos, Madrid, 1571; se resume la
biografia escrita por Juan Didcono. Los Milagros de San Isidro (siglo XIII), Madrid, 1993 [Transcripcion,
traduccion y facsimil del texto llamado “Coédice de Juan Diacono”, editado por FITA, Fidel , “Madrid
desde el afio 1235 hasta el 1275. Ilustraciones y texto de la Vida de San isidro por Juan Didcono”, Boletin
de la Real Academia de la Historia, IX, 1886, pp. 11-157"]; VILLEGAS, Alonso de ,Vida de Isidro
labrador cuyo cuerpo esta en la iglesia parroquial de San Andrés de Madrid, escrita por el maestro Alonso
de Villegas, toledano. Dirigida a la muy insigne villa de Madrid, Madrid, Luis Sanchez,1592; BLEDA,
Jaime ,Vida y milagros del glorioso San Isidro el Labrador, hijo, abogado y patrén de la Real Villa de
Madrid, Madrid, 1622. Sobre la biografia de Maria de la Cabeza, nombre asignado a la mujer de Isidro,
ver el libro del jesuita SERRANO, Francisco A. , Historia puntual y prodigiosa de la vida, virtudes y
milagros de la B. Maria de la Cabeza, Madrid, 1752

200 Las paginas que siguen sobre santa Engracia estdn tomadas de mi estudio sobre el Pilar, vid.
SERRANO MARTIN, Eliseo: EI Pilar, la historia y la tradicion. La obra erudita de Luis Diez de Aux
(1562-ca. 1630), Zaragoza, Mira, 2014, pp. 23 y ss.; “Huesos de santo. Santa Engracia y la entrega de
reliquias ...” op.cit.; vid. también GARCIA HERRERO, Maria del Carmen y CRIADO, Jestis: “Orosia y
Engracia, princesas santas de la montafia y del llano”, en GARCIA HERRERO, Maria del Carmen:
Artesanas de vida, Zaragoza, IFC, 2009, pp. 261-312.
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Cipriano de Cartago, luego canonizado, en la que alude a un «Felix de Caesaraugusta,
fidei cultor ac defensor veritatis...». De esta escueta referencia se puede colegir que en
254-255 existia una comunidad cristiana en Zaragoza a la que pertenecia el citado Félix.

Zaragoza tenia un templum con las reliquias de Engracia (figura 2) y los 18
martires cantados por Prudencio en su Peristephanon (De las Coronas), compuesto a
comienzos del siglo V y del que hizo una traduccion Luis Diez de Aux en 1619%°!. Son
estos Carmina la mas antigua fuente para conocer las persecuciones contra los cristianos
en Caesaraugusta, muy probablemente caidos en la persecucion de Valeriano (entre
253-260). Los llamados Innumerables en el Peristephanon fueron dieciocho martires
cuyos huesos y cenizas se guardaban en un sepulcro comun. Los restos del cuerpo de
santa Engracia se guardaban en otro sepulcro, segun tradicion lejana a los hechos.
Prudencio relata el martirio de los 18 compafieros de esta virgen y, para muchos
princesa lusitana, que fueron azotados y decapitados. Se representa a la santa, con la

palma del martirio y un clavo en la frente. Carrillo y Murillo, en sendas publicaciones,
202

pretenden revitalizar el culto y afianzar la devocion

L -

Figura 2.-Detalle de Santa Engracia. Atribuida a Bartolomé Bermejo. H. 1447, Museo de la
Colegiata de Daroca.

201 PRUDENCIO, Obras, introduccion, traduccioén y notas de Luis Rivero Garcia, Madrid, Gredos, 1997;
DIEZ DE AUX, Luis: Traduccién de los himnos que hizo Aurelio Prudencio, a los ilustrisimos martyres
san Laurencio, san Vicente, santa Engracia, san Lupercio y los demds innumerables que padecieron en
la Imperial Ciudad de Caragoga, Zaragoza, Luis de Lanaja y Quartanet, 1619.

202 Sobre la patria de la martir, Carrillo piensa que es de Zaragoza, mientras que Murillo sostiene el origen
portugués, vid. CARRILLO, Martin: Historia del glorioso san Valero obispo de la ciudad de Caragoga.
Con los martyrios de san Vicente, santa Engracia, san Lamberto y los Innumerables martyres, naturales,
patrones y protectores de la ciudad de Caragoga. Con un catdalogo de todos los prelados, obispos,
arzobispos y abades de Aragon, Zaragoga, Juan de Lanaja, 1615; MURILLO, Diego: Fundacion
milagrosa de la Capilla Angelica y Apostolica de la madre de Dios del Pilar y Excellencias de la
imperial ciudad de Caragoga... Barcelona, Sebastian Matevad, 1616, p. 266.
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Para la revitalizacién del culto se tendran en cuenta la imagen martirial de
Engracia y sus compaiieros, con toda la potencia simbolica de los episodios que se
suceden que tienen su paralelismo en la pasion de Jesus, incluida la columna donde fue
flagelada y que es, segtn la leyenda, parte del palacio de Daciano y posterior elemento
de la cripta, que hubo de protegerse con hierro porque arrancaban fragmentos de la
misma. Al mismo tiempo la construccién del conjunto de los martires, de los 18
transformados en Innumerables, como una militia christi compuesta por tropa cuantiosa
a cuya cabeza se encontraba Engracia es otra vuelta en el relato hagiogréafico. Pero sin
ninguna duda lo que contribuy6 sobremanera a su verdadera importancia en el conjunto
devocional zaragozano y en el espacio publico concejil fue la puesta bajo proteccion de
los monarcas del conjunto monastico con la ereccion de un nuevo cenobio de la orden
jerénima. Y afiadido a ello el control ciudadano de la cripta y de las reliquias.

También hubo muchos momentos en que los ilustres visitantes se acercaron
piadosamente al monasterio y solicitaron alguna reliquia, siempre controladas en un
armario o en el pozo por el concejo de la ciudad, celoso guardidn que negd en no pocas
ocasiones regalo tan significativo. Esta entrega de reliquias suponia en la practica un
poder muy grande porque los jurados tenian la llave de una poderosa proteccion y el
control de una parte sustancial de la vida religiosa y devocional zaragozanas?®®. Una
parte la compartian en las procesiones en las que las reliquias de los santos que se
encontraban en la cripta martirial se juntaban con los santos ciudadanos de La Seo y en
peana eran paseados y eran vistos por el conjunto de la poblacion zaragozana que de
este modo sentian su fuerza taumatirgica.

Durante la ocupacion musulmana se ocultaron las reliquias, muchas en el
sarcofago Recetio animae, y muy posteriormente fueron hallados con inscripciones
identificativas de Lupercio y Engracia unas arquetas en 1320, segun narra Domingo de
Tarba en carta al rey Jaime II, aunque éste no de los nombres, ya que s6lo habla de los
martires?*. La noticia del hallazgo la sitGa el cronista Jeronimo Zurita en 1389, ya con
los nombres de ambos martires?>. Tampoco debe olvidarse que es patrona de la ciudad
desde el 16 de abril de 1480 y que su pozo de reliquias tendra una gran importancia para
satisfacer el ansia de “huesos de santo” de la sociedad espafiola y sus dirigentes durante
toda la Edad Moderna, movidos por el espiritu contrarreformista que, con la veneracion
de estos cuerpos santos, o partes de ellos, les diferenciaba de los protestantismos®°°,

203 SERRANO MARTIN, Eliseo: “Huesos de santo. Santa Engracia y la entrega de reliquias ...” op.cit.

204 MARTINEZ, Jesus: Jaime II de Aragon: su vida familiar, Barcelona, CSIC, 1948, t. II, pp. 235-236.
205 CABANES, M. Desamparados: “Inscripciones medievales encontradas en el sepulcro de Santa
Engracia y San Lupercio. Paleografia y reliquias”, en Santa Engracia. Nuevas aportaciones para la
historia del monasterio y basilica, Zaragoza, Ayuntamiento de Zaragoza, Gobierno de Aragdén y
Parroquia de santa Engracia, 2002, pp. 69-82; MOSTALAC, ANTONIO: “Novedades sobre el sarcofago
de la Receptio animae, tras su restauracion y extraccion del arcosolio del muro de la epistola, de la
basilica menor de Santa Engracia”, en Santa Engracia. Nuevas aportaciones, cit., pp. 42-58. Sobre las
fechas vid., CRIADO, Jesus: “La fabrica del monasterio jeronimo de Santa Engracia, 1492-1517”, en
Artigrama, 13, 1998, pp. 253-76, en pp. 253-254.

206 SERRANO MARTIN, Eliseo: “Huesos de santo. Santa Engracia y la entrega de reliquias ...” op. cit.
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La iglesia de Santa Engracia o de las Santas Masas era, a comienzos del siglo
XV, una de las mas importantes y el mecenazgo ejercido por los monarcas y otras
instancias eclesiasticas, intenso. Incluso el Papa Benedicto XIII (1394-1423) regal6é un
busto relicario para contener el craneo de Engracia?’’, pieza destruida en 1810 aunque
se conserva el craneo en otro relicario de plata. La difusion de este modelo también nos
indica la importancia que ofrecia, no solo la joya argéntea sino también la referencia
martirial y de santidad que albergaba. La considerada milagrosa curaciéon de una
enfermedad ocular del rey Juan II por el contacto con una reliquia de la santa (la
realidad, una intervencion de cataratas realizada con pericia por el médico judio Crezcas
Abiabar, segtn relata Zurita) le decidié hacer donacion del templo y sus posesiones a la

orden de San Jer6énimo.

En 1492 se fund6 el monasterio por parte de Fernando II en cumplimiento de la
voluntad testamentaria de su padre y lo dotd con unas rentas de varios obispados
vacantes, ademads de torres, terrazgos, granjas y censales.?%,

San Lorenzo. Huesca

El caso de san Lorenzo, bien estudiado por José¢ Ignacio Gomez Zorraquino, es
paradigmético de como las elites ciudadanas reivindicaron la patria del santo con
escritos, a veces no tanto por iniciativa propia como respuesta a las reivindicaciones
foraneas. Y aunque autores como Dormer tuvieran ciertas reticencias a tomar como
autoridad los cronicones de Dextro, sin embargo defendid sin ambages la patria oscense
de Lorenzo. Al margen de la historicidad y de los debates que ha habido sobre ello, en
el asunto de los santos antiguos y en el de los martires mas particularmente se viene
discutiendo sobre la patria (el lugar de nacimiento) y el lugar de martirio o lugar de
nacimiento a la gloria. De este modo Roma esgrimié su candidatura pero solo en
contadas referencias. En 1662 el concejo de Huesca quiso tomar las riendas contra las
reivindicaciones cordobesas al enterarse de que Francisco Carrillo planeaba la

207 CRIADO MAINAR, Jests, “Los bustos relicarios femeninos en Aragén. 1406-1567”, en GARCIA
HERRERO, Maria del Carmen y PEREZ, Cristina: Las mujeres en la Edad Media: aspectos politicos,
socioecondmicos y culturales, Zaragoza, IFC, 2014, pp. 341-368; CRIADO MAINAR, Jests y
ESCRIBANO, Jos¢ C.: “El busto relicario de san Valero de la Seo de Zaragoza. Noticia de su reforma
por Francisco Agliero (ca 1448-1452)”, Boletin del Museo e Instituto Camon Aznar LIX-LX, Zaragoza,
1995, pp. 119-150. Destruido en 1810 s6lo quedan descripciones y ejemplos en cuyas capitulaciones se
obligaba a los plateros a hacerlos de forma semejante; son los casos de santa Isabel de Bretafa del
convento de santo Domingo de Zaragoza del platero Martin Duran en 1509-1515 y hoy en el
Victoria&Albert Museum, el de santa Ana de Bretafia en Carifiena de Sever Pelegrin y Pedro Lamaison
en 1539 -1542 o el de santa Pantaria de La Almunia de dofia Godina del platero Pedro Lamaison en 1542-
1544.

208 Santa Engracia. Nuevas aportaciones... op. cit. En 1993 la revista “Aragonia Sacra” dedicé un
namero monografico (VII-VIII) a la historia del monasterio. ANSON, Arturo: “La iglesia alta del Real
Monasterio de Santa Engracia de Zaragoza: aproximacion a un monumento desaparecido”, en Seminario
de Arte Aragones, XXIX-XXX, 1979, pp. 5-26; IBANEZ, Javier: La portada escultorica de Santa
Engracia. Aproximacion histérica y breve estudio artistico e iconogrdfico, Zaragoza, IFC, 2004; CiA
BLASCO, Javier: “Precedentes y origenes del monasterio jeronimo de Santa Engracia de Zaragoza”, en
Revista de Historia Jeronimo Zurita, 76-77, 2001-2002, pp. 7-90.
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publicacion de un libro en la que esgrimia la patria cordobesa y el consistorio acordo
que debia procurar que no se editase ningin texto en el que figurase otro lugar de
nacimiento que fuera Huesca porque era “ageno a la verdad”?®. Del mismo modo se
debieron ocupar de la obra pdstuma de Juan Bautista Ballester, Piedra de toque que
reivindicaba Valencia como cuna de san Lorenzo?!’. Con la publicacion de diversos
libros de una reconocida intelectualidad aragonesa —Dormer, Lastanosa, Andrés de
Uztarroz, Aynsa, Aguas, Carreras...-, las fiestas por los traslados de reliquias o por la
conmemoracion del martirio y la construccion del templo de san Lorenzo en Huesca
(entre 1608 y 1703) debido al mecenazgo de miembros de esa elite ciudadana que de
este modo sentian la proteccion del santo y sus favores, el culto y difusion quedd bien
asentado

Lorenzo y su hermano gemelo o mellizo Orencio eran hijos de san Orencio
obispo de Auch y de santa Paciencia. La traslacion de las reliquias del obispo y
hermano de san Lorenzo reviste mucho interés y se ha ocupado ampliamente Gémez
Zorraquino®!'!. En la llegada de las reliquias tiene un papel muy destacado el caballero
zaragozano exiliado Manuel Donlope gentilhombre de la camara del rey francés
Enrique IV quien redimia de esta manera su participacion y la de su familia en la
rebelion aragonesa de 1591. Autorizado el traslado, el arzobispo de Auch pidié que el
obispo de Huesca, el cabildo de la diocesis y la ciudad mostrasen con un escrito su
devocion al santo, el lugar donde se iban a venerar las reliquias y su deseo expreso de
contar con ellas. Al mismo tiempo solicitaba reliquias de los cuerpos de Orencio y
Paciencia. Las fiestas fueron espectaculares y la ciudad y sus representantes participaron
en procesiones, Te deum y celebraciones caballerescas y la universidad organiz6 una
Justa poética. Es toda una ciudad identificada con sus santos al que concedieron su
patronazgo.

La ciudad de Huesca cuenta con un busto relicario, realizada posiblemente para
acoger la reliquia de san Lorenzo traida desde Roma el 8 de agosto de 1578 solicitada al
papa Gregorio XIII por don Juan Olivito, dean de la catedral de Huesca?!?. También se
conservaba un dedo en un relicario de plata donado por Jaime IT en 1307213, Es por tanto
un patronazgo sostenido por la posesion de reliquias y culto inmemorial y un

209 GOMEZ ZORRAQUINO, José L: Los santos Lorenzo y Orencio se ponen al servicio de las
“tradiciones”. Siglo XVII , Huesca, IEA, 2007, p. 28.

210 1pid. p. 29. También las paginas 61-66 del articulo citado de GOMEZ ZORRAQUINO, José 1.: “Los
santos patronos y la identidad de las comunidades locales”, en E. SERRANO, ed. Fébrica de santos.
Espatfia, siglos XVI-XVIL, Jeronimo Zurita, 85, 2010, pp. 39-74 ; BALLESTER, Juan Bautista: Piedra de
toque de la verdad. Peso fiel de la razon, que examina el fundamento con que Valencia y Huesca
contienden, sobre cual es la verdadera patria del invicto martir san Lorenzo, Barcelona, Sebastian de
Comellas, 1673.

21 GOMEZ ZORRAQUINO, José L.: Los santos Lorenzo y Orencio... op. cit., p. 99-136

212 AINSA, Diego: Fundacidn, excelencias, grandezas y cosas memorables de la antiquisima ciudad de
Huesca, Huesca, Pedro Cabarte, 1619, p. 484, citado en GOMEZ ZORRAQUINO, José L.: Los santos
Lorenzo y Orencio ... op. cit., p. 11.

213 AINSA, Diego: Translacion de las reliquias del glorioso pontifice S. Orencio hecha de la ciudad de
Aux a la de Huesca, su cara y nada patria..., Huesca, Juan Pérez de Valdivielso, 1612, p. 9, citado en
GOMEZ ZORRAQUINO, José 1.: Los santos Lorenzo y Orencio... op. cit.,p. 11.
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patronazgo que no necesita los procesos informativos que vinculan los decretos de
1630.

Hay que apuntar que sobre su nacimiento ningln texto antiguo se pronuncia, ni
siquiera Prudencio que es quien le dedica uno de sus himnos a mediados del siglo IV.
Hay que esperar al siglo VI para que se indique que era de estirpe hispana, al siglo XI
para encontrar menciones a la iglesia (actual basilica), al XIII para encontrar las
cofradias oscenses en Loreto y Huesca y a Felipe I y a la batalla de san Quintin del 10
de agosto de 1557 para que la devocion a san Lorenzo se amplie con la construccion de
El Escorial. Los textos de los siglos XVI y XVII, como ha quedado dicho, estan basados
en muchos casos en falsos cronicones o textos falsificados?'*

San Julian. Cuenca

En el caso de traslacion de reliquias como acrecentamiento de devocion y
afianzamiento de la jerarquia eclesiastica tenemos a san Julian obispo de Cuenca, del
que se trasladd una reliquia a Burgos, su ciudad natal?'>, en 1700. La difusion del culto
a este obispo de Cuenca entre 1198 y 1208 hay que buscarla en el interés del cabildo
catedralicio por dar prestigio y transformar el lugar en un centro de peregrinacion y
ampliar, como asi se hizo, los limites de su devocién, llegando a ser un santo muy
popular que traspaso las fronteras de la didcesis y de Espana. Como en muchos otros
casos, el perfil de santidad se fue fraguando a lo largo de los afios en los que se fue
ahormando su vida con los consabidos milagros. No hay conmemoracion litargica de su
santidad hasta dos siglos después de muerto, en 1447 y no se hizo continuada hasta
1471. En 1518 se traslado6 el sepulcro del obispo a la capilla mayor de la catedral y
nuevamente movidos con la construccion del Transparente del altar mayor en 1760. En
la Guerra civil su cuerpo fue destruido, salvdndose solo unos fragmentos autentificados
en 194421°_ El cabildo conquense exhibi6 el cuerpo del obispo y se concedieron cuarenta
dias de indulgencias para todos los que visitasen su tumba. También organizaron una
solemne procesion con su cuerpo por la ciudad en un claro intento de revitalizar su culto
convirtiendo a san Julian en patron de la ciudad y la didcesis. A pesar de las curaciones
milagrosas y la afluencia de feligreses a ver el cuerpo del santo y de los intentos por
hacerse con una reliquia, las expectativas del cabildo no parecieron cumplirse; sin
embargo el cabildo inici6 el proceso de canonizacion en 1540 y en 1551 con la
celebracion de la fiesta el cinco de septiembre, dia de feria en Cuenca, el concejo

24 BAYO, M. l.: Prudencio, Himnos a los mdrtires, Madrid, Instituto Nebrija, 1946, ORTIZ DE
MENDIVIL, 1.J.: San Lorenzo en la literatura, Madrid, 1911; SOTOMAYOR, M.: “La iglesia en la
Espafia romana”, en GARCIA VILLOSLADA, R. dir.: Historia de la Iglesia en Espania, 1, Madrid, 1979.
215 La hagiografia del santo siempre ha contemplado su origen burgalés, vid., COFINO, Isabel: “La
devocion a los santos y sus reliquias en la iglesia postridentina: el traslado de la reliquia de san Julian a
Burgos”, en Studia Historica , 25, 2003, pp. 351-378, p. 360, nota 16, donde recoge las principales
biografias del santo desde la de Francisco Escudero de 1595; sin embargo mas recientemente se afirma
que fue un mozarabe toledano, vid, IMENEZ MONTESERIN, Miguel: Vere pater pauperum. El culto de
San Julian en Cuenca, Cuenca, Diputacion Provincial, 1999, pp. 17-18.

216 COFINO, Isabel: “La devocién a los santos...” op. cit, pp. 361-362 y nota 23.
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empezo6 a interesarse por el santo y a difundir su devocion. Algunos pequenos tropiezos
y reticencias aparte, a finales del siglo XVI, en 1595, la santidad del obispo fue
anunciada. El siglo XVI fue el tiempo de la explosion popular del culto a san Julian en
Cuenca, coincidiendo con la crisis lanera y las epidemias entre 1596 y 1603. Se
reivindican de este modo los origenes cristianos de la ciudad y se explica la importancia
del episcopado y su labor en la ciudad sacralizando el territorio®!’. A partir de este
momento proliferaron la construccion de ermitas e iglesias y se difundi6é su imagen con
lienzos y tallas diversas y también su caracter de liberador de la peste al invocérsele en
varias ocasiones con motivo de las epidemias que asolaron Castilla y otros puntos de la
peninsula a finales del siglo XVI. Tuvo especial arraigo en Burgos, Murcia o Malaga. El
caso de Burgos es especialmente importante porque se mostrardn muy interesados en el
culto y encargardn diversos cuadros y esculturas para la catedral entre 1656 y 1678. En
este contexto devocional y de orgullo patrio del santo obispo, desde Burgos se solicita
en 1699 por parte del arzobispo don Juan Fernandez de Isla al obispo conquense una
reliquia del cuerpo de san Julidn, por su origen y por la devocion mantenida al santo,
aunque la devocion del arzobispo no estd claro fuera por este san Julian sino
posiblemente por el de Antioquia, confusion también habitual en santos homdonimos. El
cabildo catedralicio de Cuenca envi6é un dedo y pidid a cambio una reliquia del beato
Lesmes que debia ser puesta en un pectoral. A finales de noviembre de 1700 se recibid
en Cuenca la reliquia, una mitra y un baculo de plata sobredorada.

Esta entrega de reliquia es un ejemplo claro de los intereses de las elites
religiosas por mantener el prestigio y acrecentarlo en la medida de los posible con sus
santos patrios, los nacidos en sus didcesis o que fueron parte de su episcopado de modo
que ante los ojos de los fieles y vecinos de las localidades se manifestase como sefal de
la eleccion por la providencia. Los argumentos siempre serdn su origen y la devocion al
santo. La participacion de la gloria del santo con la posesion de una parte de su cuerpo
sera la manera de hacer visible

San Segundo. Avila

En la periferia de la ciudad de Avila existe una ermita dedicada a san
Segundo.Alli, en 1519, los cofrades de san Sebastian, advocacion anterior de la ermita,
descubrieron el cuerpo de san Segundo, el primer obispo de Avila2!®. El cabildo
catedralicio no consigui6 hasta 1594 su traslado a la catedral debido a la negativa de la
muy poderosa cofradia que lo encontré (Figura 3).

217 JIMENEZ MONTESERIN, Miguel, Vere pater ... op. cit,, NALLE, Sara T.: “Desde el olvido a la
fama: el culto a san Julian en los siglos XVI 'y XVII”, Almud. Revista de Estudios de Castilla La Mancha,
1, 1981, pp. 25-41; Id: “A Saint for All Seasons: The Cult of San Julian”, en CRUZ, Anne J. y PERRY,
Mary E. eds.: Culture and Control in Counter-Reformation Spain, Minneapolis-Oxford, 1992, pp. 25-50.
218 CIANCA, Antonio de: Historia de la vida, invencion y milagros y traslacién de San Segundo, primero
Obispo de Avila..., Madrid, Luis Sanchez, 1595, CATEDRA, Maria: Un santo para una ciudad. Ensayo
de antropologia urbana, Barcelona, Ariel, 1997.
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Figura 3.- Sepulcro de san Segundo. Juan de Juni. 1573. Alabastro. Ermita de san Segundo, Avila.

En la invencién de un santo como san Segundo juegan un papel muy destacado
la cofradia, con deseos de proteccion y ayuda, las elites eclesiasticas por promocionar la
sede en antigliedad con su primer obispo y las elites ciudadanas presentandole como
sefial de eleccion divina. Pero como sefiala Catedra Avila dio un golpe de efecto frente a
Segovia, que un afo antes habia encontrado el cuerpo de su patrén san Frutos, con el
hallazgo del cuerpo de san Segundo al anteponerse en jerarquia santa ya que este ultimo
era uno de los Varones Apostolicos, uno de los primeros discipulos de Santiago en su
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predicacion por Hispania y nombrado obispo en los primeros tiempos del
cristianismo?!®. La apropiacion de muchas ciudades hispanas de la predicacion de los
primeros discipulos de Santiago llen6 muchas péginas; en Zaragoza Atanasio, otro de
los varones apostolicos y primer obispo legendario de Zaragoza era reivindicado en
1686 desde una estampa impresa en Roma como uno de los cultos de la ciudad, pero era
absolutamente desconocido y solo traido a colacion por el interés por la primacia
eclesiastica del Pilar, disputada sobre la de la catedral del Salvador o de La Seo??°. San
Segundo estaba por tanto por delante de santos mas modernos como san Frutos (642-
715) o los antiguos patronos de Avila, san Vicente, santa Sabina y santa Cristeta??! Sin
duda este obispo fundador y prototipo de los avances de la cristianizacion de la
Hispania romana colmo las expectativas de la clase dirigente abulense pero también de
los artesanos y del comiin en momentos convulsos para la ciudad y para el reino (los
prolegémenos de la revuelta de las Comunidades) y con el tiempo se convirtié en fuente
de legitimidad historica, simbolo de poder y fuente de beneficios taumatargicos.

San Valero. Zaragoza

Ejemplo de patronazgo vinculado a los intereses de la curia y de los capitulos
catedralicios, unido a la politica de los reyes cristianos de restauracion eclesidstica y
mitras obispales en las catedrales de ciudades conquistadas a los musulmanes es san
Valero en Zaragoza. El conocimiento que tenemos de este santo y de otros provenientes
de la jerarquia eclesiastica como el, parte en primer lugar de los episcopologios de las
diferentes didcesis. Efectivamente, la confeccion de episcopologios fue algo habitual en
las sedes episcopales y de la de Zaragoza conocemos varios de los siglos XVI y XVII,
siendo de los mas significativos el que incorpora el abad Martin Carrillo precisamente
en su Historia de san Valero**?. Este listado es un nuevo acomodo de una edicion latina
con el catdlogo de obispos de Zaragoza que, aunque editado en 1611, estaba escrito ya
en 1603223, El padre Murillo??* en su Fundacién de la capilla angélica y Excelencias de
la ciudad de Zaragoza también trae un listado con brevisimas semblanzas de obispos y
arzobispos. En los siglos siguientes habra nuevas ediciones de estos listados e incluso

219 ARAGUES. José: “Los discipulos de Santiago. Tradiciones, equivocos y fabulaciones en la fabrica de
un entorno nacional (I)”, en CAZAL, F, CHAUCHADIS, C. y HERZIG, C. eds.: Pratiques
hagiographiques dans [’Espagne du Moyen dge et su Siecle d’Or, Toulouse, CNRS, 2005, pp. 221-233;
Id: “Los discipulos de Santiago. Tradiciones, equivocos, fabulaciones (II)”, en El texto infinito:
reescritura y tradicion en la Edad Media y en el Renacimiento, Salamanca, SEMYR, 2014, pp. 299-311.
220 SERRANO MARTIN, Eliseo, “Devociones en Zaragoza en el siglo XVII...” op. cit.

221 CATEDRA, Maria: Un santo para una ciudad. .. op. cit., p. 68.

222 CARRILLO, Martin: Historia del glorioso san Valero obispo de la ciudad de Caragoga...op. cit., pp.
223-300 : Obispos y arzobispos desde el afio 40 hasta 1615.

223 CARRILLO, Martin: Catalogus antistitum caesaraugustanorum, qui Romanorum, Gothorum, Arabum
et aliorum post ipsos Regum temporibus...usque ad annum 1611, Cagliari, Martinus Saba, 1611.

224 MURILLO, Diego: Fundacion milagrosa de la Capilla Angelica y Apostolica ...op.cit.
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algunos manuscritos que recopilaran mas noticias de los prelados zaragozanos y
aragoneses’?,

El obispo Valero es patron de la ciudad y de la catedral del Salvador (figura 4).
Este santo, obispo de la ciudad de Zaragoza®?%, vivio a caballo de los siglos IIT y IV. Se
le da como natural de Zaragoza y Carrillo aporta los testimonios de un buen nimero de
escritores (Prudencio, Villegas, Ribadeneyra, Ambrosio de Morales, Garibay,
Baronio...) aunque también dedica unas lineas a rebatir la opinion del obispo Martin
Garcia que afirm¢ era oriundo de Grecia y que la metropolitana era la iglesia de Santa
Maria la Mayor o iglesia de Nuestra Sefiora del Pilar*?’. Se conoce su participacion en el
Concilio de Elbira (Granada) hacia el afio 306 y también se sabe que estuvo en Valencia
durante las persecuciones de Diocleciano en compafia de su diacono Vicente que suftio
martirio.

Figura 4.-San Valero. Zaragoza. Busto relicario de san Valero donado por Benedicto XIII, el Papa
Luna. H. 1397. Altar mayor de la catedral de La Seo. Zaragoza

225 Real Academia de la Historia [RAH]. Col. Traggia, Ms. 9/5221: PROANO, Isidoro: Libro de noticias
de obispos y arzobispos de Zaragoza, desde san Anastasio hasta el ario 1687 y de lo sucedido en Daroca
v sus iglesias, compuesto por don...

226 CARRILLO, Martin: Historia del glorioso san Valero obispo de la ciudad de Caragoga ... op. cit.

227 Ibid, p. 4-7
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No abundan las noticias historicas del obispo, al que en los relatos antiguos llaman
confesor o martir, en este tltimo caso «por tantos trabajos como padeci6 en la carcel y
en su destierron??®, El destierro, seglin su bidgrafo, se produjo por orden de Daciano y
se le prohibia volver a Zaragoza ni a ningin lugar poblado con mds de veinte casas.
Pas6 por unas huertas llamadas Ruzafa y por un lugar, Castelnou, que posee una
reliquia del santo traida desde Roda y considerada milagrosa, acabando su destierro en
las montanas de Ribagorza, en un villorrio llamado Enet, lugar pequefio de menos de
veinte casas a una legua de Barbastro yendo hacia Graus y Roda, en la ribera del rio
Cinca®®.

Enterrado en el castillo de Estrada se perdid su memoria hasta que en 1050 se
trasladaron a la iglesia de san Vicente en Roda de Isdbena lo que se suponian eran sus
restos. Con la conquista de Zaragoza por Alfonso I y para una correcta restauracion de
la mitra cristiana se pidieron las reliquias del obispo, a quien consideraran patrén de la
iglesia zaragozana, y la catedral de Roda envi6 un brazo en 1121 y en 1170, en tiempos
de Alfonso II, la cabeza que, mas adelante, fue guardada en el relicario que el Papa
Luna envié desde Avifion y que se exhibia en las procesiones de la catedral junto con
los de san Vicente y san Lorenzo, también remitidos por Benedicto XIII en 1405. La
importancia que las reliquias de san Valero tuvieron para los monarcas y el significado
primigenio para la iglesia zaragozana lo manifiesta la carta que el futuro cardenal
Geronimo Xavierre envid desde Jaca el 2 de febrero de 1598 a Felipe 11, a peticion del
monarca, sobre las reliquias de san Valero existentes en Roda de Isabéna. En dicha
carta, después de resumir los datos esenciales de la vida y muerte del obispo, enumera
los siete huesos que conservan en la iglesia de san Vicente: los fémures, sacro, varias
“canillas” y huesos redondos de la rodilla. El resto del cuerpo parece haber sido dado a
diferentes prelados y eclesiasticos. También se conservan reliquias de otros santos y
martires como san Lorenzo o san Vicente?*°. A raiz de la traida a Zaragoza de la cabeza,
el capitulo de la catedral qued6 hermanado con los de Roda y cuando bajan a la capital
del reino se les da asiento y porcidon canonical. De antiquisima (aunque de su inicio no
hay memoria) se califica a la cofradia de san Valero, con prerrogativas, oficios de
piedad y siete afios de indulgencias®’! concedidas por rezos en determinados dias del
afio vinculados con san Vicente, el propio san Valero, san Hermenegildo y la
Transfiguracion (fiesta esta ultima importante en la Seo porque esta es una de las
escenas del retablo mayor). El arzobispo Pedro de Luna fue uno de los que mayores
beneficios concedio a los cofrades en carta de 17 de marzo de 1320. La devocion a san
Valero la basan los historiadores antiguos en los milagros que obraron sus reliquias con
diversos endemoniados, tanto en Zaragoza como en otras localidades donde se invoco al
santo, en la antigliedad de su episcopado y la tradicién continuada tras el paréntesis de
la presencia musulmana en la ciudad y en las multiples procesiones en las que son
requeridas las cabezas relicarios de La Seo, entre ellas, la muy importante de su

228 DORMER, Diego: Dissertacion del martyrio de santo Domingo de Val seise o infante de coro de la
santa iglesia metropolitana de Zaragoza en el templo del Salvador ..., Zaragoza, Francisco Revilla, 1698.
229 CARRILLO, Martin: Historia del glorioso san Valero ... op. cit., p. 91y 126.

230 Ibid, pp. 138-148.

B Ibid, p. 153.
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festividad. Hasta se invoca a Martin Batista de Lanuza, Justicia de Aragon, como
persona que da testimonio de las multiples mercedes que por la devocion al santo tiene
su casa. En 1717 Vidal solo recoge que «el dia 29 va la ciudad a la metropolitana del
Salvador a la festividad de san Valero, fiesta principal de dicha iglesia y en esta van
todos los caballeros regidores que quisieren»?*?. No hay referencia al patronazgo de la
ciudad, cosa que cuando se refiere a santa Engracia si que dice «es funcion y fiesta
suya» y en el caso del Pilar se recuerda que la ciudad hizo voto de guardar
perpetuamente fiesta como se guardan las fiestas colendas.

San Frutos. Segovia

Otro tipo de hombres santos que llegaron a ser patronos de las ciudades fueron
los eremitas, como san Frutos (642-715)?*3 en Segovia o san Saturio (493-570) en Soria.
Trasladados, seglin la tradicion, los restos del primero y de sus hermanos Valentin y
Engracia, en el siglo XII, a la catedral, sin embargo se perdi6 su memoria hasta que
fueron hallados durante el obispado de Juan Arias de Avila (entre 1461 y 1497) y
llevados en procesion por la ciudad y nuevamente depositados en una arca a la vista de
los fieles en la catedral. La procesion, la veneracion en la catedral y la edificacion de
una nueva capilla para albergarlos fueron hechos importantes para fomentar la
devocion. Con la revolucion de las Comunidades los capitulares de Segovia se
refugiaran en santa Clara y las reliquias fueron trasladadas al Alcazar. Superados los
problemas con obispo y alcaide, se logro el traslado del Alcézar a la iglesia de santa
Clara pedido por los capitulares ya que se estaba haciendo una nueva catedral. El 25 de
octubre de 152223 se hizo una procesion solemne con las reliquias y los fieles pudieron
venerar y tocar las reliquias de su patron en claro significado de identidades
compartidas.

San Saturio. Soria

El caso de san Saturio (figura 5)**°, seglin la tradicion, un noble que dejo todas
sus posesiones y se retird a una cueva cerca del Duero donde muri6 y donde se
encontraron sus restos en la segunda mitad del siglo XVI es similar a tantos otros.

232 VIDAL, Lamberto: Politicas ceremonias de la imperial ciudad de Zaragoza, Zaragoza, Pascual
Bueno, 1717 p. 8.

233 ORCHE, Juan de: Historia de la vida del glorioso San Frutos, patrén de la ciudad de Segovia y de sus
hermanos San Valentin y Santa Engracia..., Valladolid, Christoval Lasso Vaca, 1610; SANCHEZ
FERRO, Pablo :“La ciudad en procesion: estudio sobre traslacion de reliquias (Centrado en el ejemplo de
san Frutos, patron de Segovia)”, Espacio, Tiempo y Forma, Serie IV Historia Moderna, T. 12, 1999, pp.
47-65.

24 SANCHEZ FERRO, Pablo: “La ciudad en procesion... op. cit.”, pp. 60-65. Este estudio de la
procesion de 1522 se inscribe en otro de mayor dimension, “la construccion de la figura de un santo
patron, que otorga prestigio e identidad propia a la comunidad a la que representa”, p. 47.

235 Biblioteca Nacional. Espafia. [BNE], Mss. 17903. GUTIERREZ DE CASTILLA, Francisco: Epitome
de la vida del glorioso anacoreta san Saturio, hixo y patron de la mui noble Ziudad de Soria..., 1716;
SANZ SERRANO, Anselmo: Historia y descripcion de la cueva y ermita de san Saturio, Soria, 1915.
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Figura 5.- San Saturio. Grabado de Epitome de la vida del glorioso anacoreta san Saturio... 1716.
Biblioteca Nacional de Espafia (MSS 17903), Madrid.

Parece que en el siglo XII habia un oratorio llamado de san Miguel que cambi6
posteriormente el nombre por el de san Saturio. Se conservan escrituras y acuerdos
municipales y del cabildo de la iglesia de san Pedro para reparar en 1553 “la ermita de
san Miguel de la Pefia, donde esta el cuerpo santo que dicen de san Saturio™?3¢, Desde
esta fecha al menos se realiza una procesion con las reliquias. También hubo nuevas
reparaciones de la iglesia y del eremitorio a lo largo del siglo XVII. Desde el 25 de
septiembre 1626 es fiesta votiva la de san Saturio para celebrar el 2 de octubre,
escribiéndose al obispo para que se guarde como tal en la ciudad; dos afios més tarde, en
1628, fue nombrado patrono de la ciudad por aclamacién popular con festejos que
incluyeron espectaculos taurinos. En 1646 el cabildo de san Pedro y la ciudad

236 JIMENEZ ZAMORA, Vicente: “Culto de Soria a san Saturio y significado religioso de su ermita”, en
Revista de Soria, 14, 1996, pp. 65-76, no solo extracta este acuerdo sino varios del siglo XVII sobre la
fiesta y el patronazgo del eremita.
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encargaron una arqueta para guardar las reliquias con varias llaves y la ciudad protesto
porque el cabildo no le entregaba la suya. Discusiones como estas son una constante
entre los distintos poderes ciudadanos y eclesiasticos por el control de las reliquias.
Finalmente en 1743 queda solemnizado el culto y patronazgo por Benedicto XIV de
acuerdo a los decretos y bulas de los Papas anteriores que obligaron a elegir como
patronos a santos canonizados y a celebrarlo como fiesta de precepto, es decir, como
festivo para los trabajadores. Con ese motivo se celebraron fiestas en la ciudad con
procesiones, fuegos y toros?*’. Unos afios antes, el capellan de Pozuelo de Alarcon, el
doctor Juan Antonio Simdn, escribi6 un libro sobre san Saturio de mil paginas editado
en 1713 el primer volumen y en 1739 (pdstumamente) el segundo, cuyo contenido
repasa no solo la vida y los actos en torno al santo durante la Edad Moderna sino que
también explica los titulos de santidad otorgados por los obispos hasta que en 1159
revocd esa potestad asignandosela en exclusiva y que son como los que observa la
iglesia en el ritual de canonizacion en el momento de escribir su libro?3®,

San Pedro Regalado. Valladolid

El franciscano Pedro Regalado (Figura 6) fue canonizado por Benedicto XIV en
una ceremonia multiple, con cinco santos subiendo a los altares el 29 de junio de 1746.
Recordaba a la ceremonia de hacia mas de un siglo en la que fueron canonizados, segin
la critica romana, cuatro espaioles y un santo: Teresa de Jesus, Ignacio de Loyola,
Francisco Javier, Isidro y Felipe Neri elevados a los altares el dia 15 de marzo de 1622
por el papa Gregorio XV. Pero en esta ocasion los canonizados responden a un retrato
bien distinto; no son los santos militantes o fundadores de las grandes o6rdenes
reformadas o nuevas sino cuatro hombres y una mujer cuyas virtudes heroicas les
acercan a acciones vinculadas a la escuela, a la sanidad, a la asistencia de sujetos
desfavorecidos como pobres, prostitutas o presos, en definitiva, a actividades en
asociaciones caritativas y asistenciales. Es otra tipologia hagiografica que presenta al
santo activo socialmente. Ademds parece que el control inquisitorial de la santidad
durante el siglo XVII quiso cerrarlo el Papa Benedicto XIV, de labor canonizadora
importante, cuando elevd, como se ha dicho, a los altares el 29 de junio de 1746 a cinco
santos, de algunos paralizado su proceso por efecto del Santo Oficio?*®. Fueron los
capuchinos Fidel de Sigmaringen (+1622) y Giuseppe da Leonessa (+1612), la monja
dominica del convento fundado en Florencia por monjas devotas de Savonarola,
Catalina de Ricci (+1590), el franciscano espafiol patrén de Valladolid Pedro Regalado

237 GUTIERREZ CARAVANTES, Manuel: Descripcion de las fiestas que celebré la ciudad de Soria al
glorioso san Saturio, su hijo y patron, con motivo de aver logrado la concesion de su rezo, de primera
clase y fiesta de precepto para dicha ciudad..., Calatayud, Gabriel Aguirre, 1744.

28 SIMON, Juan Antonio: El anacoreta canonizado. San Saturio, eremita, natural y patrono de la
antiquissima, invicta, noble y leal ciudad de Numancia, aora Soria...,Parte Primera, Madrid, Imprenta
Real, 1713; Parte Segunda, Madrid, Imprenta Real, 1739.

239 GOTOR, Miguel: Chiesa e societa... op. cit., p. 99 y 125.
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(+1456) y el sacerdote fundador de la orden hospitalaria de los Camilos, Camilo de
Lelis (+1614)%4°,

Figura 6.- San Pedro Regalado. Valladolid. Traslacién de san Pedro Regalado. Juan de Avila,
convento de La Aguilera. Finales del siglo XVII. Burgos.

La canonizacion de Pedro Regalado (Valladolid 1390-Aguilera 1456)**' y el
patronazgo de la ciudad de Valladolid siguieron los pasos marcados por la normativa
emanada de la Congregacion de Ritos y de los sucesivos decretos y bulas de los papas
en torno a los procesos informativos y apostolicos que debian seguirse, de non cultu, del
tiempo transcurrido, de la beatificacién y posterior canonizacidon, de la peticion y
votacion del patron y de la sancion papal del mismo?*2. Muerto en 1456 sera en la

240 Relacion individual de la solemne canonizacion de cinco santos que son Fidel de Sigmaringa martyr
de la orden de menores capuchinos, Camilo de Lelis fundador de los clérigos regulares ministros de los
enfermos, Pedro Regalado de la Orden menor de la Observancia de san Francisco, Jospeh de Leonesa
semejantemente de la Orden menor capuchinos y Cathalina Rizi, monja profesa de la Orden de santo
Domingo. Celebrada el dia 29 de junio de 1746, Antonio Perez Soto, imp., 1746.

241 DAZA, fray Antonio: Excelencias de la ciudad de Valladolid con la vida y milagros del santo fray
Pedro Regalado..., Valladolid, Juan Lasso de la Pefla, 1627, MONSAVAL, M.: Historias de las heroicas
virtudes y aclamacion de los estupendos milagros, vida, muerte y culto de san Pedro Regalado,
Valladolid, 1684, SANGRADOR Y VITORES, N.: Vida de san Pedro Regalado patron de la Valladolid,
Oviedo, 1854, EGIDO, Teoéfanes: San Pedro Regalado, Valladolid, Diputacion de Valladolid, 1983;
“Procesos de beatificacion y canonizacion de san Pedro Regalado”, Archivo Ibero americano, 12, 1920,
pp. 5-20.

242 BNE, Porcones / 1326/8. Interrogatorio, deposiciones y articulos sobre lo que han de ser examinados
los testigos en la informacion plenaria que han de hazer los sefiores juezes apostolicos delegados de
nuestro Santisimo Padre Urbano Papa VIII y de la Sagrada Congregacion de Ritos, para la beatificacion
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segunda mitad del siglo XVI cuando se realicen las informaciones y expedientes sobre
la vida y milagros, aunque en 1492 se desenterr6 el cadaver en el convento de Aguilera
para su traslado a la capilla mayor a un sepulcro costeado por la condesa de Haro.
Cuando sacaron el cuerpo, como viene siendo habitual en todas descripciones de época
de casos de santidad, exhald un suave olor y cuando le cortaron un brazo sangrd y se
recogieron pafios empapados en ella. De la mano se cortaron dos dedos que quedaron en
el convento y el resto fue entregado a la reina Isabel la Catolica que habia ido a visitar la
tumba. En diversas visitas a la tumba del franciscano, a miembros de la casa real se
entregaron reliquias. Uno de los milagros después de muerto lo realizaron sus reliquias
que fueron llevadas a Aranda donde el rey Felipe III se encontraba enfermo en 1610.

Como en todas hagiografias sus autores destacan una infancia ya marcada para
una vida de santidad, se habla de la legitimidad de su nacimiento, de su bondad y
amistad con los pobres, de su caridad ofreciendo limosnas y de su pronta vocacion,
entrando en religion en la orden franciscana. Pronto se convirtiéo en coadjutor de fray
Pedro de Villacreces con quien fundé el convento de Aguilera y el de El Abrojo (en
Laguna de Duero) y ambos con fray Pedro Santoyo fundan la regular observancia y la
provincia de la Concepcion. Entre sus virtudes y milagros el padre Daza destaca su
virginidad, sus oraciones que hacia levitando y con fuego sobre el piso, tuvo el don de
lagrimas y fue humilde, penitente y abrazo la pobreza. Fueron excesivos sus ayunos
(hablaba de sus cuaresmas encadenadas a lo largo del afio). Entre los milagros acaecidos
antes de su muerte destacan la resurrecciéon de un joven que quiso ser fraile y la
humillaciéon de un toro que se habia escapado de las fiestas de Valladolid y embistid
contra el santo y su acompafiante. Este milagro lo vincula su bidgrafo a la fe, a la
practica de esta virtud teologal asi como el andar sobre las aguas y pasar los rios sin
mojarse. A esperanza le atribuye el conseguir la gloria y a caridad sus acciones con los
pobres a los que lame sus llagas. Otro de los milagros atribuido a Pedro Regalado pero
también a muchos otros santos es el de la conversion de comida en rosas ante preguntas
mas o menos incomodas. También se le atribuye el don de la profecia. Tras su muerte,
la informacion para el expediente de canonizacion recoge mas de 128 milagros que el
escritor pormenoriza en los primeros seis meses y que cubren sanaciones diversas de
tullidos, paraliticos, enfermos, ciegos y resurrecciones.

Valladolid queria un santo propio, nacido en la ciudad y que fuera su patrono.
Iniciado el proceso, formado un expediente con escrituras de testigos el 15 de
septiembre de 1562, fue testificado ante el Santo Oficio en 1595 y editada una de las
Vitae en 1627, aclaméndole como beato en 1683. Antes de la Vida del padre Daza el
obispo de Osma Martin Manso de Zufiiga mand6 hacer en 1626 la primera informacion
con autoridad ordinaria movido por la veneracion que los fieles daban a retratos y
reliquias del siervo de Dios. Nombrd como comisario al licenciado Pedro de Calcura de
la parroquial de Gumiel de Izan, quien las entregd prontamente al obispo y este las
envio a Roma. El procurador de la Orden en Roma fray Juan de san Bernardino entreg6

y canonizacion del siervo de Dios el venerable padre fray Pedro Regalado de la Orden de los menores
del serdfico padre san Francisco de la Observancia.
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al cardenal Peretti el expediente y este se votd favorablemente con el encargo de
informaciones en los obispados de Valladolid y Osma, segtn las cartas de Urbano VIII
fechadas el 30 de abril de 1627. Nombrados jueces eclesidsticos y notarios por ambos
obispados, estos tenian el encargo de recoger testimonio y sobre todo de hallar nuevos
milagros. Y asi sucedi6 con la curacién milagrosa de varios enfermos desahuciados. El
16 de noviembre de 1630 sali6 el decreto definitivo de las virtudes del santo en grado
heroico pero en la verificacion de uno de los cuatro milagros que eligi6 el promotor de
la Fe habia una contradiccion en uno, pero cuando quisieron proseguirlo el Breve Non
cultu de Urbano VIII obligaba a nuevas informaciones y la necesidad de limosnas les
hicieron desistir. Estuvo 44 afios en suspenso, hasta que la reina Mariana de Austria a
finales de 1672 autorizo6 la peticion de limosna en toda Espafia para proseguir la causa .
El papa Clemente X a 28 de septiembre de 1675 despachd cartas para que el obispo de
Osma Antonio de Silva remitiese noticias del culto inmemorial. Con otros milagros de
por medio y el trabajo de varios licenciados entre 1675 y 1680, finalmente el obispo de
Osma dict6 sentencia el 30 de septiembre en la que de manera solemne se declara que
no se ha contravenido a los decretos de non cultu y que estan “legitimamente probado
que al dicho bienaventurado siervo de Dios fray Pedro regalado de la Orden de los
menores y regular observancia de san Francisco se le hadado y exhibido culto de mas de
cien afios y de tiempo inmemorial a esta parte”?*. Para remitirlo a Roma se nombro
como procurador a fray Geronimo Gutirérez, del convento de El Abrojo quien dio fin al
trabajo consiguiendo de la Sagrada Congregacion de Ritos el 24 de julio de 1683 el
decreto conformativo de la sentencia del obispo de Osma y el dia 17 de agosto el annuit
del Papa. En el decreto se encuentran los argumentos de la virtud heroica, los milagros
auténticos y la fama notoria, publica y universal del santo varon. Finalmente el 1 de
marzo de 1684 el Papa concedi6 el rezo doble para toda la religion, semidoble para las
ciudades de Valladolid y Osma que extendid el dia 17 de junio la Congregacion a los
tres obispados de Palencia, Osma y Valladolid y se sefiala el dia de su rezo el 13 de
mayo. Finalmente subid a los altares el 29 de junio de 1746 y la ciudad logr6é que fuera
aclamado patrono por plebiscito y recibido el patronazgo con grandes fiestas y enorme
gasto para las arcas municipales?*. La devocion al santo de siglos atrés, las actuaciones
de piedad popular, la posesion de las reliquias con su significado de realidad viviente y
el prestigio que tal presencia dota a la ciudad que corresponde otorgéndole igual fama,
empefidndose, metaférica y realmente, son manifestaciones de una religiosidad
contrarreformista expandida globalmente.

243 MONSAVAL, M.: Historias de las heroicas virtudes... op. cit., pp. 390-391.

24 Descripcion de las sagradas glorias y festivos cultos que la muy noble y leal ciudad de Valladolid ha
publicado en celebridad de la deseada canonizacion de su hijo san Pedro Regalado, Valladolid, Alonso
Riego, [1746]. Verde ramo del sacro laurel de Apolo, cortado en el ameno valle de Oletano... la ciudad
de Valladolid solemnizo la canonizacion... san Pedro (dos veces) Regalado...., Pedro Luzan de Reboles,
1747.
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Conclusiones

-Muchos patronos antiguos de ciudades son martires o santos antiguos cuya
reivindicacion se produce en plena efervescencia contrarreformista: santos Justo y
Pastor en Alcal4, santas Justa y Rufina en Sevilla, santa Eulalia en Mérida, san Lorenzo
en Huesca.

-Junto a toda la normativa surgida después de Trento: la reforma de los
dicasterios por parte del Papa Sixto V y la creacion de la Congregacion de Ritos en
1588 y los Decretos de Urbano VIII, especialmente el Non Cultu, el Vaticano tendra
especial interés en legislar sobre los santos patronos, y lo hard con sendos decretos de
1630 y 1642.

-Los santos patronos de muchas ciudades, en el siglo XVII, se basan en la
posesion de cuerpos santos o su traslado desde donde se hallen. Son ya santos modernos
con unas caracteristicas de virtud heroica diferentes a los pertenecientes a Ordenes
religiosas mas identificadas con las militia christi.

-Son martires y hombres de iglesia sobre todo (obispos y eremitas, miembros de
ordenes religiosas) pero habrd también mucho patronazgo de Virgenes, ya que en esos
casos no se aplica el decreto de non cultu.

-Van a ser las oligarquias ciudadanas con el placet de la iglesia los impulsores
(por especial proteccion del santo, conseguir su salvacion, purgar pecados familiares...)
de estos patronazgos y seran quienes paguen capillas, iglesias, ermitas y procesiones.

s &

1’
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

CARLOS V, LAS RELIQUIAS Y EL CLAUSTRO DE SANTA MARIA LA
REAL DE FITERO

Dr. Serafin Olcoz Yanguas?#®
Introduccion

En Fitero (Navarra) se encuentra el primer monasterio cisterciense de la peninsula
Ibérica, cuyo fundador, San Raimundo, fue también el fundador de la Orden Militar de
Calatrava. Su primer asentamiento estuvo provisionalmente en Niencebas (Alfaro, La
Rioja), antes de trasladarse al limite del castro castellano de Tudején (despoblado
situado frente a Bafios de Fitero) con la aragonesa ciudad y sede episcopal de Tarazona
(Zaragoza) y con la villa pamplonesa de Cintruénigo (Navarra), en el trifinio en el que
Alfonso VII situ6 el Fitero de su reino con los recién escindidos de Aragéon y Pamplona.
Tras la reconquista de Cuenca, llevada a cabo en 1177, gracias al decisivo papel
desempefiado por la Orden Militar de Calatrava, Alfonso VIII decidi6 mostrarle a ésta
su reconocimiento y agradecimiento, erigiendo un segundo un monumental monasterio
en Fitero, convirtiéndose el anterior en el poligono industrial de éste. Si bien, la derrota
de Alarcos, en 1195, paralizé las obras hasta que, en 1214, las reinici6 el arzobispo
Rodrigo Ximénez de Rada, que fue quien financi6 la construccion de su iglesia. Aunque
no pudo asistir a su consagracion, en 1247, porque fallecié cuando regresaba para ello,
desde Lyon (Francia). A principios del siglo XIII, la villa y el castillo de Tudején, que
en 1157 habian sido donados por Sancho III al monasterio de Fitero, se despoblo. En
1374 éste y su castillo de Tudején se incorporaron definitivamente al reino de Navarra
y, aunque los cistercienses habian intentado repoblar dicha villa en su lugar original, en
la falda occidental del Monte Castillo, acabaron haciéndolo como una extension de su
cortijo, junto a los propios edificios del monasterio. De este modo y gracias a los
inmigrantes que acudieron en 1482 a la llamada que entonces hizo el abad, fray Miguel

de Peralta, se origino la villa de Fitero?*°.

2% Investigador independiente. Correo electronico: solcoz@gmail.com
246 Gofii 1965, Monterde 1978 y Olcoz 2002; 2005; 2008, 2017, 2018 y 2019.
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En 1502 la muerte de este abad, que lo habia sido desde 1480, acabo por sucederle el
primer abad comendatario perpetuo de Fitero, el tudelano Martin Egiiés Pasquier. A
quien, tras la muerte de éste, acaecida el 24 de julio de 1540, le sucedi6 su homénimo

sobrino, fray Martin Egiiés Gante?*’.

1. La reparacion de la iglesia y la reconstruccion del claustro de Fitero.

En el Tumbo Naranjado**® hay una referencia al estado en el que Martin Egiiés
Pasquier hall6 el monasterio, sefialando que: este hallo la Casa muy derruida y cayda
parte de la iglesia y la repard lo mejor que el pudo*®. No obstante, también recoge
informacion complementaria acerca del deplorable estado del monasterio y de lo que el
convento fiteriense, por su parte, tuvo que hacer entonces: ltem antiguamente fabrico el
Convento dos quartos de Yglesia en este Monasterio que se cayeron. Y tambien fabrico
la hermita de Yerga digo la renobo. Y tambien fabrico un claustro bajo —en Fitero—., asi
como que: Los tres Claustros baxos se tiene por tradicion cierta hicieron los Seriores
abades Egueses. Aunque esta ultima informacidon no es muy precisa si €s que no es
completamente incorrecta y quizé éste sea el motivo por el que no suelen citarse estas
informaciones del Tumbo Naranjado, pues la panda oriental fue reconstruida por orden
del abad fray Martin Egiiés Pasquier, y que el artifice de las otras tres fue su sobrino y
sucesor, fray Martin Egiliés Gante, o sea, que el convento tuvo poco que ver con estas

obras.
2. Los capiteles historiados de la panda oriental del claustro plateresco.

En ambos extremos de la panda oriental del claustro plateresco hay sendos capiteles
con frisos corridos e historiados, que fueron obra del imaginero de origen flamenco,
aunque asentado en Tarazons, Baltasar Febre, también conocido como Baltasar de

Arras. Uno de ellos describe la Creacion del Mundo y la Caida del ser humano, segun el

247 QOlcoz 2018: 45, 47 y 50. A este arbol genealdgico hemos afiadido aqui la noticia de que Juan de
Orbara, que fue abad del fronterizo monasterio de Urdax (Navarra), entre 1520 y 1539, fue hijo de
Fernando de Egiiés y de la soltera Maria Garcia de Ugarte, AGN, Rena, caja de nueva creacion, carpeta
sin clasificar.

248 Archivo Historico Nacional (AHN), Cédice 906-L. La escritura de este tumbo la inici6 fray Miguel
Bautista Ros, coincidiendo con la redaccion del inventario del archivo del monasterio de Fitero, que llevo
a cabo en 1634, como consecuencia de la incorporacion de los monasterios cistercienses de Navarra a la
Congregacion de Aragon, de 1632, AHN, Cdédice 906-L, f. 1. Aunque se siguié afiadiendo informacion
hasta de 1713, Ostolaza, Panizo y Monterde 2009: 61-62.

24 Afiadiendo que “Estubo 12 afios con habito de Clerigo sin querer tomar nuestro habito hasta que en el
Concilio de Trento se mando que los Abades Comendatarios”, AHN, Cddice 906-L, f. 727v. El dato es
correcto, aunque es erroneo achacar la causa del cambio de habito, en 1515, a un concilio que se inicié 30
afos después, Olcoz 2018: 48.
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Génesis, y el otro la procesion que se venia creyendo que representaba la llegada de un

250

nuevo abad al monasterio de Fitero=>" pero que, en realidad, representa la llegada a éste

de las reliquias, entregadas por Carlos V al abad Martin Egiiés Pasquier, en 1523231,

Fig. 2. Capiteles historiados, del claustro plateresco: (a) Creacion del Mundo y la Caida del ser humano,

segun el Génesis y (b) Llegada al monasterio de Fitero de las reliquias entregadas por Carlos V.

El segundo capitel estd compuesto por tres bloques de piedra, siendo uno de ellos el
que contiene casi toda la representacion de la procesion, que da toda la vuelta al grupo
de columnas que forman la esquina interior nororiental del claustro, esto es, la mas
cercana a la entrada a la iglesia. El nimero de figuras humanas, que aun son visibles en
el capitel, es de un total de 25, todas masculinas, correspondiendo 17 de ellas a figuras
religiosas: quince del convento de Fitero, un canodnigo del cabildo catedralicio de
Pamplona, que va entre ellos, y un religioso que forma parte del séquito que sigue al
emperador Carlos V y que cierra la procesion; y a ocho seglares, incluyendo entre éstos
a la figura del propio emperador Carlos V, los 4 seglares que le acompafian
inmediatamente después, sin contar entre éstos al citado religioso que va intercalado en
este primer grupo, asi como los dos seglares que siguen a €stos, otro mas, que esté solo,
y los otros dos seglares del siguiente grupo, que estan en el Gltimo tramo del capitel y
que van cerrando la procesion, justo al lado de donde esta su inicio. Si bien algunas de
ellas estan mutiladas o muy estropeadas, e incluso hay varias que casi han desaparecido

completamente.

250 Castro 1936: 26-28/1944: 314-317, Garcia et al 1980: 169, Garcia 1981a: 63-64, Criado 1993: 73 y
80/2008: 221, Menéndez-Pidal 1996-1997: 258 y 264, Fernandez 1997: 31/2002: 30-32 y 34/2007: 97 y
100, Echeverria y Fernandez 2005: 142-145, Tarifa 2005: 429, Aliaga 2017: 9, Aznar 2018: 45 y Olcoz
2018: 69.

251 Olcoz 2018: 72-91.
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La cabecera de la procesion se encuentra en el interior de la galeria porticada de la
panda oriental, en la zona mas meridional del capitel, al que va dando la vuelta hasta

concluir justo al lado de donde se inicia, en la zona que da al patio interior del claustro.

La procesion se compone de varios bloques. En el primero que se encuentra
representado el cortejo litirgico compuesto por acdlitos turiferarios, ceroferarios,
crucifero y el que asperge agua bendita. En el segundo esta el coro de monjes de coro y
cantores, siendo seguido por los maceros que forman el tercer bloque y que preceden al
cuarto o principal, en el que se encuentra el canénigo del cabildo catedralicio
pamplonés?? y el prior fiteriense, que portan las reliquias, bajo la presidencia abacial de
fray Martin Egiiés Pasquier. La mano derecha de este canonigo se apoya en el hombro
del macero que le precede, llamando su atencién para que mire hacia donde mira €l vy,
con ello, dirigiendo la mirada del espectador hacia el cuerpo principal de la procesion,
mientras que, en su mano izquierda porta un pequefio baul cerrado con herrajes. A este
canonigo le sigue un sacerdote o presbitero que porta otro pequefio batl, también
cerrado con herrajes, que se desplaza hacia él, en la direccion en la que avanza la

procesion.

Este sacerdote es un monje, probablemente el prior fiteriense, que va revestido con
dalmatica y collarin, sobre la casulla. De su cintura cuelga un cinturén en cuyo extremo
hay un bolso de forma rectangular, pegado a sus habitos, justo por detrds de donde
cuelga el manipulo que porta sobre su antebrazo izquierdo, como manda la liturgia.
Dandose la circunstancia de que ambos, candnigo y presbitero, cruzan sus miradas y
parecen mantener un didlogo acerca del baul que porta cada uno de ellos, o sea, de los
relicarios y reliquias que creemos que se encontraban en el interior de ambos batles y
que son el motivo que dio lugar a esta procesion. Ademas, el hecho de que un baul lo
porte el canénigo pamplonés y otro el prior fiteriense, puede estar facilitando la
interpretacion de la escena al indicar con ello cudles fueron el origen y el destino de

estos baules y de sus reliquias.

252 Este clérigo va revestido con alba y roquete, y es el tnico, de todos los que hay en el capitel, cuya
cabeza va cubierta por un bonete. El bonete es similar al representado en el sepulcro del canénigo Juan de
Grado, labrado poco antes de 1507, Rivera 2017: 145, 157 y 159. Por lo que no hay duda de que se trata
de un candnigo que, como veremos, debia de pertenecer al cabildo catedralicio de Pamplona, a pesar de
que el monasterio de Fitero todavia seguia perteneciendo a la didcesis de Tarazona, Este de Fitero
pertenecia a la diocesis de Calahorra, desde su fundacion, hasta que fue usurpado por los turiasonenses,
en 1159, Olcoz 2002: 68-72/2005: 78-83. Aunque desde 1557 o, formalmente desde 1560, el monasterio
de Fitero se convirtié en nullius diocesis, Goni 1965: 307-308.
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Fig. 3. Canobnigo del cabildo catedralicio de Pamplona y prior fiteriense, portando baules con

reliquias.

A continuacidn, avanza el abad, destacando que, entre el canonigo y el prior, asi como
entre éste y el abad, hay bastante mas espacio que el que hay entre el resto de las figuras
monacales, tanto entre las que les preceden como entre las que siguen al abad, también a
cierta distancia. El abad va revestido con capa pluvial y portando su baculo abacial en
su mano derecha, mientras que la izquierda lleva un pequefio crucifijo*?, del que no
solo queda el tramo vertical, sino también la mitad del transversal, integrado en el
soporte con el que el escultor lo fijé al capitel. El abad también estd en movimiento,

avanzando de perfil, segun la direccién de la procesion, como también lo hace el prior

253 Quiz4, segln conjeturd Menéndez-Pidal, se trate del crucifijo de marfil que apareci6é en uno de los
osarios que hubo en los arcosolios del claustro plateresco. Aunque, como parece que aparecio en la tumba
de Martin Egii¢s Gante, solo podria ser dicho crucifijo si lo hubiera heredado de su tio, Garcia 1981a: 62
y Olcoz 2007: 77, 79 y 196. También podria tratarse de un Lignum Crucis, si no fuera porque el de Fitero,
data del siglo XVII, Olcoz 2007: 174, por lo que no parece probable que asi fuera.
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que le precede, y, al igual que ocurre con éste y con el candnigo, también dirige su
mirada hacia el badl que porta el prior. De esta forma, por la orientacion y el espaciado
de estas tres figuras, entre si, asi como entre ellas y las del resto de quienes participan en
la procesion, y por los objetos que captan la atencidon de casi todos los participantes, no
hay duda de que ambos baules son la parte principal y verdadera razén de ser de esta

procesion.

Fig. 4. El emperador Carlos V con perro, pintado por Tiziano y en el claustro de Fitero.

Tras otro espacio vacio a la espalda del abad, aparecen las figuras que le siguen y que
van precedidas por una que va vestida como Carlos V, con su gorra flamenca, jubon y
capa, al estilo del retrato de cuerpo entero, del emperador, que datan en 1530-15322%4,
Su mano izquierda ajusta su capa, mientras que con la derecha porta un gran baston de
mando, de altura mayor incluso que la del baculo abacial, llegando a sobresalir por
encima de la cornisa que enmarca todo el capitel. A la figura del emperador y girando
hacia otro tramo del capitel, le sigue un noble caballero cuya cabeza ha desaparecido
casi completamente, aunque se ven restos del gorro que llevaba puesto. Casi todo su
cuerpo estd embozado en una gran capa, de la que sobresalen su espada y ambos brazos.

Con la mano izquierda se sujeta la capa, a la vez que parece sefialar por encima del

254 Kusche 2004, p. 273.
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hombro del emperador, hacia el batl, mientras que de su mano derecha cuelga un gran
rosario, con grandes cuentas’>> Estas dos primeras figuras seglares siguen el
movimiento de la procesion, tanto con sus cuerpos, como con la mirada, y a ambos les
sigue otro caballero, barbudo y también tocado con un gorro, que estd parado y
demostrando su asombro, por medio del alzamiento de su mano derecha abierta y con la
posicion de su cabeza ligeramente inclinada, mientras que en la izquierda también lleva
colgando un gran rosario. Al segundo caballero del cortejo de Carlos V le sigue una
figura vestida con habito religioso, aunque no parece ser un monje. Se trata de una
persona mayor, que esta bastante inclinada hacia adelante y apoyandose en el baston
que porta en su mano izquierda, mientras apoya la derecha en el hombro del caballero

que le precede, con el que parece estar conversando.

En la parte del capitel que da hacia el interior del claustro, quedan los restos de otros
dos caballeros seglares, que parecen estar casi parados, aunque formando parte de la
procesion. Estan muy deteriorados asé que casi no se aprecian sus detalles, salvo para
identificar los bultos de sus torsos y piernas, asi como el rosario que lleva el primero de
ellos en su mano izquierda, junto a su pierna, mientras que el segundo lo lleva en la
derecha, mientras mantiene este brazo alzado horizontalmente. Tras estos dos ultimos

caballeros y ya en la parte del capitel que da hacia el patio interior del claustro, se

255 Trancon 2014, p. 118-121, analizé las referencias al rosario existentes en £/ Quijote, de Miguel de
Cervantes Saavedra, considerando que la mayoria de ellas eran despectivas o meras burlas de quienes
piadosamente solian rezarlo. Como parte de este enfoque, considerd que la cita que hay en el capitulo
XXIII de 1a Segunda Parte del ingenioso caballero don Quijote de la Mancha (1615): «Ofrecioseme luego
a la vista un real y suntuoso palacio o alcazar, cuyos muros y paredes parecian de transparente y claro
cristal fabricados; del cual abriéndose dos grandes puertas, vi que por ellas salia y hacia mi se venia un
venerable anciano, vestido con un capuz de bayeta morada que por el suelo le arrastraba. Ceriale los
hombros y los pechos una beca de colegial, de raso verde, cubriale la cabeza una gorra milanesa negra,
v la barba, canisima, le pasaba de la cintura; no traia arma ninguna, sino un rosario de cuentas en la
mano, mayores que medianas nueces, y los dieces asimismo como huevos medianos de avestruz.», era
también una parodia a la que contribuia la descripcion del ridiculo tamafio excesivamente grande del
rosario que portaba Montesinos cuando se le aparecié a Don Quijote. Algo semejante creyd que ocurria
con otra cita que también hay en la segunda parte del Quijote, capitulo XL VI, relativa al uso de un rosario
de gran tamafio, esta vez, por parte del propio Don Quijote: «Pero como es ligero el tiempo y no hay
barranco que le detenga, corrio caballero en las horas, y con mucha presteza llego la de la maniana, lo
cual visto por don Quijote, dejo las blandas plumas y nonada perezoso se vistio su acamuzado vestido y
se calzo sus botas de camino, por encubrir la desgracia de sus medias; arrojose encima su manton de
escarlata y pusose en la cabeza una montera de terciopelo verde, guarnecida de pasamanos de plata;
colgo el taheli de sus hombros con su buena y tajadora espada, asio un gran rosario que consigo contino
traia, y con gran prosopopeya y contoneo salio a la antesala, donde el duque y la duquesa estaban ya
vestidos y como esperdndole.». Sin embargo, a la vista de la representacion de los rosarios que portan los
seglares en este capitel, cabe pensar que su excesivo tamafio no fue una exageracion de Miguel de
Cervantes ni tampoco del escultor Baltasar Febre, sino que, en ambos casos, estos rosarios, de grandes
cuentas, debieron de ser un fiel reflejo de los que se utilizaron durante el siglo XVI y principios del XVII,
al menos. Una moda que también veremos que se daba en el resto de las cortes europeas, desde el siglo
XV, como minimo también.
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aprecia un gran bulto muy maltratado por la erosion, que parece corresponder a otro
caballero que también llevaba un rosario en su mano derecha, pues parecen apreciarse

los restos de dicho rosario en el espacio que le separa del caballero que le precede.

En la parte mas meridional del capitel, que también da hacia el patio interior del
claustro, se conservan las siluetas de otras dos figuras que avanzan hacia las precedentes
y con las que se completa al cortejo procesional. Ambas estan situadas ligeramente de
perfil, aunque con la espalda contra la pared. La primera figura es la mas estropeada de
todo el capitel y de ella s6lo se aprecia el bulto de su cuerpo, la parte inferior de sus
piernas y pies, en movimiento, asi como su brazo izquierdo, extendido y portando, en su
mano, parte de lo que podria ser también un rosario. Mientras que en el caso de la
segunda figura se aprecian, ademds de sus piernas y pies, que también avanzan hacia el
que le precede, los dos brazos extendidos, portando en la mano derecha un rosario
mientras que con la izquierda podria estar cogiendo el extremo inferior de su capa corta.
Ademas de ésta, se aprecia que este personaje va vestido con un jubdn, calzas
acolchadas hasta la rodilla y unas medias que cubren el resto de sus piernas, esto es, con
indumentaria propia de la época. Con lo que todos los miembros seglares del cortejo
que sigue al emperador y, por tanto, todos menos éste y el anciano que viste habito
religioso, portan un rosario?S. Con las implicaciones que esto tenia en el contexto de
una época tan proxima a la de la Contrarreforma, aunque se nos escapa por qué se

destacan de esta forma tan ostentosa los rosarios, en este capitel y en esta época®’.
3. Las reliquias pamplonesas de 1523.

Es verdad que no tenemos ningin documento que asi lo acredite, ni que demuestre
que esos dos pequeiios batles contuvieran reliquias y relicarios, pero, una vez visto que
casi todas las figuras de la procesion conducen la mirada del espectador hacia ellos,

creemos que en dichos baules puede encontrarse la respuesta a qué representa la

256 Quiza porque haya una relacion o, al menos, un paralelismo entre las tareas y obligaciones de los
caballeros de la época, y las advocaciones que recibe la Virgen Maria en las letanias del rosario: «Refitgio
de los abandonados/Escudo de los oprimidos/Derrota de los incrédulos/Fortaleza de los
débiles/Consuelo de las viudas, etc.». Tal como sefiald Trancon 2014, p. 118, al compararlas con los
valores de la caballeria andante que profesaba don Quijote y que, en muchas ocasiones, puso de
manifiesto Cervantes.

257 Aunque hay una tradicion en la Iglesia ininterrumpida en el rezo del rosario o psalterio desde la época
apostolica, las primeras cofradias datan del ultimo cuarto del siglo XV en Europa y, de principios del
siglo XVI, en Navarra, la universalizacion de la devocién del rosario y sus cofradias se debio a la
atribucion a su rezo de la victoria cristiana en la batalla de Lepanto, el 7 de octubre de 1571, que hizo el
Papa Pio V, Romero 2013, p. 217-243, y Romero 2014, p. 249, 258 y 269. Datando la primera cofradia
del Rosario, de Fitero, del 28 de abril de 1692, Garcia 1981b, p. 72-73.
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procesion labrada en este capitel. Algo que, desde el punto de vista religioso, no seria
nada extrafio, pues, las reliquias, que no son otra cosa que pequefios recuerdos
materiales o bioldégicos de un santo, despertaron en el la sociedad medieval y
renacentista unos profundos sentimientos religiosos. Al mismo tiempo, esa fe y piedad
también generaron el deseo y afan por poseerlas, acumularlas y custodiarlas en los
principales centros religiosos del momento, tanto por lo que éstos suponian para ellos
como para quienes los visitaban motivados la presencia de dichas reliquias. Por lo que
no es de extrafiar que, en esta procesion, los dos destacados baules hayan acabado
revelandose como los verdaderos protagonistas, junto con las figuras del abad, el
emperador, los monjes, el canonigo de la catedral de Pamplona®®, y los caballeros de la
corte que celebran su traslado al monasterio de Fitero y, con ello, veremos que iba el

respaldo imperial a Martin Egiiés Pasquier.

Esta hipotesis se sustenta en que sabemos que todas las reliquias que habia en el
monasterio de Fitero, figuran inventariadas y descritas, en 1582, aportando detalles
como los relativos a la arqueta hispanoarabe, convertida en relicario, y a las reliquias

que, procedentes de la catedral de Pamplona, en dicho inventario se describen como:

Una arquilla de marfil y toda de una pieza y labrada toda de relieve, tiene alrededor un
gran rotulo en arabigo, estan muchas reliquias, cuyos nombres no se saben, mds de que
estd un escrito del abad fray Martin Egiiés del arnio 1523, en que dice que aquel aiio le
dieron aquellas reliquias de la sacristia de la iglesia mayor de Pamplona y que alli las
tenian en muchas veneracion, pero también sin nombres y titulos de los santos cuyos eran,
porque en las arcas a donde primero solian estar las dichas reliquias que eran de plata

estaban los nombres de los dichos santos y en el aiio de 1270°*°, cuando entraron los

258 Desde 1510, el canodnigo tesorero de la catedral de Pamplona, que también era el responsable de sus
reliquias, era Remiro Goni Gurpide. Sin embargo, el 10 de mayo de 1521, el ejército procedente de
Francia que encabezaba Enrique de Labrit, como pretendiente al trono de Navarra, invadio este reino y
entabl6 diversas batallas hasta que fue derrotado en Noain (Navarra), el 30 de junio. Remiro de Goiii,
despues de haber prestado obediencia a Asparrot, jefe del ejército expedicionario, desaparecio huyendo
al Bearne y dejando sus facultades a Juan de Mencos, bachiller en decretos y canonigo de la iglesia de
Pamplona., Goii 1985: 134. Durante su ausencia, se disputaron la dignidad de tesorero Martin Sanchez
de Urtubia y Juan de Casamayor, pero ninguno de ellos llegd a lograrla. Por lo que Remiro Goiii la
mantuvo durante su exilio, asi se le cita en el perdon imperial del 1 de diciembre de 1523: canonigo e
tesorero de la iglesia de Pamplona, y la sigui6 ejerciendo, a su regreso a Pamplona, tras obtener el perdon
y jurar obediencia al emperador, el 29 de abril de 1524, Gofii 1985: 127 y 133-135. Por lo que el candnigo
representado en este capitel debe de tratarse de Juan de Mencos.

259 Se trata de un lapsus calami, trastocando el 6 por un 0, pues fue 1276 y no en 1270 cuando se produjo
la destruccion de la Navarreria. Tal como se recoge en el poema sobre la Guerra de las Navarrerias,
escrito por el trovador provenzal Guillermo Anelier de Tolouse (Francia), que vivié los acontecimientos
narrados en primera persona. Cabe sefialar que el manuscrito de este poema fue hallado en la biblioteca
del desamortizado monasterio de Fitero, en 1844, y publicado en Ilarregui 1847, tal como expuso Elizalde
1988, p. 389. Un poema en el que consta que: “En la iglesia podriais encontrar todo el tesoro de la
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franceses en Pamplona y quemaron la Navarreria, saquearon también la dicha iglesia

mayor y su sacristia y llevaron toda cuanta plata y oro alli pudieron hallar y tambien

llevaron las dichas arcas de plata.*®°.

Una fecha, que coincide con la de la estancia mas prolongada del emperador Carlos V,
en Pamplona, entre el 12 de octubre de 1523 y el 2 de enero de 1524%%!, como
consecuencia de los ultimos coletazos de la conquista del reino de Navarra por el de
Castilla. Por lo que es muy probable que, durante estas fechas, el abad de Fitero, entre
otros, acudiera a la corte del emperador y que, dada la posicion estratégica de este
monasterio, en la frontera entre Castilla, Navarra y Aragon, el emperador se ocupara de
agasajarle en la medida de lo posible y de ganarse su voluntad para la causa castellana.
Mas atn cuando el Papa Adriano VI, hacia poco que le habia concedido una bula al
emperador, el 6 de septiembre de 1523, por la que éste podia presentar sus propuestas
de obispos y abades en Espafia®®2. Por lo que, de alguna manera, el devenir de la
dignidad abacial fiteriense asi como de la sede episcopal pamplonesa, habian quedado
supeditadas a los designios del emperador y al servicio de su politica para finiquitar la

conquista del reino de Navarra?®.

ciudad, lo mejor y mas querido. Alli veriais a los servidores de a pie correr por todas partes. Aqui veriais
abrir y destrozar féretros, y esparcir cerebros y despedazar cabezas, y tratar de malos modos a serioras y
doncellas, y robar la corona del santo Crucifijo, y coger y ocultar las lamparas de plata, y abrir las
arcas y robar las reliquias, los calices, las cruces y los altares. Veriais tomar muchas ropas y despojar a
las mujeres. Como los traidores no podian encontrar un lugar donde esconderse, eran apresados y
llevados a estacar, conduciéndolos hasta los burgos atados con sogas al cuello.”, Jimeno 1979, p. 26,
citando el canto XCVIII del poema de Anelier de Touluse, Ilarregui 1847, p. 151, Goii 1965, p. 326,
Fernandez 2007, p. 113, Fortin 2007, p. 274-275.

260 AGN, Monasterios, Fitero, n. 404, fajo 1L, f. 157r-v, “Memoria de las reliquias del Sagrario”,
Fernandez 2007: 117-118 y Jover 2007: 184.

261 Cardenas 1992: 154.

262 Morrés 2017, p. 191.

263 Moral 1968, p. 14, recogié como Carlos V realizd gestiones, ante el Papa Clemente VII, cuyo mandato
comenz6 en noviembre de 1523, para conseguir «la revocacion de cualesquiera letras contrarias a la
perpetuidad de los abades [de Navarra] y a su dependencia de la provincia de Aragdn, logrando de
momento disipar la tormenta.».
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Fig. 5. Arqueta de marfil que se conservaba en Fitero, siglo X.

Ademas, el emperador se asegurd la lealtad de muchas dignidades eclesidsticas
facilitando que sus cargos fueran heredados por los parientes de quienes los ostentaban,
como, por otra parte, era costumbre bien establecida en esta época, y este fue también el
caso del monasterio de Fitero. Aunque esto no ocurrié en 1523 sino que tuvo que ser en
segunda instancia, un cuarto de siglo después, en 1538, como recogié Goni: “El 19 julio
1525 el emperador habia escrito a su embajador en Roma, que el abad de Fitero
Martin Egiiés I era demasiado viejo para regir bien el monasterio. Deseaba tener por

coadjutor a su sobrino Martin Egiiés. El embajador debia pedir al papa la oportuna
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autorizacion y el pronto despacho de las bulas’**. El tio frisaba en los 57 afios de edad
v su sobrino no pasaba de los cinco. Fray Martin Egiiés I habia exagerado su propia
edad y ocultado que su sobrino era todavia un nifio sin uso de razon. Ante la negativa
de Clemente VII, volvio a insistir en tiempo de Paulo III. Ahora el tio contaba 70
aiios?® y su sobrino 18°%. El papa nombré a Martin Egiiés Il coadjutor perpetuo e
irrevocable de su tio con derecho a sucesion (7 agosto 1538°%7).72%5. Aunque el Papa,
como también recogi6 Menéndez-Pidal, realizO entonces este nombramiento,
“concediéndole la abadia a perpetuidad, con retencion de los beneficios que disfrutaba,
con la condicion de que profesase en la Orden del Cister antes de seis meses. En la
misma bula se inserta la formula del juramento que habia de prestar de no desmembrar

7269 " afiadiendo, a

las rentas de la abadia. A la muerte de Fray Martin Egiiés, en 1540.
continuacion, que fue: “Fray Martin Egiiés y Gante, nombrado Abad por el Emperador

en este mismo ano.”’.
4. Senon ¢ vero ¢ ben trovato.

De todo lo cual concluimos que la procesion representa el momento en el que, por
mediacion del emperador Carlos V, en el otofio de 1523, el abad Martin Egiiés Pasquier
recibid los dos pequenios baules, cargados con reliquias y relicarios de la catedral de
Pamplona, incluyendo entre éstos la famosa arqueta de marfil*’®. Asi como el respaldo
imperial a su dignidad abacial y es probable que también fuera entonces cuando el

emperador le ofreciera también el compromiso de presentar a su sobrino?’!, Martin

264 AGN, Camara de Comptos, Cajon 180, n. 63-5, f. 1r.

265 AGN, Camara de Comptos, Cajon 180, n. 63-1, f. Iry 63-2, f. 1r.

266 AGN, Camara de Comptos, Cajon 180, n. 63-1, f. Iry 63-2, f. 1v.

267 AGN, Camara de Comptos, Cajon 180, n. 63-1, f. Iry 63-2, f. 7v.

268 Gofii 1965: 306, citando AGN, Monasterios, Fitero, n. 5, f. 139v-140v, y, AGN, Camara de Comptos,
Cajon 180, n. 63-1/2. Afiadiendo, ademas, que Martin Egiiés Gante tomo posesion del cargo de coadjutor,
el 2 de diciembre de 1539, AGN, Camara de Comptos, Cajon 181, n. 3, f. 9r.

269 Menéndez-Pidal 1996-1997: 259. Gofii 1965: 306, habia escrito que “fomd posesion al dia siguiente en
presencia de la comunidad compuesta de quince monjes” y que “A peticion de los monjes, Carlos V
ordeno al Consejo Real de Navarra que despachase los ejecutoriales de costumbre para que Martin
Egiiés el Joven fuese tenido por abad en virtud de la bula de Paulo III del aiio 1538.”.

270 Labrada por el maestro Halaf, en el siglo X, para Wallada, una de las hijas del Gltimo emir y primer
califa de Cérdoba, Abd Al-Rahman III, Olcoz 2007: 192-194.

21 “E] Emperador Carlos quinto se sintié de la provision que su Santidad hizo en el Cardenal de Santa
Balbina y de otros nombramientos que habia hecho de otros Perlados y por medio de su embaxador
informo a su Santidad de como le pertenecia a el la eleccion y nombramiento de los Abades para los
monasterios de nuestra Orden de este Reyno por ser de su Patronazgo y ser de las Dignidades que
llaman Consistoriales por Bullas de los Sumos Pontifices. Armario 6° (Sentencias y Bandos) y para
asentar su derecho y pretension hizo el dicho Emperador que los Abades y Conventos resignasen en el
como Patron de las abadias como lo hicieron y en remuneracion de este servicio nombro como abades
como fueran vacando las abadias a sobrinos de los mismos Abades. En Fitero nombro al segundo, D.
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Egiiés Gante, como su sucesor en el monasterio fiteriense, a pesar de que éste no tenia

entonces ni 3 anos de edad.

Los monjes que preceden al abad Martin Egiiés Pasquier, representan a la comunidad
cisterciense de Fitero, entre los que se encuentra el citado candnigo pamplonés, mientras
que, quienes le siguen, son el propio emperador Carlos V y quiza destacados familiares
del abad, afines a la causa de la conquista castellana de Navarra, pudiendo ser el
religioso que se encuentra entre los seglares, el tio del abad y antiguo prior de

Roncesvalles, Fernando Egiiés Assio.

Dado que Carlos V nunca estuvo en el monasterio de Fitero, la procesion parece
narrar dos etapas de un mismo acontecimiento, la de la salida de los baules con
reliquias, desde Pamplona, donde estaba el emperador, y la llegada de éstas al
monasterio de Fitero, pues parece razonable que no trajeran dichos batiles, peregrinando
desde Pamplona hasta Fitero, ni que la comunidad cisterciense se trasladara a Pamplona
para recibirlas y acompafarlas en su viaje de regreso, mientras que si que lo es que un
canoénigo del cabildo catedralicio pamplonés, acompafiara al prior y al abad fiterienses,
durante el transporte de las reliquias, desde la catedral de Pamplona hasta su recepcion
en el monasterio de Fitero. De modo que este capitel representaria dos procesiones o,
mejor dicho, dos etapas de la procesion por la que las citadas reliquias llegaron al

monasterio de Fitero, desde la sede catedralicia de Pamplona.

Una explicacion plausible, que da un especial significado a ambos capiteles del
claustro plateresco, pues uno estaria representando la Creacion del Mundo, y el otro,
con la procesion de las reliquias y la presencia del emperador Carlos V, la del inicio de
la saga de los Egiiés al frente del sefiorio monastico de Fitero?’?2. Dandose la
circunstancia de que, ademas, resulta ser coetdneo este ultimo acontecimiento con la
época en la que Baltasar Febre debio de comenzar a labrar estos capiteles. Lo que nos
permite considerar que la bula de 1538, debi6 de ser el detonante que motivo la eleccion

de estos motivos para la decoracion de los dos capiteles principales del nuevo claustro

Fray Martin de Egiiés, quien defendio y aumento mucho la Casa. En La Oliva a D. Fray Martin de Rada,
en Iranzu a D. Fray Diego de Acedo, en San salvador a D. Fray Gabriel de Aniues.”, AHN, Codice 906-
L, f. 727v. También AHN, Codice 906-L, f. 22.

272 Quiza las dos figuras que preceden a la procesion y que no parecen formar parte de ella, fueran una
representacion del abad, fray Martin Egiiés Pasquier y de su sobrino y recién nombrado sucesor, Martin
Egii¢s Gante.
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fiteriense, con lo que también quedarian mejor datada el inicio de su construccioén y

quiza también la de la reparacion de los tres primeros tramos de la iglesia.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

DEVOCION, CULTO Y PROMOCION ARTISTICA EN TORNO A LAS RELIQUIAS DE SAN
LAMBERTO DE ZARAGOZA

Dr. Jests Criado Mainar?”3

El 22 de noviembre de 1571 el arzobispo Hernando de Aragon curso una visita a
los cuerpos santos custodiados en la iglesia baja del monasterio de Santa Engracia de
Zaragoza que, en virtud de la cautela rubricada cuando los religiosos jeronimos tomaron
posesion del santuario en 1493, permanecian bajo la tutela y jurisdiccion del concejo
municipal.?’”* Su intencién era abrir el sepulcro de San Lamberto para extraer una
reliquia del martir, atendiendo asi a la demanda del convento de trinitarios calzados
erigido en su honor extramuros de la ciudad. Los religiosos contaban con un breve del
papa Pio V que les facultaba para hacerse con la presea sacra, un cometido para el que
el pontifice habia delegado en el arzobispo, y segun se hizo constar en el acta notarial,
éste eligié «un hueso del brago de dicho santo, del codo hasta la monneca, el qual es

[de] un palmo de largo midido con la mano del dicho sefior argobispo».2’

Este acto ponia colofon al proceso fundacional del convento de San Lamberto de
Zaragoza, instituido en 1522 por voluntad del papa Adriano VI «a media legua de la
ciudad», en el lugar en el que la tradicion situaba su decapitacion y donde ya se alzaba
una ermita que el concejo habia cedido a la comunidad trinitaria. Las relaciones de
Martin Carillo (1615), fray Diego Murillo (1616), Vincencio Blasco de Lanuza (1622) y
fray Leon Benito Marton (1735) permiten rehacer el proceso fundacional y constatar el
papel que las reliquias del martir jugaron en la ereccion del cenobio, destruido en los

primeros afios del siglo XIX durante los Sitios de la Independencia.?’®

273 Profesor Titular del Departamento de Historia del Arte de la Universidad de Zaragoza. Correo
electronico: jcm@unizar.es

274 Tbéfiez / Criado, 1999: 1105-1107, doc. n° 1.

275 Archivo Historico de Protocolos de Zaragoza [A.H.P.Z.], Miguel Espafiol menor, 1570-1571, f. 248,
(Zaragoza, 22-X1-1571). Véase apéndice documental, doc. n® 1. Marton, 1737: cent. 16, cap. XIII, 541-
542, sitha los hechos el 28-XI-1571.

276 Las anotaciones de Faustino Casamayor aportan algunas pistas sobre su articulacion. En San Vicente,
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El cardenal Adriano de Utrecht, antiguo preceptor de Carlos V y regente (desde
1520) de la Corona de Castilla, fue elegido pontifice de la Iglesia Romana en el
conclave abierto tras la muerte de Ledn X en diciembre de 1521 y recibi6 la noticia de
su designacion en Vitoria, el 9 de enero de 1522. El futuro Adriano VI era, al parecer,
muy devoto de San Lamberto de Maastricht, el santo mas destacado del principado
eclesiastico de Lieja,?’” y seglin refiere Martin Carrillo cuando alcanzo la silla de San
Pedro los zaragozanos le agasajaron llevandole la reliquia de la «mexillay de San
Lamberto de Zaragoza que una embajada integrada por dos canodnigos de la
metropolitana condujo hasta aquella ciudad.?’® De camino hacia Tortosa —la sede
episcopal del papa electo— y Tarragona —donde se embarcaria rumbo a Génova para
luego ir a Roma—, hizo una larga jornada en la capital aragonesa que coincidi6 con la
celebracion de la Semana Santa. Tras llegar el 29 de marzo, se alojo en el palacio real
de la Aljaferia y el 4 de abril el concejo le ofrecié una entrada para la que se dispuso un
cortejo similar al de la festividad del Corpus. Permaneceria en la Ciudad del Ebro hasta

el 11 de junio.?”

Durante su estancia Adriano VI visito la iglesia baja del santuario de las Santas
Masas. El 9 de abril los jeronimos lo recibieron en la puerta de su casa «con las
Cabezas, y Reliquias de los Santos Martyres», dirigiéndose la comitiva en procesion a la
cripta, donde el papa electo pidi6 que se abriera el sepulcro de San Lamberto en
presencia de los monjes, el arzobispo de Zaragoza —Juan II de Aragon— y los jurados.
Una vez abierto, el prior de la comunidad tomé «las Quixadas, 0 Varillas de la Santa
Cabeza, que tenian las muelas muy candidas aun; con quatro artejos de los dedos, y uno
con parte de carne colorada; todo lo qual en una Caxa de Plata se puso, la que la Ciudad
a sus expensas avia costeado». Tras la celebracion de la Santa Misa en el altar de los
Innumerables Martires, Adriano de Utrecht abri6 la caja relicario de plata y al tomar las
reliquias éstas sangraron, recogiéndose el fluido en un pomo de cristal. El pontifice
queddé muy impresionado y retorné al cenobio para celebrar los oficios del triduo

pascual. Aunque no todos los autores lo indiquen con claridad, parece que fue

1991 (I): 153, § 172 [descripcion]; y 259-260, § 386.

277 Este es €l San Lamberto mencionado en la Leyenda Dorada, que nada tiene que ver con el santo
zaragozano. Véase Voragine, 1982: t. 2, cap. CXXXIII, 576-577.

278 Carrillo, 1615: cap. VII, 81.

279 La descripcion mas detallada en Marton, 1737: cent. 16, cap. V, 508-513.
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obsequiado con las quijadas de San Lamberto, si bien el relicario con la sangre quedé en

el cenobio.?0

Tanto Martin Carrillo como fray Diego Murillo y Vicencio Blasco de Lanuza
refieren que antes de embarcarse para Roma Adriano VI envié desde Tarragona un
breve para fundar un cenobio en el lugar en el que la tradicion situaba el martirio de San
Lamberto, donde como ya hemos dicho se alzaba una ermita que la ciudad entregé a la
Orden Trinitaria; el documento, del que Carrillo ofrece una transcripcion parcial, estaba
fechado el 17 de julio de 1522 y convertia al pontifice electo en su fundador.?®! Segiin
este texto, antes de arrodillarse para ser decapitado San Lamberto hincé en el suelo el
arado con el que estaba trabajando y la sangre que fluyd de la herida en el instante de su
martirio lo regd haciendo brotar del mismo un espino que ain perduraba en 1522, pero
que ya se habia perdido en tiempos del padre Murillo.28? Este afiade que unos meses
después, el 28 de noviembre de 1522, Carlos V despachd desde Valladolid unas letras

en favor de la nueva fundacion que lo colocaban como patrono.??
El complejo conventual de San Lamberto

Apenas disponemos de informacion sobre la fabrica y ornato del cenobio que,
como se ha dicho, fue demolido durante los Sitios. Faustino Casamayor, que lo vio
antes de su destruccion, dice que contaba con una iglesia capaz, provista de cinco
capillas a cada parte, que imaginamos erigida en la plaza de la ermita que los trinitarios
recibieron en 1522. Disponia asimismo de un claustro que articulaba las oficinas
conventuales y, seglin el padre Murillo, se alzaba junto al camino real de Navarra, en un

emplazamiento apartado y solitario, ideal para usarse como noviciado; aunque podia

280 Varios autores mencionan esta ceremonia, en particular Sigiienza, 1909: lib. I, cap. XII, 54, a quien
siguen Carrillo, 1615: cap. VII, 82; y Blasco de Lanuza,1622, t. I, lib. II, cap. XXIX, 218-219. Una vez
mas, la mejor descripcion es la de Marton, 1737: cent. 16, cap. V, 509-510. El convento trinitario
guardaba unos algodones impregnados en la sangre de San Lamberto.

281 Carrillo, 1615: cap. VIII, 79-80; Murillo, 1616: tratado 2, cap. 39, 329-332; Blasco de Lanuza,1622, t.
I, lib. 11, cap. XXIX, 220.

282 Bl franciscano achaca la pérdida del espino a una negligencia del agricultor que atendia la huerta
conventual. De acuerdo con su relato, Adriano VI visit6 en tres ocasiones este lugar durante su estancia
en la ciudad. Los trinitarios guardaban una ramita del espino montada en un relicario.

283 Murillo, 1616: tratado 2, cap. 39, 330-331. A lo que también alude Blasco de Lanuza, 1622: t. 1, lib. 11,
cap. XXIX, 220, sin duda a partir del texto anterior.
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albergar hasta cincuenta religiosos, en su tiempo contaba con unos cuarenta.

Este mismo autor y mas tarde el propio Casamayor indican que el principal
benefactor de la casa fue el arzobispo Hernando de Aragoén, generoso mecenas que
sufragd la construccion de al menos una parte de sus dependencias con un desembolso
que estos autores sitian entre diez y doce mil ducados si bien otras fuentes rebajan a tan
solo dos mil setecientos.?®* Mas alla de la largueza que el prelado demostré con un
nimero casi incontable de instituciones y empresas de caracter religioso, es probable
que en esta oportunidad se sintiera obligado por el hecho de que su primo, el emperador,

habia acogido la fundacion bajo su patronazgo.

Carecemos de datos sobre la edificacion de la nueva iglesia, que se estaba
abovedando en 1553%%° y suponemos ultimada ya para 1555, cuando el secretario real
Martin Saganta firmé un contrato con Gabriel Pex y Juan de Moférriz para las obras a
realizar en su capilla, que por entonces ya se alzaba en el templo y disponia de un
retablo de la Pasion de Cristo.?® Y consta que un afio después se trabajaba también en
la de los cofrades de Nuestra Sefiora del Remedio,?®” una advocacion mariana asociada
a la Orden Trinitaria, ubicada asimismo en la iglesia. Entre 1566/67 y 1570 se hizo el
retablo mayor, una maquina de cierto empaque, con imagenes de alabastro —incluidos
dos pasajes dedicados al martirio de San Lamberto que flanqueaban la titular—, que
sufragaron los calceteros Pedro Francés y Pedro Rada. Encargado al escultor Juan
Rigalte, lo policrom6 Francisco Metelin e/ Viejo y Felices de Caceres hizo en 1572 sus
puertas de pincel, en las que los integrantes de la familia Rada aparecian retratados en

su condicion de donantes.?%® Finalmente, en 1577 la comunidad rubricé una capitulacion

284 Murillo, 1616: tratado 2, cap. 39, 329-332; San Vicente, 1991 (I): 153, § 172. De acuerdo con la
documentacion manejada por Isidoro Miguel, la contribucion del prelado a las obras fue de unos 2.700
ducados; en Miguel, 2015: t. I, 596; t. II, 842, doc. n® 1; 1123, doc. n°® 27; y1146, doc. n® 31. El
patronazgo del arzobispo se corrobora en Criado, 1998 (I): 154. Las tinicas noticias localizadas sobre la
fabrica de las oficinas conventuales son de 1572-1573, cuando el maestro de obras Marco de Maifiaria
ponia fin a su edificacion con un corredor orientado a la ciudad; en San Vicente, 1981: 110-115, docs.
nums. 7y 8.

285 Miguel, 2015: t. 11, 842, doc. n° 1.

286 San Vicente, 1991 (11): 68-69, doc. n° 58.

287 De nuevo encargada a Gabriel Pex, esta vez a partir de una traza incorporada al registro notarial; en
ibidem: 73-74, doc. n° 64.

288 Morte / Azpilicueta, 1989: 58-59, doc. n° 5 [capitulacién con Juan Rigalte]; segun los albaranes, la
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con el ensamblador Felipe Los Clavos para que cerrara la capilla mayor con un rejado
de madera dorada y policromada, de tres 6rdenes de balaustres y rematado por un rico
conjunto de imagenes, conforme al modelo del cancel que se estaba haciendo, si bien

con materiales mas nobles, en el coro de Santa Maria la Mayor y del Pilar.2%

Esta secuencia de los hechos corrobora que, tal y como indicdbamos al
comienzo, la extraccion de reliquias de San Lamberto en el otofio de 1571 se efectud en

un momento en el que la configuracion del complejo trinitario estaba proxima a su fin.

San Lamberto, martir de la iglesia cesaraugustana

La erudicion aragonesa de los siglos de la Edad Moderna asocié a San Lamberto
de Zaragoza con el prestigio de Santa Engracia y sus compaifieros, situando su dies
natalis en tiempos de Daciano (comienzos del siglo IV) y ubicando su sepelio junto al
de estos ultimos, en la iglesia baja del santuario de las Santas Masas, cuyo
emplazamiento hoy sabemos linda con el de un cementerio hispanorromano junto al que
con el tiempo se erigid una basilica cristiana que San Isidoro de Sevilla cita en el siglo
VII bajo titulo de los Dieciocho martires.?®® Sin embargo, frente a lo que sucede con
Santa Engracia y los Dieciocho, a los que Aurelio Prudencio Clemente dedica el
celebérrimo himno IV de su Peristephanon, San Lamberto no aparece mencionado en

las fuentes antiguas, lo que invalida este pretendido origen hispanorromano.

Los bolandistas fueron los primeros en contestar tan piadosa tradicion en las
Acta Sanctorum. Tomando como fuente el breviario cesaraugustano de 1573, negaron el
origen aragonés de San Lamberto y lo consideraron franco, al tiempo que retrasaban su
martirio al siglo VI o incluso al periodo de dominacion isldmica. También pusieron
firmes objeciones a la parte mas venerable de su pasion, aquella en la que Lamberto,
una vez decapitado, tomo su cabeza entre las manos y guiado por los bueyes con los que
estaba labrando cuando fue interpelado por su sefior para que apostatara de su fe, se

dirigié hacia los sepulcros de Santa Engracia y los Dieciocho para saludarlos y, a

maquina se concluyé en 1570 (Criado, 1996: 589, nota n°® 34). Morte, 1988: 229-230, doc. n® 173
[capitulacion de las puertas]; y 233-234, doc. n° 177 [albaran de la policromia].

289 San Vicente, 1991 (1I): 303-305, doc. n° 230.

290 Escribano, 2009: 151.
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continuacion, tenderse junto a ellos a la espera del Juicio Final.?*!

El padre Manuel Risco se sumaria a la critica de los bolandistas en el tomo XXX
de la Esparia Sagrada, que versa sobre los principios de la Iglesia cesaraugustana, para
poner de relieve el clamoroso silencio de Prudencio y subrayar que Lamberto no es un
nombre latino. Tras indicar que las noticias sobre su pasion solo las recogen «autores
modernosy», entre los que el més antiguo seria, de acuerdo con sus pesquisas, el monje
jerénimo fray Pedro de la Vega, y efectuar un analisis de la misma en el que se interesa,
en particular, por las coincidencias con otros santos cefal6foros, apunta que debid ser un

martir de los primeros momentos de la dominacion musulmana.?*?

Las conclusiones del historiador agustino, apoyadas en la labor de los
bolandistas, sentaron las bases para un debate en el que intervendria poco después el
capuchino fray Lamberto de Zaragoza, que intentd rebatir los argumentos del padre
Risco en su Disertacion... sobre la vida y martirio de San Lamberto..., publicada en
1782.2% Su aportacion mas notable fue la localizacion de un breviario manuscrito de
1440, custodiado en la, para entonces, ya concatedral de Nuestra Sefiora del Pilar, que
incluye la pasion de San Lamberto. Esta noticia permitia retrotraer el culto al santo a la
primera mitad del siglo XV, mucho antes de la publicacion (en 1521) de la primera

edicion del Flos sanctorum que puede relacionarse con fray Pedro de la Vega.?**

Las ultimas investigaciones permiten ir todavia algo mas alla, hasta 1371, fecha
en la que un documento notarial de gran interés, dado a conocer por Ana del Campo,
menciona la existencia del «spinalvo» o espinar de San Lamberto en el término
zaragozano de La Almozara.?®> No hay, pues, duda de que en esa fecha la tradicion

martirial de nuestro cefaléforo estaba ya perfectamente consolidada.

Mas dudas suscita la descripcion que el padre Zaragoza efectiia del retablo de

2! Henschenio / Papebrochio, 1855: 410-411.

292 Risco, 1775: trat. LXVI, cap. X, § 31, 295-300.

293 Zaragoza, [1782].

294 Sobre esta compleja cuestion véase Aragiiés, 2000: 341 y 371.

295 Se trata del pago de un treudo cargado sobre un olivar «sitiado en Almogara, al spinalvo [sic] clamado
de Sant Lambert, termino de la dita ciudat». En A.H.P.Z., Gil de Borau, registro de 1371-1372, f. 148,
(Zaragoza, 24-VIII-1371). En Campo, 2001-2002: 141, nota n° 234. M? Isabel Falcon situa, sin embargo,

la Torre y el Plano de San Lamberto en el término de Miralbueno; en Falcon, 1981: 129.
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Nuestra Sefora de las Santas Masas que por entonces se conservaba en la iglesia baja
del cenobio jeronimo, donde se habia pintado a la Virgen con el Nifio entre Santa

Engracia, San Lamberto y los Dieciocho:

La pintura de la Madre de Dios, que ocupa el centro del Retablo, la representa
con su Hijo en el brazo izquierdo, y con un Ramo de flores en la mano derecha. Al lado
de eésta se vé San Lamberto, al izquierdo Santa Engracia, y en ambos lados estan
distribuidos los diez y ocho Martyres, todos de rodillas, y vestidos de Cavalleros
Romanos. Al pie de esta Tabla expreso el pincel un pergamino desarrollado, escrita en
¢l la inscripcion, que dice en suma, haverse dedicado el Altar en honra de Maria
Santissima, de Santa Engracia, de San Lamberto, de los diez y ocho Cavalleros, y de los
otros Innumerables Martyres, que padecieron Martyrio en tiempo del Emperador
Daciano; y concluye diciendo, que fué¢ hecho aquel Retablo en el afio de Christo de

trescientos quarenta y tres.2%

El capuchino indica con toda logica que el retablo debid hacerse en 1343, y no
en 343, y a continuacion ofrece un traslado literal de la inscripcion;?’ sin embargo,
después afiade con evidente ingenuidad que debid existir un primer retablo pintado en el
afio 343 «que en el espacio de mas de mil afios se renovo varias veces». Para entender
esta ultima y poco afortunada apostilla hay que tener en cuenta que, como el padre
Zaragoza sefiala en su texto, unos afios antes (en 1725) Pablo de San Nicolas habia dado
noticia de la existencia del retablo y su inscripcion en sus Antiguedades eclesiasticas...,

donde se argumenta que la inscripcion era del siglo XIV pero, al mismo tiempo, se

asevera que el retablo remontaba a época constantiniana.?®

Parece, pues, que la cripta de Santa Engracia atesoraba un retablo de mediados

del siglo XIV en el que se incluyé a San Lamberto, pero su destruccion en el marco de

296 Zaragoza, [1782]: § IX, parr. 50, 55-56.

27 «Esta invocacion es de la Gloriosa Virgen Maria, et de Senyora Sancta Engratia, et de Senyor San
Lambert, et de los XVIIIL. Cavalleros, que prisieron Martyrio con Senyora Santa Engracia, et de todos los
otros Inumerables Martyres de la Ciudad de Zaragoza, los quales fueron martirizados en el tiempo del
perfido Emperador Daciano, el qual fu¢ perseguidor de la Santa Fé Cristiana. Feyto afio Christi
CCCXLII esti Retaulo». En ibidem: § IX, parr. 51, 57.

298 San Nicolas, 1725: siglo IV, cap. XXV, 414-415; refiere que «es una tabla de mas de vara y media de
alto, y mas de vara de alto» (120 x 80 cm). Opinién asumida sin reparos unos afios después por el padre
Marton, quien puntualiza que retablo habia sido retocado en numerosas ocasiones, la ultima en 1657; en

Marton, 1737: cent. 4, cap. IX, 180-184.
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la voladura del complejo mondstico acaecida durante los Sitios nos ha privado de la que
bien pudo ser una de las primeras representaciones figuradas de nuestro santo. Las mas
antiguas que nos han llegado son, de hecho, bastante posteriores; en concreto de 1496,
cuando el pintor Juan de Bruselas plasmd su martirio en la predela del retablo San
Lamberto y San Marcos evangelista de la ermita de San Lamberto de Atea (Comarca del

Campo de Daroca), en deficiente estado de conservacion.?””

Unos afos antes, en torno a 1471, se trabajaba en un busto relicario de plata de
nuestro martir destinado al santuario®® que en 1486 sali6 en la procesion del Corpus
Christi junto a otras «cabezas» de la ciudad.*°! Ya en los ultimos afios del siglo, una vez

fundado el monasterio jeronimo, Fernando el Catolico ordeno rehacerlo.?%

A partir de ese momento se multiplican las noticias sobre representaciones de
San Lamberto dentro del cenobio jerénimo, tanto desaparecidas —vidrieras del
refectorio®®® (1500) y del coro conventual*** (1515)— como conservadas —imagen de la
portada de la iglesia®®® (h. 1512-1517) [fig. n° 1], y un poco después, coincidiendo con
la fundacién del convento trinitario, los primeros ejemplos fuera del mismo, entre los
que sobresale el retablo de la ermita de Santa Engracia (1523), en San Mateo de

Gallego, en el que nuestro cefaloforo ocupaba una de las calles laterales.3%

299 La tabla central incluia una representacion doble de San Lamberto y San Marcos evangelista. Sobre
este retablo y su realizacion véase Maiias, 1989: 353-357. No ha sido posible llevar a cabo el estudio de
estas pinturas, que dejamos para otra ocasion.

300 pallarés, 1994: 65-66;y 79, doc. n° 5.

301 Criado, 2017: 70.

302 Morte, 2002: 133, nota n° 105.

303 Marton, 1737: cent. 16, cap. I, 498; Abizanda, 1917: t. II, 399; y Pallarés, 1994: 85-86, doc. n°® 38.

304 Agreda / Andrés, 2014: 54-55, 61-64; y 69-70, doc. n° 1.

305 Para su cronologia véase Criado, 1998 (II), 269-270.

306 De este conjunto tan solo subsiste la imagen titular de alabastro de Santa Engracia y la predela, con

cuatro escenas de su pasion. Véase Criado, 2017: 67-70, espec. 70.
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Fig. 1. San Lamberto. Zaragoza, portada de Santa Engracia.
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El abad Carillo nos informa, para finalizar, de que a comienzos del siglo XVII el
monasterio acogia una cofradia dedicada a San Lamberto que congregaba a los
agricultores zaragozanos.’"’ Esta situacion no fue exclusiva de la capital, pues el retablo
y la ermita de Atea también pertenecian a una hermandad de labradores y fueron
muchas las asociaciones aragonesas de trabajadores del campo que se pusieron bajo su
proteccion, en especial a partir del siglo XVII y en fuerte competencia con San Isidro,
canonizado en 1622 y cuyo culto no dej6 de crecer, aunque en estas tierras siempre
compartié protagonismo con nuestro martir.’®® Un precioso ejemplo de ello lo
proporciona el retablo mayor (1766-1767) de la iglesia de la Compafia de Jests en
Calatayud, que en origen estuvo presidido por una imagen de bulto de Nuestra Seriora
del Pilar —advocacion del templo, que en 1770 dejé paso a San Juan Bautista— a la que
acompafaban dos bellas esculturas de San Lamberto y San Isidro [figs. nims. 2 y 3],
obra de Gabriel Navarro, mas tarde substituidas por las actuales, procedentes del
desaparecido convento mercedario, pasando las primeras a otra dependencia, donde

todavia permanecen.’%

307 Carrillo, 1615: cap. VIII, 85-86.
308 E]l padre Martén ofrece en su libro un listado con representaciones de San Lamberto y enumera
algunas asociaciones puestas bajo su tutela; en Marton, 1737: cent. 16, cap. VI, 513-515.

309 La Fuente, 1988: t. 11, 492-493; Anson / Boloqui, 1989: 437-438.
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Fig. 2. San Isidro. Calatayud, San Juan el Real.
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Fig. 3. San Lamberto. Calatayud, San Juan el Real.
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Apéndice documental
1571, noviembre, 22 Zaragoza

Hernando de Aragon, arzobispo de Zaragoza, efectua la extraccion de una reliquia del
brazo de San Lamberto en su sepulcro, situado en la capilla de Santa Engracia y los Santos
Martires en la iglesia de Santa Engracia de dicha ciudad.

A.H.P.Z., Miguel Espafiol menor, 1570-1571, ff. 248-251.

Die XXII novembris anno MDLXXI. Cesarauguste.

[Al margen: Acto publico de como se saco una reliquia del sepulcro de San Lanberto en
Santa Engracia].

Eadem die. Apud monasterium Sante Engratie civitatis Cesarauguste.

Y dentro de la capilla de sefiora Santa Engracia y de los Santos Martires de la dicha

yglesia y delante del sepulcro del bienaventurado santo sefior San Lamberto, estando presentes
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los muy magnificos sefiores Francisco Romeo y Martin Ybafiez, jurados de la dicha ciudad,
presente el reverendo padre fray Joan Martinez, frayle ministro del monesterio de sefior San
Lamberto de la Orden de la Santissima Trinidad que esta fuera los muros y en los terminos de
dicha ciudad, y de fray [reserva de espacio en blanco] de Alfajarin, prior, y de otros muchos
frailes del dicho monesterio de Santa Engragia, comparecio y fue personalmente constituydo el
excelentisimo y reverendisimo sefior don Hernando de Aragon, por la gracia de Dios y de la
Santa Sede Apostolica argobispo de Caragoga, juez y comissario apostolico por nuestro muy
santo padre Pio papa quinto para lo infrascripto diputado, y a peticion y instancia de los
reverendos los ministro, frayles y combento de dicho monesterio de sefior San Lamberto,
mediante sus bulas plumbeas apostolicas impetrando, que dadas fueron en Roma, en San Pedro
[reserva de espacio en blanco].

El qual dicho excelentisimo y reverendisimo sefior ar¢obispo de Caragoga, juez y
comissario apostolico sobredicho, dixo que por quanto a su excelencia por el dicho muy santo
padre Pio papa quinto, por las dichas precallendadas bulas plumbeas apostolicas le havia sido
cometido que sacase de la sepultura del dicho bienaventurado santo sefior San Lamberto una
reliquia de dicho Santo y aquella diese y librase a los ministro, frayles y combento del dicho
monesterio del sefior San Lamberto para que alli, en el dicho monesterio y casa so la
imbocacion del dicho sefior San Lamberto fundada y edificada, y en cuyo lugar fue degollado y
padecio martirio, estubiese. Que por tanto, su excelencia, como juez y comissario susodicho,
cumpliendo lo a su excelencia por las dichas precalendadas letras apostolicas cometido, que con
presencia y expreso consentimiento en todo [de] los dichos Francisco Romeo y Martin Ybafiez,
jurados que alli presentes estaban, los quales como jurados sobredichos y exhigiendo y
cumpliendo lo deliberado por el capitulo y consejo de la dicha ciudad en que se diese y librase
la dicha reliquia a los dichos ministro, frayles y combento del dicho monesterio, daron y
concedieron su expreso consentimiento, dixo que habria como de hecho abrio el dicho sepulcro
del dicho bienaventurado santo sefior San Lamberto y del saco un hueso del braco del dicho
santo del codo hasta la monneca, el qual es un palmo de largo midido con la mano del dicho
seflor arcobispo, juez y comisario sobredicho.

El qual por su excelencia sacado dio y libro al dicho fray Joan Martinez, ministro del
dicho monesterio, por el como ministro susodicho y en nombre de todos los frayles y combento
de aquel. El qual dicho fray Joan Martinez, ministro sobredicho, por el como ministro
sobredicho y en nombre de todos los frayles del dicho monesterio, con presencia y expreso
consentimiento de los dichos sefiores Francisco Romeo y Martin Ybafiez, jurados sobredichos, y
de los muy magnificos sefiores Joan Francisco Lanaja, jurado en cap, Gaspar de Gurrea y
Agustin de Villanueba, jurados de la dicha ciudad, que a la sazon alli ya havian venido, los
quales todos los dichos sefiores jurados, para que el dicho ministro reciviese dicha reliquia su

expreso consentimiento dieron y congedieron, aquella en su poder realmente y con effecto
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recivio y otorgo haver recivido y de aquella otorgo albaran. Renunciante, et cetera.

Lo qual assi hecho, el dicho sefior arcobispo, juez y comissario sobredicho, con
presencia de todos los dichos sefiores cinco jurados cerro el dicho sepulcro y aquel en su
presencia fue buelto en el mesmo estado que lo hallo.

De las quales cosas y cada una dellas, el dicho excelentisimo y reverendisimo sefior
arcobispo, juez y comisario sobredicho, mando, y todos los dichos sefiores cinco jurados, como
jurados sobredichos por ellos como jurados en nombre de la dicha ciudad, et el dicho fray Joan
Martinez, ministro, cada uno respectibamente singula singulis pro ut combenit referendo, por
descargo de sus officios y conserbacion de los drechos de la dicha ciudad y de todos aquellos de
quienes o ser puede interese en lo esdevenidor, pidieron y requirieron por mi, dicho notario, ser
hecho y testificado. Et yo, dicho notario, hize y testifique el presente acto publico, et cetera.

Testigos los magnificos Gongalo de Torres y Jorge del Frago, cives et habitatores

Cesarauguste.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

PLANTEAMIENTOS METODOLOGICOS SOBRE LAS RELIQUIAS A
COMIENZOS DE LA EDAD MODERNA

Dr. Jaime Elipe*!?

Don Alonso de Aragén (ca. 1468-1520) ha sido un personaje hasta momentos
bastante recientes, practicamente desconocido. Mas alld de que fue lugarteniente general
del reino de Aragon durante casi toda su vida, gran parte de los aspectos de su recorrido
vital quedaban todavia sin explicacion. Sin entrar en detalles, baste decir que si no se
habian estudiado los aspectos de su vida publica como prelado, virrey, diputado, etc.,
quizas aquellos mas propensos por la historiografia tradicional a serlo, mucho menos lo
habian sido aquellos que pertenecen al ambito mas privado de la persona. En este caso,
nos referimos a su relacion con Dios, la espiritualidad que desarrolld y qué cauces tomo

esta.

Es bien conocido que no fue un prelado ejemplar en cuanto a cuestiones de
continencia, ya que aparte de convivir durante bastantes afnos con dofia Ana de Gurrea,
tuvo al menos cinco hijos que lo sobrevivieron. Ahora bien, ignorar los votos de las
6rdenes mayores no implicaba para nada que fuera menos creyente que otros que si los
cumplian con fidelidad. Su practica cotidiana, aunque dificilmente accesible para el
investigador actual, ha sido minimamente esbozada en algiun estudio reciente.’!! A
diferencia de otras personas de su familia, sus devociones personales se redujeron a la
Virgen Maria, san Juan Bautista y san Juan Evangelista. A estos les quiso dedicar una
capilla que tendria que haberse labrado a su muerte, cosa que sus ejecutores jamas
planificaron llevar a cabo. Ademads, también conservaba algliin objeto devocional de

ellos, especialmente en forma de tapices.

310 Bl presente trabajo ha sido desarrollado dentro del Grupo de Investigacion de Referencia HOI _17R
BLANCAS del Gobierno de Aragén y gracias al Proyecto HAR2014-52434-C5-2 «Elites politicas y
religiosas, sacralidad territorial y hagiografia en la Iglesia hispanica de la Edad Moderna» del Ministerio
de Economia y Competitividad. https://orcid.org/0000-0001-7863-1804. Correo electronico:
jaime.elipe@gmail.com

311 Jaime Elipe, “Entre el amor y €l temor divino: la religiosidad del arzobispo don Alonso de Aragén”, en
prensa.
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Ahora bien, cabria preguntarse si no seria extrafio que una persona de su posicion no
hubiera tenido ninguna reliquia, mas teniendo en cuenta que ocup6 la misma sede
durante casi toda su vida —entre 1478 y 1520— y que Zaragoza habia sido prolija en
martires durante la época romana. Como tal, existe una unica fuente que recoge la
relacién de don Alonso con los restos de los santos y los martires, si bien es un tanto de
forma tangencial. Nuestro interés sera ver los posibles problemas de tipo metodoloégico
que ofrecen algunas historias dadas por validas pero que facilmente son detectables
como invenciones de autores modernos para cumplir ciertos intereses particulares. No
nos referimos a los milagros en si, sino al aparato creado a su alrededor para justificar
ciertas decisiones del momento en el que se pusieron por escrito. Esto, si no se realiza
con una critica adecuada, puede distorsionar la realidad de manera peligrosa en cuanto a

los habitos de las personas del pasado.

A finales del siglo III, en medio de las persecuciones a los cristianos, el pretor
Daciano mandé matar a los hermanos Justo y Pastor en Complutum, actual Acald de
Henares. Recibiendo gozosos la sentencia, fueron decapitados a las afueras de la
poblacion; alli terminaron por ser enterrados por los vecinos con gran veneracion.’!?
Permanecieron sus cuerpos en el lugar hasta que en el afio 714, tras la invasion islamica,
el religioso Urbicio recobrd la libertad. Entendiendo que habia sido gracias a la
intercesion de los dos santitos, recogio sus cuerpos y se retird a la montana, en el valle
pirenaico de Nocito. Alli erigio una ermita y fue enterrado con los hermanos san Justo y
san Pastor a su lado. Salvo cuando Ramiro I concedi6é a Narbona la cabeza de san Justo,

las reliquias de ambos siguieron reposando en Nocito.

Ahora bien, tal y como cuenta Francisco Diego de Ainsa, durante el reinado de los
Reyes Catolicos hubo dos intentos importantes de trasladar sus cuerpos a Alcald, de
donde eran oriundos. El interés vino por parte de los arzobispos de Toledo, a quienes
pertenecia la antigua Complutum y buscaban engrandecer. Por ello mismo, en un
momento indeterminado entre 1478 y 1482, Alfonso Carrillo pidié a Fernando II que se
realizase el traslado de los hermanos para mejorar la iglesia colegial que alli habia
fundado. El monarca accedi6 a los deseos, ya que el prelado le habia sido «siempre muy
gran seruidor y priuado». Al parecer, que apoyase a Alfonso V de Portugal en la guerra

civil castellana poco antes no influy6 lo mas minimo en la magnanimidad real.

312 Aynsa, 1619: 221-226.
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Fernando II le transmiti6 la peticiéon a don Alonso de Aragén para que gestionase el
negocio lo antes posible. Los del valle de Nocito respondieron con evasivas debido a la
gran devocion que tenian por los santos Justo y Pastor; de tal manera fue imposible
lograr que los entregasen. Ante esta situacion, el arzobispo de Zaragoza decidié hacerlo
por medios menos sutiles. Para ello, encargd que directamente se robasen las reliquias.
Dos frailes fueron con el piadoso pretexto de llevar aceite para las lamparas para la
iglesia de san Urbicio, robaron de noche los cuerpos. Ahora bien, el expolio fue
detectado rapidamente y los vecinos de la zona salieron armados en su busqueda. En la
huida, el castellano de Montearagdn se alertd de la muchedumbre armada que recorria
su zona por lo que marchd al encuentro de los perseguidores. Cuando los dos grupos de
gente armada, los agraviados montafieses y los hombres de Montearagén, se
encontraron, hicieron uso de las armas. Por intercesion de los dos martires, las cuerdas
de las ballestas se soltaron y no hubo que lamentar heridos; los dos frailes fueron
capturados y los restos de los martires devueltos a su lugar de reposo. Hacia noviembre
de 1499, tuvo lugar otro intento del arzobispo de secuestrar los cuerpos, en esta ocasion
a peticion de Francisco Jiménez de Cisneros. Para lograrlo se contratdé a unos
profesionales, una banda de siete hermanos. Estos repitieron la acciébn pero una
densisima bruma los rode6é y anduvieron vagando por el monte perdidos durante tres
dias.’!® Finalmente, tras alguna etapa intermedia, recalaron en Huesca, donde las
campanas de la catedral comenzaron a repicar, descubriéndose asi la situacion.’!* Al

recuperarlos, se decidi6 que los santos permanecieran en Huesca.

Estos milagros, tanto si tuvieron lugar o fueron un afiadido posterior, no tienen mayor
interés. Por lo general, este tipo de leyendas tienen un poso de veracidad que reflejan
comportamientos, costumbres y usos propios de una época. De esta manera, podria
inducirse que tanto si hubo intervencion directa de los dos santos martires
hispanorromanos para evitar el derramamiento de sangre y la traslacién de sus cuerpos,
como si no, lo que importa es la historia subyacente. Esto es, el interés de dos de los
arzobispos de Toledo mas importantes de finales de la Edad Media por recuperar los
restos de sus martires mas insignes para su villa de Alcald. Mas atn, podria pensarse
que este modus operandi de los primados de Espafia pertenecia a una dindmica secular y

generalizada por la devocion a las reliquias, que despegd en unos afios posteriores.

313 Morales, 1568: 44-45.
314 Aynsa, 1619: 237-238.
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Sin embargo, el culto necréfilo de atesorar cualquier resto por minimo que fuera,
incluso que unicamente hubiera tenido contacto, no fue para nada algo propio de estos
momentos. Podriamos asegurar que tanto Francisco Diego de Ainsa como Ambrosio de
Morales lo que hicieron fue tomar a dos de los prelados mas importantes de la época de
los Reyes Catolicos y dotarlos de una sensibilidad por el tema que era bastante mas
propia del tiempo que les tocd vivir a los historiadores que el de esos arzobispos de

Toledo.

En este caso, Morales fue el primero en sacar a colacion estas historietas, que de por si
carecen de logica interna. ;Rechazan los santos Justo y Pastor se movidos de San
Urbicio pero consintieron permanecer en Huesca? Francisco Diego de Ainsa
simplemente la repitio; es por lo tanto, preciso, interrogarse por los motivos del insigne
historiador castellano para dar pabulo a estas anécdotas. A diferencia del resto de la
obra, en la que sus fuentes estan por norma general muy bien justificadas, para los
eventos que hemos mencionado previamente no sucede asi. Mas aun, Ambrosio de

Morales dejo por escrito que eran testimonios de ancianos que lo recordaban.

En 1565 la colegiata de Alcald solicitdé a Morales que escribiese sobre los dos
martires, en preparacion al traslado que se iba a producir de sus reliquias. Segln
Gonzalo Gomez Garcia, el historiador tuvo tres objetivos principales: exaltar la posicion
de la villa de Alcald, justificar la politica de Felipe II respecto a las reliquias y justificar
el traslado concreto de los dos hermanos. Precisamente, este ultimo punto consideramos
que era el mas discutible de todos y que mas polémica pudo acarrear. Por ello mismo,
Morales tuvo que recurrir a esa supuesta «tradicion oraly», con toda probabilidad creada
ex profeso por él mismo. Lo que a nuestro entender pretendia era dotar de legitimidad el
traslado de los restos creando unos precedentes. Nada menos que lo localizaba en el
reinado de los Reyes Catdlicos, momento cargado de simbolismo por si mismo y lo
suficientemente cercano como para que fuera verosimil que hubiera testigos que
recordasen los supuestos intentos fallidos de mover a los martires. De esta manera,
vinculando a los grandes prelados toledanos y a los mayores reyes que habia tenido la
recién restaurada Espafia, se sentaba un antecedente importante. Mas ain, se habia
saldado en fracaso por la voluntad de los santos Justo y Pastor. En este nuevo intento,
orquestado por Felipe II, estaba claro que no pasaria lo mismo, contando con la buena

disposicion de los santos.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

LAS RELIQUIAS DE LOS SANTOS VICENTE, SABINA Y CRISTETA,
CATALIZADORES DE LA CREATIVIDAD ARTISTICA DE AVILA Y
TALAVERA DE LA REINA.

Dr. Herbert Gonzalez Zymla3!>

Las fuentes escritas que recogen la vida y milagros de los Santos Vicente,
Sabina y Cristeta, citados unas veces como de Talavera y otras como de Avila, deben

ser agrupadas en tres grandes conjuntos:

I) Los himnos de origen mozarabe compuestos entre los siglos VII y X, entre los
que el mas importante es el himno: Huc vos gratifice, plebs pia convocat, una secuencia
anonima, fechada probablemente antes del siglo IX, conocida gracias a un manuscrito
del siglo X, procedente de la Biblioteca de Silos, que se conserva actualmente en la
British Library®!'®. Este himno, ademas de ser la mas antigua referencia escrita a los tres
santos naturales de Talavera de la Reina, es un testimonio importante para el estudio de
la liturgia mozarabe, gracias al cual sabemos que la fiesta de su martirio se celebraba
cada 27 de octubre®!’, advirtiendo que no hubo en el rito mozarabe una misa, oracion u
oficio especifico dedicado a San Vicente y sus hermanas, sino una oracion y unas preces
breves, que podian hacerse en las visperas, por otro lado comunes a la devocioén a otros

martires, denominados por ello: himnos vespertinarum3's.

IT) Las hagiografias y calendarios manuscritos redactados entre los siglos X y

XV, contenidos en cddices vinculados a los centros mondsticos de Santo Domingo de

35profesor del Departamento de Historia del Arte de la Universidad Complutense de Madrid. Correo
electronico: hgonzale@ucm.es

36 Huc vos gratifice, plebs pia convocat/ Virtutum Dominus, testium atria/ Conferte dapibus vota
calentia,/ Ceelorum locet in intima./ luncti Martyribus iungite gaudia,/ Vicentii teneat munera vox pia./
Sabina recinat cceelica littera, Chrystetes bona cethera./ Hi mundi misera, lucra per ardua,/ Spernunt
hominum vafra dolentia:/ Ceedunt punicea colla per omnia,/ Rex Christe, tibi laureantia./ Simplex ac
Trinitas te Deus unitas/ Rogamus, precibus horum ut audias,/ Quce ipsi petimus: corda calentia,/
Immense bone, proroga./ Sit Trina Deitas, ac tibi gloria,/ Qui unus retinens omnia, iudicas/ Large
continua perpetim scecula:/ Sed ultra bene prosperans. Amen. British Library [BL]: Ms. 30845. Fabrega,
1953: 165-167.

317 Ferrer, 2008: 9-49.

318 Biblioteca Nacional de Espafia [BNE]: Liber hymnorum, mss. 10001. Liturgia antiqua hispdnica...
1746: f. LXXXVIL.

163



Silos, San Pedro de Cardefia, San Isidoro de Le6n y San Pedro de Arlanza, asi como a
las ciudades episcopales de Avila y Toledo y a la cabeza arciprestal de Talavera de la
Reina. La confeccion de tales codices debe ser estudiada en el contexto socio-politico de
la reconquista pues, a través de su contenido se exaltaba el valor del martirio de sangre,
comparando la heroicidad de los martires hispanos del periodo paleocristiano, victimas
de las persecuciones de la Roma Imperial, con la de los martires de la Alta Edad Media,
muertos a manos de los musulmanes. La hagiografia de Santos Vicente, Sabina y
Cristeta relata con mas o menos detalle y con mas o menos variantes, las vidas de los
tres hermanos, a quienes se supone naturales de Talavera de la Reina, afirmando que

sufrieron martirio en Avila durante la persecucion de Diocleciano®!”.

Hippolyte
Delehaye cifra un total de 55 martires hispanos en el periodo paleocristiano, de los
cuales 25 corresponden a tiempos del gobernador Daciano, si bien hay que advertir que
a veces los nombres de estos martires aparecen recogidos junto a la formula y sus
comparieros, o como los innumerables, 10 que da ocasion a pensar que eran mas santos,
pero sin identidad nominal conocida, de un modo andlogo a como ocurre con los
martires de Cardefia®?°. La mayoria de los codices que incluyen el relato de las vidas de
los Santos Vicente, Sabina y Cristeta lo hacen de un modo bastante escueto. Con
frecuencia se limitan a recoger tan s6lo sus nombres, fijando la fecha de su celebracion
el 28 de octubre, un dia después a como aparece en el himno: Huc vos gratifice, plebs
pia convocat, lo que da pie a pensar que el citado himno, como ya apuntdbamos, se
cantaba en las visperas de la efeméride martirial y no en el natalicio propiamente dicho.
Dentro de este grupo de fuentes hagiograficas deben destacarse, por su antigiiedad y por
ser la fuente de la que beben otros escritos de época posterior, los siguientes codices: El
Pasionario de San Pedro de Carderia, hoy en la British Library, un manuscrito
redactado entre el 954 y el 966, donde se recogen 55 pasiones de martires
correspondientes a 53 festividades que se celebraban con especial solemnidad en la
liturgia mozarabe, correspondiendo ya a los tres martires que a nosotros nos interesan la
fecha del 28 de octubre®?!. También se recoge la existencia de los Santos martires de
Avila en una Vitae Sanctorum de la Biblioteca Nacional de Madrid y en otros codices

de los siglos XI y XII, que no citamos por abreviar, pero que se encuentran

319 Ress, 2004. Schott, 2008. Williams, 1997.

320 Delehaye, 1933.

321 BL: Ms. Add. 25600, f. 250b, Passio sactorum martyrum Vicentii SAbinae et Christetae, qui passi
sunto in urbs Abula sub Datiano praeside; die V kalendas, novembres. Deo gratias. Pasionario
Hispanico, 1995: 214-225.
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cuidadosamente recogidos en varios trabajos de investigacion publicados por Félix
Ferrer’?2. Como es 16gico, las referencias hagiograficas mas completas se contienen en
los cddices hispanos donde se recogen las colecciones con las vidas de los Santos
ibéricos martirizados por orden de Diocleciano, por lo que las vidas de San Vicente y
sus hermanas acompanan los relatos del martirio de sangre de San Acisclo, Santa
Eulalia, San Fructuoso, San Vicente de Zaragoza, Santos Justo y Pastor... Estas
colecciones de vidas de martires suelen citarse como: Pasionario Hispanico, del que
existen muchas copias, las mas antiguas datadas entre el 954 y el 966, gracias a varios
cédices de San Isidoro de Leon y Santo Domingo de Silos. Ferrer Garcia considera que
debid haber una primera hagiografia de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta, que debid
ser elaborada en Toledo durante el siglo VII, que se ha perdido, a la que se denomina
Passio Communi, de la que derivarian todas las demas®??, si bien Gaiffier, en su Sub
Daciano paeside, afirma que todas las variantes escritas son del siglo X y se antidatan
para prestigiarse imitando lo visigodo de un modo consciente para legitimar su

autenticidad’?*.

III) Las hagiografias y colecciones de vidas de Santos compuestas en fecha
posterior al Concilio de Trento (1545-1563) hacen hincapi¢ en la condicion de los
Santos Vicente, Sabina y Cristeta como patrones, protectores e intercesores por la
salvacion de las almas de los habitantes de las diocesis de Toledo, Avila, Burgos y
Evora y, en particular, de los lugares de Arlanza, Avila, Talavera de la Reina,
Villamayor de Montes y Evora. A partir de la segunda mitad del siglo XVI se
documenta una creciente uniformidad del relato del martirio de los tres hermanos, bien
distinta de la variedad de matices que se advierte en los codices medievales. Magnifico
ejemplo de ello son el manuscrito de la Biblioteca Nacional de Madrid, escrito en 1601
por Bartolomé Fernandez Valencia, titulado: Historia y grandezas del insigne templo,
fundacion milagrosa, basilica sagrada y célebre santuario de los Santos Martires

325

hermanos San Vicente, Santa Sabina y Santa Cristeta®>, o el capitulo titulado: Del

martirio de San Vicente de Avila y sus hermanas Sabina y Cristeta, contenido en el

322 BNE: Ms. 13016. También aparecen citados en el Calendario de Ripoll del Archivo de la Corona de
Aragén [ACA]: ms. 59 y en otros calendarios mozarabes como el del Monasterio del Escorial. Ferrer,
2008: 14-15 y en especial la nota 22 en la p. 22.

323 Ferrer, 2008: 17.

324 E] prologo de la Passio de San Vicente es idéntico al que esta presente en el relato de la Passio de
Santa Leocada, lo que ha dado pie a que varios autores crean ambos obra del siglo VII. Gaiffier, 1945:
378. Fabrega, 1953: p. 92-108. Riesco, 2014.

325 BNE: Ms. 5979.
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libro: Historia ecclesiastica y flores de santos de Esparia: en el qual se trata de todos
los santos martyres que ha avido en ella, desde tiempo de los Apostoles hasta ahora,
escrito en 1596 por Juan de Marieta’?®. Tras el Concilio de Trento, al menos que
sepamos desde 1591, la fiesta de los Santos Vicente Sabina y Cristeta se traslado del 28
de octubre al 30 de agosto, si bien en los Officia propia sanctorum quae in Hispania ex
concessione apostolica cecitantur del Breviarium Romanorum figura como festejado el

31 de agosto®?’.

Como es habitual en los santos hispanos de la Alta Edad Media, unas fuentes
escritas tan variadas y ricas en matices no pueden ser del todo coherentes. El estudio de
su contenido implica el analisis de afirmaciones ocasionalmente contradictorias. El
primer problema importante a dirimir es: ;De donde eran naturales los hermanos

Vicente, Sabina y Cristeta? Hay tres teorias distintas totalmente incoherentes entre si:

La primera teoria afirma que los tres hermanos eran naturales de Ebura, escrito
con dos grafias diferentes, Ebura o Aebura, una ciudad citada por Ptolomeo y por Tito
Libio que formaba parte del territorio de los Carpetanos y que actualmente se identifica
con Cuerva (Toledo)*?3, si bien algunos la han considerado parte del reino Tartésico y la
han situado en el actual término municipal de San Lucar de Barrameda (Cadiz), entre
las localidades de Trebujena y las marismas del Guadalquivir, en el lugar donde se
encuentra ain en pie el cortijo de Ebora, famoso por haber sido el lugar donde se
encontro el tesoro tartésico del Carambolo®?®. Tanto la identificacion de Ebura con
Cuerva como con San Lucar de Barrameda resulta un tanto peregrina, puesto que en
ninguno de los dos lugares se han documentado devociones a los tres Santos martires.
En un complejo ejercicio de erudicion filologica ha habido investigadores que han
intentado relacionar el toponimo Ebura y Elvora como origen léxico del topéonimo

Talavera33°,

La segunda teoria afirma que los Santos Vicente Sabina y Cristeta eran naturales
de Evora (Portugal), la famosa ciudad de la Lusitania que, en el siglo I a. de C., era
llamaba Liberalitas Iulia y que en la Edad Media se escribia de forma indistinta como:

Ebora o Evora. Desde el siglo XIV existia muy cerca de la Catedral de Evora una

326 Marieta, 1596.

327 Tello, 1788, reed. 2001: 91-124.
328 Tovar, 1989: 232.

329 Mata, 1970.

330 Morin, 2018: 7-14.
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iglesia parroquial dedicada a los Santos Vicente, Sabina y Cristeta, construida en el
supuesto lugar donde habian nacido los tres martires. La citada iglesia gotica fue
reedificada en pleno siglo XVI de conformidad a la estética del pleno renacimiento, si
bien conserva aiin en uno de sus muros un arco apuntado. Aunque fue desconsagrada en
el siglo XX y se usa actualmente como sala de exposiciones, conserva en su interior un
interesante retablo barroco de la primera mitad del siglo XVII, andnimo, cuyas pinturas
de la predela y de las calles laterales contienen el relato en imagenes de la vida de los
tres martires, estando en las hornacinas centrales las efigies en bulto redondo de los
titulares de la parroquia con libros y ramas de palmera en las manos. Para una de las
capillas de la Catedral de Evora fue pintado un retablo al éleo sobre tabla, ejecutado
hacia 1575-1580, del que se conserva solamente una tabla en el Museo Diocesano,
atribuida a Antonio de Oliveira, en la que se represent6é a San Vicente flanqueado por
sus dos hermanas; los tres de pie, noblemente vestidos con tinicas y mantos, de acuerdo
a los modelos severos del manierismo tardio, junto a San Francisco de Asis. [Lam. 1]
Las cuatro figuras tienen epigrafes identificativos en letra capital latina bajo sus pies de
forma que su identificacion resulta indubitable. La oracién a San Vicente del Breviario
Romano de 1591 le invoca afirmando de él: Heborae in Portugallia Natus. Teniendo en
cuenta las evidencias artisticas y escritas que acabamos de sefialar podemos afirmar sin
temor que se produjo un cierto arraigo de la devocion a los Santos Vicente, Sabina y
Cristeta en la diocesis de Evora a finales del siglo XVI, un hecho histérico que quiza
debiera ponerse en relacion con la intencion politica manifiesta de consolidar los lazos
de unidén derivados de la incorporacion en 1580 de Portugal a los reinos sobre los que

ejercia su soberania Felipe II.
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Lam. 1: Antonio de Oliveira, 6leo sobre tabla donde aparecen representados los Santos Vicente
Sabina y Cisteta junto a San Francisco de Asis, h. 1575-1580, Museo diocesano de la Catedral
de Evora.
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La tercera teoria sobre el nacimiento de los martires es la que ha tenido
tradicionalmente mas seguidores. Afirma que los Santos Vicente, Sabina y Cristeta eran
naturales de Talavera. Pese a la aparente seguridad de la afirmacion, también este dato
resulta un tanto ambiguo porque en la Edad Media existieron dos ciudades con este
nombre, relativamente cercanas entre si, que se disputaron el honor de haber sido la

cuna de los Santos martires: Talavera la Vieja y Talavera de la Reina.

Talavera la Vieja o Talaverilla (Céaceres) es el nombre con que en la Edad Media
se conocia la ciudad romana de Augustobriga, existente desde el siglo I d. de C., situada
también en la Lusitania, que en 1963 qued6 bajo las aguas del embalse de
Valdecafas®}!. Su templo romano, formalmente relacionado con el templo de Diana en
Mérida, es obra del siglo I d. de C. y fue trasladado a 6,5 km. para salvarlo de las aguas
que lo habrian cubierto. En cambio, la iglesia parroquial, construida en el siglo XVI, fue
parcialmente demolida y parcialmente trasladada a Talavera de la Reina, ciudad en uno
de cuyos barrios suburbiales, entre 1963 y 1974, se edifico una parroquia consagrada a
los Santos Vicente, Sabina y Cristeta en la que se aprovecharon los pilares y los arcos
formeros de medio punto de la iglesia de Talavera la Vieja, asi como su pila bautismal,
llevados alli piedra a piedra para integrarlos en el edificio contemporaneo que entonces
se estaba construyendo, de conformidad a las pautas estéticas de la politica de
repoblaciones ideada por los jerarcas del régimen de Franco. Una tradicion oral
conservada por quienes vivian en Talavera la Vieja y por sus descendientes afirma que
la iglesia parroquial del pueblo que hoy esta bajo las aguas del pantano, consagrada a
San Andrés y a los Santos Vicente, Sabina y Cristeta, se habia edificado sobre el solar

donde estuvo la casa en la que habian nacido y vivido los tres martires®32.

Talavera la Nueva, también llamada Talavera de la Reina (Toledo), esta ubicada
sobre la ciudad romana de Caesarobriga®®, otra poblacion relevante de la Lusitania,
citada no pocas veces como Talabriga. Fue en Caesarobriga donde una buena parte de
la historiografia y la hagiografia mas tradicionales situaron el lugar de nacimiento de los
Santos Vicente, Sabina y Cristeta, por otro lado patrones de Talavera junto a la Virgen
del Prado. La iglesia mas importante de Talavera de la Reina es la colegiata de Santa

Maria la Mayor, un edificio gotico del siglo XV cuya capilla del remate absidal de la

31 Garcia, 1962: 235-237. Moran, 2014: 223-246.
332 Trinidad, 2013: 47-79.
333 Bendala, 1999: 131-144. Rubio, 1993: 567-580.
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nave del evangelio estd consagrada a los tres Santos martires. La existencia de este
templo nos consta desde 1204 gracias a la concesion de diversos privilegios. El edificio
bajomedieval del siglo XV estd construido sobre el solar en el que habia estado
emplazado el templo de culto a la triada imperial del foro de Caesarobriga, parte de
cuyos porticos han sido recientemente descubiertos a nivel arqueologico®*, en el mismo
lugar donde la tradicion afirmaba que habia acontecido el milagro de quedar impresas
las huellas de los pies de San Vicente en uno de los escalones de granito que daban
acceso a la cella del templo, cuando el Santo se neg6 a dar culto a los dioses paganos.
En este caso, por tanto, el templo gotico se edificé no sobre la casa natal de los tres
martires, sino sobre el lugar donde habia acontecido uno de sus més importantes
milagros. De hecho, el sillar de granito, con las supuestas huellas de los pies y del
baculo de San Vicente, se conserva y se venera como reliquia empotrado en el muro
Norte de la citada capilla protegido por una reja con seis barrotes de hierro que permiten

su vision transparente por los fieles [Lam. 2].

334 Nicolau, 1971: 83-300.
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Lam. 2: Relicario de la losa de granito con las huellas de los pies y el baculo de San Vicente
que se venera empotrado en el muro norte de la capilla de los Santos martires, construida en el
siglo XV en el lado del evangelio de la colegiata de Santa Maria de Talavera.

Es posible que la confusion de ambas Talaveras: Talavera la Vieja y Talavera de la
Reina, como lugares del nacimiento de los Santos martires Vicente, Sabina y Cristeta se
deba a un epigrafe que, tenido por auténtico por los autores de la Edad Moderna, era en
realidad una falsificacion hecha en alguin momento incierto de los siglos XVI o XVII.
Sobre la superficie de un ara romana auténtica, encontrada en Augustobriga,
seguramente del siglo I, se 1ij6 el epigrafe latino y se reescribidé uno nuevo, segiin una
practica muy habitual en la Edad Moderna, en el que dice: Vicentius, Sabine et Cristete
in ac civitate eburae nati fuerunt et Vincencius inclus in carcere paticae; [Lam. 3] que
literalmente significa: Vicente, Sabina y Cristeta, nacieron en esta ciudad de Ebura, y
Vicente aqui estuvo preso®®. El ara romana con el epigrafe moderno retallado se

guardaba en la iglesia de San Andrés de Talavera la Vieja, lo que parece haber dado

335 Pacheco, 2012: 159-172.
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origen a la falsa tradicion que sitia alli el nacimiento de los tres santos, si bien en la
actualidad se conserva en la iglesia de Bohonal de Ibor, a donde fueron a vivir una
buena parte de los habitantes de Alcald la Vieja en 1963, cuando se construyo el

pantano.

Lam. 3: Epigrafe falsificado en el siglo XVII sobre un ara romana del siglo II donde se dice que
los Santos Vicente, Sabina y Cristeta habian nacido en Ebura, Iglesia de Santiago de Bohonal de
Ibor.

Segun se deduce del contenido del Pasionario Hispanico, San Vicente era el
hermano mayor. Con independencia del lugar donde hubieran nacido, todos los relatos
de su pasion y muerte situan a los tres hermanos como habitantes de Talavera de la
Reina. Publio Daciano fue prefecto romano de Hispania (praeses) y gobernador de la
Bética. En aplicacion de los decretos de Diocleciano del 304, recorrid las provincias del
Sur de la Galia e Hispania persiguiendo a cuantos cristianos le eran denunciados**¢. No

es segura la historicidad de Daciano, a quien se atribuyen los martirios de San Cugat,

336 Ferndndez, 2014: 397-400.
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Santa Eulalia y San Severo de Barcelona, los 18 martires de Zaragoza, Santos Justo y
Pastor de Alcalad de Henares, Santa Leocadia de Toledo, Santa Eulalia de Mérida y los
Santos Bonoso y Maximiano de Arjona. Cuando Publio Daciano lleg6 a Talavera de la
Reina, citada en la Pasio como Elbora, después de haber estado en Barcelona, Zaragoza
y Toledo, mand6 a sus subordinados que usando los libelos an6nimos que tenian en su
poder, en los que se denunciaba a varios cristianos, capturasen y llevasen a su presencia

a cuantos practicantes de esa secta encontrasen*’.

El primero en ser capturado fue San Vicente que, ignorando la presencia de
Daciano, habia ido a una iglesia primitiva que existia en Talavera a rezar. Daciano
inicio el procedimiento judicial contra ¢l con las formulas habituales, dédndole la
oportunidad de mostrar su condicién pagana haciendo sacrificios y oraciones ante la
imagen del emperador o de Jupiter. Estando en el pretorio le requirié primero a que
abjurase de Cristo y diera culto al emperador ante una imagen suya que a tal fin alli
tenian. Vicente se negd y confesd varias veces ante Daciano que era cristiano,
afirmando el dogma de la Santisima Trinidad, y que se mantendria en sus creencias’*%.
Daciando dicta sentencia en los siguientes términos: Apartad de mis ojos a este
grandisimo criminal. Que sacrifique al dios Jupiter o si no, en el mismo lugar, donde
no quiera sacrificar, sometido a diversos castigos, condenadlo a horripilante muerte’>°.
Es entonces cuando los soldados le llevaran al foro para que, ante la imagen de Jupiter,
en el templo de la triada capitolina, ofreciese un sacrificio al Padre de los Dioses. La
Passio de San Vicente cuenta que San Vicente se negd y, al pisar uno de los escalones
que daban acceso a la cella del templo, la piedra se ablandé milagrosamente, como si

fuera cera, bajo sus pies, dejando marcadas en el suelo las huellas de sus pies y del

337 Uinculis recludens Toleto Leocadiam virginem, Elbora conscendit in aula; officium omne premonet
suum ut, indagine premissa, christianos quscumque inuenissent, tribunal eius presentarent. Riesco, 2014:
216. Para el Volandista van Hecke, Elbora seria Talavera, mientras que para el padre Florez, seria Evora.
Florez, 1754: 27-35.

38 Datianus dixit: Et quis est Deus, qui hec omnia fecit nisi lobis? Vincentius respondit: lobis quam
inutilis fuerit et quanta stupra admiserit libri uestri satis euidenter exponunt. Nam Deus noster sanctus
atque inmaculatus est: Pater cum Filio et Spiritu Sancto. Hii tres unus est Deus, qui tegit celum nubibus
et parat terre plibiam. Riesco, 2014: 218. Significa: Daciano le pregunto: Y ;Quién es ese Dios que ha
hecho todas esas cosas, sino Jupiter? San Vicente le respondio: Bien a las claras exponen vuestros libros
cuan injusto ha sido Jupiter y cuantos adulterios ha cometido. En cambio, nuestro Dios es Santo e
inmaculado: el Padre con el Hijo y el Espiritu Santo. Estos tres son un solo Dios, que cubre el cielo con
las nubes y dispone la lluvia para la tierra. Aparte de afirmar el dogma de la Santisima Trinidad,
contiene esta respuesta una referencia directa al Salmo 146, 8.

339 Amobete ab oculis meis nefandissimum istum. Et edictum ex tabula recitavit: Aut sacrificet deo lobi
aut in eodem loco, ubi sacrificare nequiverit, diversis penis addictum norte turpissima concemnate.
Riesco, 2014: 218.
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baculo en que se apoyaba®*®. Esta losa de granito, como ya se ha dicho, es la reliquia
mas importante que se venera en la capilla de los Santos Martires de la Colegiata de
Talavera. En el cenotafio de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta de la basilica de San
Vicente de Avila, cuyos relieves fueron labrados en la segunda mitad del siglo XII, se
representan ambas escenas. Primero el tenso didlogo entre Daciano y San Vicente en el
que el santo se reafirma en su condicion cristiana y el milagro de las huellas de los pies
y del baculo impresas sobre la losa de piedra del escalon del templo pagano ante un
gesto expresivo de sorpresa hecho por uno de los soldados que sefiala con asombro la

piedra hoyada [Lam. 4].

Lam. 4: Relieve del cenotafio de los Santos martires Vicente, Sabina y Cristeta en el que se
representa el dialogo de San Vicente con Daciano y el milagro de haber quedado impresas en un
escalon las huellas de sus pies y su baculo, segunda mitad del s. XII, Basilica de los Santos
Vicente, Sabina y Cristeta de Avila.

0 Quumque duceretur ut lobi sacrificaret, venienti in unam platearum subito lapis, que plante
subiacebat eius, ita divinitus mollitus est, ut pulberem ese crederent, et velut impressio cuiuslibet figure
metalli in cera, ita sigillum pedis lapis ille demonstravit; quod prodigium usque hodie sic habetur.
Riesco, 2014: 218. Traducido significa: Cuando era llevado a sacrificar a Jupiter, al llegar a una de las
plazas, de repente una piedra, sobre la que pisaban sus pies, se desintegro por voluntad divina de tal
manera que creyeron que era polvo, y del mismo modo que la impresion de una figura de metal en la
cera, quedo grabada en la piedra la huella del pie.
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Informado Daciano del milagro de las huellas impresas en la piedra, San Vicente
pidi6 a su juez que le dejaran preso durante 3 dias para poder meditar durante ese
tiempo si lo mas conveniente era mantener su condicion de cristiano o hacer sacrificios
a Jupiter para salvar la vida. Estando prisionero, San Vicente convirtid a la fe cristiana a
varias personas que le visitaron y recibid a sus hermanas, Sabina y Cristeta, quienes
llorando le pidieron huir para salvar la vida pues temian ser violadas cuando ¢l ya no
viviera. La prision de San Vicente y la visita de sus hermanas, plafiideras, arrodilladas y
suplicantes, pidiendo a su hermano por la proteccién de su virtud y su virginidad, esta
representada en uno de los relieves del cenotafio de los Santos martires de la basilica de
San Vicente de Avila. Aunque el tema de la prision resulta clave en el relato
hagiografico, los talaveranos de la Edad Media y Moderna no lograron precisar la
ubicacion de la carcel romana y por esta razon, aunque lo intentaron varias veces, no
lograron sefialarla en la trama urbana talavera con ningun edificio piadoso construido

encima.

Santa Sabina y Santa Cristeta, aprovechando un descuido de los carceleros,
consiguieron liberar a su hermano Vicente y escapar. Existen dos versiones de la huida.
La primera afirma que los soldados que custodiaban a San Vicente sintieron miedo de
su poder y huyeron aterrados dejando el campo expedito a los tres hermanos. San
Vicente aprovecho ese momento para escapar de la prision sin ser visto, recoger a sus
hermanas Sabina y Cristeta y marcharse de Talavera cruzando las montafias del Sistema
Central, por un sector de la cadena montafiosa que, en su honor, aun a dia de hoy es

llamado la Sierra de San Vicente?*!

. La segunda version textual dice que cuando los
aruspices y sacerdotes de Jupiter vieron como se ablandaba el escalon, consideraron que
ese prodigio era un mal presagio y pidieron al prefecto que encerrara durante tres dias a
San Vicente para darle ocasion a retractarse. En caso contrario, se le debia condenar a
muerte. Encerrado en la prision, tras la visita de sus hermanas, que le pidieron que
escapara con ellas para poder cuidarlas y salvar sus vidas y su virginidad, emprendieron
la huida los tres juntos, ayudados por los centinelas a los que San Vicente habia
predicado y convertido al cristianismo. Cualquiera de las dos versiones textuales
concluye la huida con Daciano informado de la fuga mandando a sus hombres que

persiguieran a los tres hermanos, les dieran captura y les sometieran a martirio hasta su

muerte.

341 Jiménez, 1991.
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En los relieves del cenotafio de los Santos Vicente Sabina y Cristeta de la
Basilica de San Vicente de Avila de la segunda mitad del siglo XII se representan los
dos pasajes de la huida con todo lujo de detalles. Primero el momento en que los tres
hermanos, montados a caballo, salen de Talavera y cruzan la puerta de la muralla con la
complicidad de los centinelas representados sobre las torres almenadas que protegen la
puerta abierta. Luego el momento en que los soldados romanos, imaginados con la
panoplia defensiva de un militar medieval del siglo XII (loriga larga de cota de malla),
juran lealtad a Daciano, cuya mano besan en una actitud semejante a la que habria
tenido un homo fidelis durante la ceremonia del 6sculo en el acto de vasallaje, para,
montados a caballo, emprender la persecucion que les habria de llevar ante las murallas

de Avila. [Lam. 5]

Lam. 5: Relieve del cenotafio de los Santos martires Vicente, Sabina y Cristeta en el que se
representa a los soldados que han de perseguir a los martires haciendo el acto de vasallaje ante
la mano de Daciano y la huida de Talavera de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta, segunda
mitad del siglo XII, Basilica de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta de Avila.
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Como acabamos de decir, los tres santos huyeron hacia el Norte, con la intencion
de cruzar la cadena montafiosa que hoy llamamos Sistema Central a la altura de la
Sierra de San Vicente. Hicieron noche en una cueva situada en el término municipal de
Hinojosa de San Vicente (Toledo), en lo alto de un cerro que a dia de hoy se llama la
pefia de San Vicente o Real de San Vicente, el cual fue identificado por Schulten, el
famoso arqueodlogo aleman, como la cueva donde se habia refugiado Viriato tras la
conquista romana de Caura®*?. Tal como se describe en un libro conservado en la
Biblioteca Nacional de Madrid titulado: Descripcion del Santuario de la Sierra del
Piélago, en la cueva de los martyres San Vicente, Santa Sabina y Santa Christeta,
escrito en 1679 por Francisco de Barriales y Ucar, en el siglo XVII un hombre llamado
Francisco de Raudona, caminando por ese paraje, vio unas luces milagrosas e identifico
la cueva en cuyo interior estaban las losas de piedra sobre las que habian dormido los
tres martires y sobre cuyas superficies habian quedado impresas las huellas de sus
respectivas espaldas®?. Para dignificar el lugar construyd una ermita, desde cuyo
interior se accedia a la santa cueva, cambid su nombre por el de Francisco de San
Vicente y tom6 el hébito de los ermitafios de San Pablo. AUn en la actualidad se
conservan restos materiales de la ermita, labrada con potentes sillares de granito, asi
como la puerta de acceso en arco apuntado que permitia entrar en la cueva de San
Vicente, en cuyo interior aun se puede ver la losa que se veneraba como el lugar de
descanso donde habian dormido los tres martires en ocasion de su huida. [Lam. 6] En
1683, Francisco de San Vicente pidio al general de los carmelitas permiso para fundar
un monasterio, llamado Santa Maria del Piélago, junto a una ermita dedicada a la
Virgen de los Angeles, que habia sido fundada en el siglo XII por los canénigos de San
Rufo con la proteccion de Alfonso VII, y adscribir a esa fundacion el conjunto eremitico
del Piélago de los Santos Vicente Sabina y Cristeta®*. El 16 de agosto de 1687 la
comunidad de Carmelitas del Pi¢lago quedé fundada, dependiendo de ella el Real de
San Vicente, es decir, la ermita construida sobre la cueva donde habian pernoctado los
tres santos y su coto redondo®®. Tras la desamortizacion de 1835 tanto la ermita de la
cueva de los Santos Vicente Sabina y Cristeta como el monasterio del Piélago se

vinieron a ruina.

342 Sanchez, 2008: 93-105.

343 BNE: ms. 8525.
344 Sanchez, 2004. Sanchez, 2003: 97-104.

345 Sanchez, 2004: 103-129. Pacheco, 2010: 135-148.
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Lam. 6: Acceso a la cueva donde pernoctaron los Santos Vicente, Sabina y Cristeta dejando
impresas sobre una losa las huellas de sus espaldas, ermita del Real de San Vicente dependiente
del Monasterio carmelita del Pi¢lago, s. XVII.

Los Santos Vicente Sabina y Cristeta prosiguieron su huida hasta ser alcanzados
delante de las puertas de la ciudad amurallada de Avila, en un lugar citado en la Passio
de San Vicente como: Vestigia, frente por frente de la que ahora se denomina puerta de
San Vicente en memoria del santo que fue atormentado en la explanada que habia ante
ella. Las hagiografias coinciden en contar como los tres martires fueron despojados de
sus vestimentas por los soldados y, completamente desnudos, sus articulaciones fueron
descoyuntadas al colgarles de unos potros o unas cruces aspadas de brazos giratorios
que, al accionarlas, rompieron sus articulaciones. Por ultimo, como ninguno de los tres
hermanos habia muerto y todos ellos daban sefiales de entereza en su condicion
cristiana, los soldados de Daciano, segin la Passio, colocaron sus cabezas sobre una

misma losa de piedra y les quitaron la vida machacando los craneos a golpes con unas
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mazas hasta reventarlos®*, tras lo cual los soldados regresaron a Talavera de la Reina

para dar cuenta de haber cumplido su mandato a Daciano, abandonando los cadaveres

de los martires para que fueran pasto de los perros.

Lam. 7: Relieves del cenotafio de los Santos martires Vicente, Sabina y Cristeta en los que se
representa el momento en que los martires son despojados de sus vestidos y el martirio en el que
les descoyuntan las articulaciones colgados de unas cruces aspadas giratorias, segunda mitad del
siglo XII, Basilica de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta de Avila.

346 Victus tandem fletibus germanarum Vincentius sanctus cessit pariterque fugam arripientes, alacri
profectu, cornipedum evectatione Abela confugiunt. Statimque eos indicio cuiusdam sacrilego, premisso
veociori equitatu, cruentissimi persequutores adsequuntur;, quos in memoratam urben repertos,
spoliantes crudeliter uinxerunt et extra portam educentes, in locum, qui nunc Vestigia vocatur, singillatim
sursum ac deorsum in eculeo extensis, divaricatis membrorum compagibus, diversis eos dissipaverunt
berberibus. Confitentes Deum, Patrem et Filium sumulque Spiritum Sanctum et colla lapidibus
superposita, fuse desuper cerebro inliso, tali martyrio consummati, Vincentius, Sabina et Christete
pariter Domino animas tradiderunt. Riesco, 2014: 220. Vencido finalmente por las lagrimas de sus
hermanas, cedio San Vicente y poniéndose en fuga juntos en marcha rdapida, a caballo, se dirigen a
Avila. Inmediatamente, por la malvada delacién de alguien, enviados por delante unos jinetes mds
rapidos, les dan alcance los sanguinarios perseguidores. Hallandolos en la mencionada ciudad, los
depojaron y encadenaron cruelmente y sacandolos fuera de las puertas, en un lugar que se llama ahora
Vestigia, los retorcieron uno tras otro hacia arriba y hacia abajo en el potro de tortura y, descoyuntadas
las articulaciones de los miembros, los atormentaron con distintos suplicios. Confesando a Dios Padre y
al Hijo y al Espiritu Santo, poniendo el cuello encima de unas piedras, golpeadas sus cabezas con una
maza, acabados por tal tipo de martirio, Vicente, Sabina y Cristeta entregaron al mismo tiempo sus
almas al Sefior.
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El ciclo del martirio fue representado con todo lujo de detalles en el cenotafio de
la Basilica de San Vicente de Avila por medio de tres interesantes relieves romanicos de
la segunda mitad del siglo XII, imbuidos ya de la capacidad relatante en imagenes del
primer gotico y dotados de un notable sentido del movimiento, sin que por ello se
detecte una renuncia a la aplicacion del concepto de simetria compositiva. Haciéndose
eco de un creciente naturalismo, el andnimo escultor cuidé al maximo la representacion
de sensaciones como el dolor, el desvalimiento, el movimiento lleno de energia, el
esfuerzo y la correccion anatomica en el tratamiento del desnudo. El primer relieve
muestra un sayon vestido con la loriga desnudando a una de las santas, a la que le quita
la tinica roja, mientras otro soldado, cogiendo del pelo a San Vicente y a su otra
hermana, les conduce desnudos, pero con los genitales cubiertos con sendos pafios de
pureza, al lugar donde van a sufrir martirio. El segundo relieve, totalmente simétrico,
muestra a los tres hermanos colgados de sendas cruces aspadas y a los soldados
acciondndolas para descoyuntarles las articulaciones. [Lam. 7] El tercer relieve se aleja
del relato de la Passio de San Vicente al renunciar a representar a los soldados armados
con mazas golpeando las cabezas de los martires, para pasar a representar a los soldados
colocando las cabezas de los tres martires entre dos vigas de madera aplicando sobre
ellas un peso supletorio con sillares de piedra sobre los que hacen fuerza a fin de que, a
manera de una prensa, revienten con su peso los craneos de los Santos Vicente, Sabina y
Cristeta. En la parte superior del relieve esta labrado el seno de Abraham imaginado
como una sabana llevada por dos dngeles en cuyo interior son llevadas a presencia de

Dios las almas infantiles de los tres martires, bendecidas por la Dextera Dei. [Lam. 8]
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Lam. 8: Relieves del cenotafio de los Santos martires Vicente, Sabina y Cristeta en los que se
representa el momento en que machacan los craneos con pesos y las almas de los martires son
recibidas en el seno de Abraham, y la conversion del judio que promete labrar los sepulcros y la
basilica, segunda mitad del siglo XII, Basilica de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta de Avila.

La Passio de San Vicente concluye con el desarrollo de un tema paralelo,
profundamente antisemita, pensado seguramente para forzar la conversion de los judios
abulenses, cuya comunidad fue especialmente prospera en la Baja Edad Media. Aunque
los cadaveres de San Vicente, Santa Sabina y Santa Cristeta habian quedado al raso y
sin proteccion, surgid de la tierra una gran serpiente que Dios puso para que nadie
profanara los cadaveres de los tres hermanos®**’. Un judio que segin unas fuentes se reia
y hacia burla durante el martirio y segun otras simplemente pasé unos dias después del
martirio por el lugar donde habian torturado a los tres hermanos, sintié curiosidad y
quiso ver los cadaveres de los martires, al acercarse al lugar donde habian sido
abandonados, fue atacado por la serpiente protectora, que surgié de la oquedad de un
risco, le ator6 el cuerpo, le inmovilizé por espacio de una hora y empezo6 a asfixiarle. La
Passio afirma que, inmovilizado, el judio, miré al cielo y prometid convertirse al

cristianismo y labrar a sus expensas unos sepulcros donde contener los cuerpos de los

347 Subito, nutu Dei ex cabernis terre serpentina egressa est belua, que viventes consueberat degluttire.
Cepit sunuoso sui corporis flexu, capite sublimato, Christi martyres mortuos custdire. Riesco, 2014: 222.
De repente, por disposicion de Dios, salio de las cavernas de la tierra una gigantesca serpiente, que solia
tragar a hombres vivos, y comenzo retorciendo sinuosamente su cuerpo con la cabeza erguida a guardar
a los muertos, martires de Cristo.
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martires y una basilica para venerarlos, quedando liberado de la tenaza de la sierpe®*:.
También la historia del judio converso, del que no se revela en ninguna fuente su
verdadero nombre, estd representada en el cenotafio por medio de dos relieves. El
primero, muestra en el suelo los caddveres de los martires y al judio de rodillas, con las
manos unidas en oracion, mirando al cielo, atacado por la serpiente que le atenaza el
cuello, en el momento en que pide a Dios le libere del monstruo a cambio de su
bautismo y de construir a sus expensas la primera basilica de los Santos Vicente Sabina
y Cristeta. El segundo relieve muestra el cumplimiento de la promesa presentando al
judio labrando con sus propias manos y a cincel los tres sepulcros, dentro de la basilica,

reconocible por tener multitud de arcos.

La losa de granito sobre la que la tradicion afirma que los tres martires fueron
degollados se conserva en la confluencia de la nave de la epistola con el crucero de la
basilica de San Vicente de Avila. De hecho, la monumental iglesia roménica dedicada a

los Santos Vicente, Sabina y Cristeta y a San Pedro del Barco de Avila’*

, que empezo a
construirse en 1130, extramuros de la ciudad de Avila, se edifico para custodiar,
proteger y venerar la santa piedra de la degollacion, entendida desde el primer momento
como una reliquia dignificada con una gran iglesia de planta de cruz latina, tres naves,
crucero desarrollado en planta, triforio, atrio occidental y meridional y cabecera de tres
absides semicirculares al interior y al exterior’®°. Hoy se acepta que, aunque su primer
maestro fue un autor anénimo, en su construccion intervino el maestro Giral Fruchel,
mas comunmente conocido como Dom Fruchel, activo también en la Catedral de Avila,

a quien se atribuyen las bovedas de cruceria de la nave central y la boveda octopartita

del atrio occidental®>!.

Para significar la importancia de la losa martirial, en la segunda mitad del siglo
XII, fue construido un monumental cenotafio in memoriam de los tres hermanos alli

martirizados, cuya apariencia arquitectonica reproduce a menor escala la de una iglesia

348 En boca del judio se pone la siguiente invocacion cuando estaba atenazado por la serpiente: Christe,
tuorum defensor seruorum, livera me ab hac maligna bestia, ut in te credens signaculum accipiam tuum
et corpora dominorum meorum, amicorum tuorum, honorifice sepeliam ac baselicam nomini eorum
sumtu meo efficiam. Riesco, 2014: 222. Cristo, defensor de tus siervos, librame de este horrible abinal,
para que creyendo en ti reciba tu sello y sepulte solemnemente los cuerpos de mis sefiores y amigos tuyos
y edifique una basilica en su honor a mis expensas.

349 Gonzalez, 2013: 77-88.

350 Repullés, 1894. Hernandez, 1971. Rico, 2002. Ferrer, 2009.

351 Gutiérrez, 1982. Azcarate, 1990: 26-27. Lambert, 1990: 51-59. Garcia y Pérez, 2002: 148 y 220.
Olaguer, 2003: 168-212. Gonzélez, 2011: 718-720.
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de tres naves, sobre columnas, con tejado a dos aguas en la nave central y tejado a un
agua en las laterales, de modo tal que esta estructura arquitectonica protege a la vez que
ensalza la santa piedra de la degollacion que no el sepulcro como veremos. En el siglo
XV se le afiadi6 un parapeto de piedra y una segunda proteccion transparente en forma
de una reja torneada. [Lam. 9] Esta singular estructura arquitectonica obedecia en un
primer momento a la necesidad de facilitar que los peregrinos pudieran pernoctar bajo el
cenotafio, al amparo de las columnas, y hacer la incubatio, es decir, dormir sobre la losa
martirial conjurando la benevolencia del santo y su caracter sanador o intercesor ante las

necesidades del penitente, tal como consta que se hacia en otros sepulcros medievales

hispanos3*2.

Lam. 9: Losa martirial sobre la que fueron degollados los santos Vicente Sabina y Cristeta
monumentalizada con un cenotafio en la segunda mitad del siglo XII y con una reja y un
baldaquino en la segunda mitad del siglo XV.

352 Nobis sarcofagis sanctorum corpora recondens, baselicam desuper miro opere decoratam construxit,
in qua, si quis puro corde, fideli devotione et fide promta aduenerit et oraberit, statim petita ultro
adueniunt et omnis infirmitas amobetur per eum, qui sanctos suos coronavit per bonam confessionem.
Riesco, 2014: 224. La Passio de San Vicente revela el uso terapéutico que se hacia del sepulcro al decir:
despues de enterrar los cuerpos de los santos en nuevas sepulturas, construyo una basilica decorada por
arriba con admirable trabajo, a la que si alguien llega con pureza de corazon, con devocion piadosa y
con fe resuelta, y hace una peticion, inmediatamente le es concedido lo que pide y desaparece toda
enfermedad por medio de Aquel que corono a sus santos por su valiente martirio. Silva, 2009: 93-129.
Espafiol, 2016: 313.
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Las esculturas que enriquecen el cenotafio se atribuyen a un andénimo escultor
denominado por la critica el Maestro de San Vicente de Avila, al cual se debe relacionar
con el maestro de la Camara Santa de Oviedo y con el arte 1200, tal como afirmaba
Azcérate en su El protogdtico Hispanico®?. El cenotafio, por tanto, resulta ser una
maqueta de la idea del templo a cuyo amparo se produce la sanacién de cuerpos y
almas. Los espacios que habrian correspondido en la maqueta al cuerpo de ventanas que
iluminarian la nave central contienen el ciclo hagiografico mas completo que se conoce
de la vida de los Santos Vicente Sabina y Cristeta, al cual hemos aludido
cumplidamente al hacer el andlisis de la hagiografia de los martires, mientras que los
frentes del cenotafio estan ocupados por un Pantocrator, dentro de su almendra,
acompafiado por los evangelistas Macos en forma de leon y Lucas en forma de toro y un
ciclo de la epifania, completado con los magos montados en sus caballos siguiendo la
estrella de Belén y el suefio de los magos compartiendo cama y tapados con una sola
manta. En puntos subsidiarios del cenotafio hay relieves que representan la actividad de
los monjes y de los religiosos. Si el cenotafio fue esculpido en la segunda mitad del
siglo XII y fue policromado hacia 1195, el baldaquino que lo realza, coronado con un
San Miguel arcangel, dotado de techumbre escamada de lejano eco oriental, fue
fabricado entre 1465 y 1468, pues en ¢l figuran los escudos de la corona de Castilla, la
Catedral de Avila, el Papa, el obispo Martin de Vilches y otras casas nobles

abulenses®>*.

Bajo la basilica de San Vicente, en la cripta de la Virgen de la Soterrafia, se
conserva en la capilla de la nave de la epistola, justo bajo el baldaquino, limitando el
testero occidental de la capilla, la roca natural de granito de una de cuyas oquedades
dice la tradicion que surgid la serpiente que protegiod los cuerpos de los martires y
atenazo al judio hasta su conversion®>®, [Lam. 10] Asi mismo, en el brazo meridional
del crucero, en el suelo, existe una losa de granito que sefiala la tumba donde la
tradicion sita la sepultura del judio converso, de quien se dice que quiso ser enterrado
junto a los martires, asociada a un epigrafe labrado en la pared en letra goética fractura
del siglo XV donde reza: En esta sepultura del facto estd enterrado el judio de por

milagro de Dios se torno Xpistiano e hizo esta iglesia de Sant Vicente de Avila. Anio

CCVIL

333 Azcarate, 1974.
354 Hernando, 2008.
355 Ferrer, 2000: 11-60.
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Lam. 10: Pared testera occidental de la capilla del lado de la epistola de la cripta de la basilica
de San Vicente de Avila, formada por la roca natural granitica, con la supuesta oquedad por la
que salio la serpiente que protegio a los santos martires y atacé al judio hasta su conversion.

A finales del siglo XI, tras la conquista de Toledo en 1085, Alfonso VI encarg6 a
su yerno Raimundo de Borgofa, casado con la infanta Urraca, la repoblacion del bajo
Duero. La medida era estratégica, pues pretendia asegurar Toledo repoblando su
retaguardia, fundamentalmente: Salamanca, Avila y Segovia. Las cronicas citan 1092
como fecha de repoblacion de Avila’*. La carta de poblacién fue concedida por
Raimundo de Borgofia y Urraca y constituye un fuero de repoblacion que daba un
marco legal concreto a los habitantes de la ciudad. El atrio meridional de la iglesia de
San Vicente se usdé como espacio judicial donde hacer las audiencias y aplicar justicia
conforme al Fuero y a las leyes de Castilla. Fue asi como la iglesia de San Vicente se

convirtid, junto a Santa Gadea de Burgos y San Isidoro de Ledn, en la tercera gran

336 Ballesteros, 1898. VV. AA. 1985. Monsalvo, 2017: 177-210.
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iglesia jurandera de Castilla. Si un reo era acusado y no se probaba ni su inocencia ni su
culpabilidad, si el reo afirmaba su inocencia y juraba tal cosa tocando la roseta que esta
sobre la imagen de Sanson atlante del cuerpo de columnas del cenotafio, los santos
Vicente, Sabina y Cristeta saldrian fiadores de su inocencia y seria exculpado. Es
interesante sefalar que, al intervenir el cenotafio aparecid una tabla del siglo XII con
una representacion de San Pablo, hoy en el Museo Diocesano de Avila que

probablemente sea parte de un frontal de altar.

El documento mas util a la hora de reconstruir las vicisitudes historicas de los
restos 0seos de los santos martires Vicente, Sabina y Cristeta es un informe dirigido al
arzobispo de Toledo sobre las reliquias de los tres martires redactado por las
autoridades del Monasterio de San Pedro de Arlanza que se conserva en la Biblioteca
Nacional de Madrid*’. Segun se recoge la Crénica de Alfonso X el Sabio, los cuerpos
de los tres santos estuvieron en la primitiva iglesia de San Vicente de Avila hasta finales
del siglo X, momento en que, ante las incursiones de Almanzor, se consideré que el
lugar estaba desprotegido y a merced de las razias musulmanas, decidiéndose el traslado
de las reliquias al monasterio burgalés de San Pedro de Arlanza a fin de evitar que
fueran profanadas®>®. En 1062, siendo reyes y esposos Fernando I de Leon y Sancha de
Castilla, las reliquias de los tres martires fueron llevadas a Ledn para enriquecer el
tesoro de San Isidoro en el momento de su consagracion, tal y como consta en el
epigrafe que aun se conserva en el Pante6n Real. San Isidoro era entonces la iglesia
mejor dotada de la peninsula Ibérica, donde eran enterrados los miembros de la casa real
en su pantedn regio, y logico seria pensar que los monarcas tuvieran la intencion y la
accion de rodearse de las mas importantes reliquias de los martires hispanos**°. En 1175
las reliquias de los tres santos martires nos vuelven a constar en Arlanza*®. La cercania
geografica explicaria que los martires de talavera sean patrones también Villamayor de

Montes.

Hacia 1130 los abulenses inician la construccion de la gran basilica extramuros
dedicada a los Santos Vicente, Sabnina, Cristeta y San Pedro del Barco de Avila,
probablemente con la intencidon reclamar los cuerpos venerables de los santos de

Talavera. Sin embargo, los huesos de los tres santos nunca llegaron a ser devueltos. En

337 BNE: ms. 8753.
338 Nuflo, 2017: 36-41.

359 Bango, 2001: 223-227.
360 Rico, 2009: 291-305.
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1638 las autoridades de la villa de Talavera de la Reina pidieron al monasterio de
Arlanza que se le concediese alguna parte de tan venerandos recuerdos, a lo cual
accedio aquella comunidad, segun se detalla en un pergamino que se conserva en la
arqueta de plata custodiada tras una reja en el altar dedicado a los Santos Vicente.
[Lam. 11] Con motivo de tan significativo regalo, se construyd un armario relicario
protegido con sdlidas rejas en cuyo interior se guardd un arca de plata con los restos de
los martires que las autoridades de Arlanza regalaron al Arzobispo de Toledo para que
fueran veneradas en Talavera, ubicado junto a la losa de las huellas. Tras la reja hay una
pintura sobre tabla de comienzos del siglo XVII donde se representa a los tres hermanos
de pie, vestidos con mantos de armifo, como si fuesen principes de la casa real vy,
delante de la reja, en bulto redondo, se colocaron las esculturas del siglo XVIII que, sin
claridad documental fehaciente, se dice en algunas ocasiones que eran las que estaban
en la ermita de Hinojosa de San Vicente. El analisis de este altar resulta un tanto
contradictorio porque en €l hay evidencias que indican que antes de ser ocupado por los
Santos Vicente Sabina y Cristeta estuvo consagrado a los Santos Juanes. Por otro lado,
quiza el armario enrejado sirvio, como es por otro lado bastante habitual, para guardar

reliquias de otros santos.

Lam. 11: Arqueta relicario ejecutada hacia 1640 en cuyo interior se guardan parte de los restos
oseos de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta, regalados por las autoridades del Monasterio de
Arlanza al arzobispo de Toledo, Colegiata de Santa Maria de Talavera de la Reina.
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En 1835, desamortizado el monasterio de San Pedro de Arlanza, las reliquias de
los Santos Vicente, Sabina y Cristeta fueron depositadas en la colegiata de San Cosme y
San Damian de Covarrubias, de donde pasaron a la capilla de las reliquias de la Catedral
de Burgos, que era en origen la que estaba asignada a la familia Rojas. En 2000 las
reliquias de los tres martires fueron devueltas por la didcesis de Burgos a la diocesis de
Avila. Permanecieron dos afios en las dependencias del palacio episcopal y el 7 de abril
de 2002 fueron definitivamente depositadas en tres urnas que, después de una compleja
ceremonia, fueron depositadas bajo la mesa del altar mayor, siendo obispo de Avila

Adolfo Gonzalez Montes [Lam. 12].

Lam. 12: Ceremonia de colocacion de las reliquia§ de los Santos Vicente, Sabina y Cristeta
bajo el altar mayor de la basilica de San Vicente de Avila tal como fue publicada en el ABC el 7
de abril de 2002.

Frente a las cualidades narrativas que se han advertido en las iconografias de los
Santos Vicente, Sabina y Cristeta, hay que decir que es relativamente habitual su
representacion conjunta, particularmente en la pintura y escultura abulense, talaverana y
burgalesa de los siglos XVII y XVIII. Excepcionalmente contamos con un ejemplo
anterior, labrado en el siglo XII en piedra policromada, donde se presenta a Vicente en

el centro y a sus hermanas a ambos lados, sedentes, que seguramente procedan del altar
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mayor de la basilica de San Vicente de Avila, y que fueron rebozados de yeso

policromado en el siglo XV, con los hermanos sedentes con riquisimo tratamiento en

los pafios. En el convento de San Francisco de Talavera se conserva un 6leo semejante,

pero con las tres figuras en pie. También aparecen repetidas veces en la ceramica

talavera y mas recientemente, reinterpretados en clave contemporanea, en el retablo

mayor de la iglesia parroquial de los Santos Vicente Sabina y Cristeta de Talavera de la

Reina, pintado por José¢ Delgado Espinosa, en 1983 cuya armadura de madera procede

de la capilla de los duques de Hermosilla de la iglesia de San Marcos de Toledo

Extraigamos ahora tres conclusiones después de elaborar nuestro estudio:

D)

1)

1)

Hubo intensas relaciones economicas entre las dos vertientes del sistema central
que avalan que, junto a la trashumancia, se peregrinase a uno y otro lado de la
cadena montafiosa. De la mano de esas relaciones, puramente pecuniarias,
nacieron intensas relaciones devocionales y piadosas que permiten advertir las

paralelas relaciones artisticas de Talavera con Avila.

Los Santos Vicente Sabina y Cristeta ayudan a explicar determinados
mecenazgos e iconografias en el arcedianato de Talavera de la Reina, dentro de
la didcesis de Toledo, y en Avila, y, con menores repercusiones, también en
Leon, Arlanza y Burgos. Fuera de estos ambitos geograficos no tenemos
constancia de existir estas devociones y las repercusiones artisticas fueron

minimas.

La veneracion de las reliquias oscila entre el homenaje a los restos dseos
(cuerpos de los santos custodiados dentro de relicarios) y la litolatria, es decir,
veneracion de piedras sagradas que, por otra parte, existia desde la Edad del
Bronce en el centro de la meseta vinculada a vacceos, vetones, carpetanos y
otros pueblos prerromanos. Acaso la Piedra hollada con los pies y el baculo, la
cama sobre la que dejaron impresas las formas de sus espaldas y la santa piedra
de la degollacion no son sino testimonios que cristianizan practicas religiosas

anteriores, muy dificiles de rastrear y analizar en profundidad.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS
RELIQUIAS Y NOBLEZA EN EL ARAGON MODERNO.

Dr?® Laura Malo Barranco’%!

Las familias de la nobleza en el Aragén de la Edad Moderna llevaron a cabo un
culto a las reliquias que las hizo participes de las practicas religiosas de la sociedad del
momento. Componentes esenciales de dicho entramado social y miembros destacados
de acuerdo a sus privilegios, los linajes nobiliarios formaron parte activa en la
veneracion hacia los restos de los santos y martires fortalecida, en gran parte, a raiz de
las disposiciones de la XXV sesion del Concilio de Trento celebrada entre los dias 3 y 4

de diciembre del afio 1563, bajo el pontificado de Pio IV (1559-1565).

El mandato emanado de Trento en relacion a la devocion a las reliquias surgia
construido en busca de la cimentacién del nuevo sentimiento catdlico. Un sentimiento
que establecia los principios de la religiosidad ligada a Roma y se enfrentaba a la
doctrina y critica protestante. La propaganda catolica y el descubrimiento de las

8362, quedaron unidos al inicio de un nuevo trafico de

catacumbas romanas en el afio 157
reliquias de los denominados “santos catacumbales”, el cual hizo cada vez mas atractiva
la posibilidad de adquirir pequefios restos santos que pudieran propiciar beneficios
milagrosos a quienes los custodiaban. De esta forma, las familias de la nobleza
comenzaron a atesorar reliquias siguiendo el ejemplo de la actividad coleccionista

desarrollada por los monarcas y miembros de la Casa Real, asi como por ordenes

religiosas y jerarquias eclesiasticas®6?.

Para los linajes de la elite la adquisicion de vestigios santos tenia, ademas de un
significado evidentemente ligado a la piedad devocional, un sentido de privilegio que se
encontraba vinculado al lujo que suponia la posibilidad de conseguir aquellos pequefios

restos de santo. A través de los testimonios recogidos en inventarios, testamentos y

361 Profesora del departamento de Historia Moderna y Contemporanea de la Universidad de zaragoza.
Correo electronico: Imalo@nizar.es

362 Véase Bouza Alvarez, 1990.

363 Del Estal, 1970 y Ruiz Alcon, 1974.
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codicilos, estas lineas buscaran descubrir las principales caracteristicas de aquellos
conjuntos de reliquias conservadas por dos destacadas familias de la nobleza del Aragon

moderno, los condes de Aranda y los duques de Hijar*%4,

Las reliquias eran, por tanto, objetos de prestigio y distincion en el conjunto de
los materiales de devocion, pues el acceso a las mismas requeria de un nivel econdémico
alto y de una serie de contactos que facilitaran la obtenciéon de dichos elementos
devotos. De esta forma, religiosidad y privilegio se mezclaban en el interior de aquellas
residencias nobiliarias que guardaban las reliquias de propiedad familiar con el fin de
ser utilizadas en las practicas devocionales cotidianas de los miembros del linaje. En
unos espacios en los que la esfera publica y privada de la vida familiar compartian
limites y estancias, los restos santos quedaron custodiados con el fin de ser expuestos e

incluso tocados.

Dichas reliquias solian ser guardadas en las capillas y oratorios de las
residencias nobiliarias, ligando asi su identidad con los espacios dedicados al desarrollo
del rezo individual y compartido por parte de los miembros del linaje. Sin embargo, los
espacios de custodia dentro del hogar eran muy diversos y algunas de ellas aparecen
guardadas en las habitaciones y alcobas, entre la ropa blanca o colocadas sobre los

marcos de las puertas.

La exclusividad caracteristica de las reliquias pertenecientes a las familias de la
nobleza moderna llegaba de la mano de aquellos relicarios en los que se hallaban
insertos y guardados. Dichos relicarios, cumplian la destacada “funcioén de codigo” con
el fin de identificar y ofrecer significado al pequefio resto que conservaban’®, a la vez
que lo hacian atractivo a través de su cuidada elaboracion y de los ricos materiales con

los que se encontraban elaborados.

Las piezas propiedad de los linajes nobiliarios aragoneses mostraban en sus
descripciones el oro, la plata blanca o dorada, el bronce, el acero o la madera de ébano
como principales protagonistas en la creacion de los distintos tamafios y formas de los
relicarios de propiedad familiar. La variedad en su disefio, planteaba la diversidad y

presentacion del gusto artistico de los propietarios, que quedaba ligado a la utilidad

364 Para un mayor desarrollo véase Malo Barranco, 2018.
365 Tausiet, 2013: 110.
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expositiva de dichos relicarios dentro del domicilio y a la posibilidad de su movilidad a

través de formatos portatiles.

Entre las distintas piezas, eran descritos relicarios en forma de busto que
custodiaban fragmentos de craneo tanto en su interior, como en firmales «casi siempre
autdbnomos que se encajaban a modo de broche»*®® en el pecho de las imagenes. Este
tipo de firmales, aparecian también entre las figuras antropomorfas que guardaban las
reliquias, al mismo tiempo que servian como imagenes completas para la veneracion de
los santos. Dicho caso puede corresponderse con un san Nicolas de Tolentino,
propiedad de don Pedro de Urrea y Enriquez, sefior de la Val de Almonacid (T c. 1607),

cuya reliquia estaba colocada “en el pecho, que es de plata dorada™®’

. A los bustos y
figuras completas, debian unirse relicarios con forma de cruz y de pirdmide, asi como
pequefios altares que podian albergar imagenes de pintura o escultura, como aquel

2368

“relicario de acero con una Santa Theresa de madera™®® perteneciente a la duquesa de

Hijar, dofia Prudenciana Portocarrero (1696-1764).

Con el fin de poder transportar las reliquias, mostrarlas y tenerlas cerca en caso
de necesidad, los miembros de las familias nobles adquirieron objetos de pequefio
tamafio que facilitaron la movilidad de los restos santos. Arquillas y cajitas de reliquias
son mencionadas en los testimonios trabajados, junto a bolsitas y relicarios bordados. A
la vez, son también citados “un librico de oro con reliquias” y “otro librico de plata con
reliquias”, que posiblemente vendidos por los plateros se encontraban “a medio camino
entre el libro y la joya [...] De pequefio tamafio, solian llevarse en la faltriquera o en los
bolsillos*%°. Portar la reliquia con uno mismo, resultaba de nuevo un signo de status y
de privilegio que se unia también a la exclusividad por medio de las joyas, las cuales en

ciertas ocasiones contenian pequeflos fragmentos sagrados en su interior:

366 Ibafiez Fernandez/Criado Mainar, 2011: 114.

367 Testamento de Pedro de Urrea y Enriquez, sefior del Val de Almonacid. ¢. 1607, AHPZ, CDH, P/4-
113-24.

368 Inventario de los bienes de Prudenciana Portocarrero. Zaragoza y Villamayor, 9 al 12 de junio de
1764, AHPZ, CDH, P/1-357-31.

369 Bouza Alvarez, 2006: 188.
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“joyita esmaltada por detras, y en ella un Jests y por delante en medio una

reliquia con un Christal delante y ocho esmeralditas™°.

Los relicarios propiedad de la nobleza custodiaban fundamentalmente restos
santos de dos tipos. Por un lado, podian albergar huesos de las figuras de santidad, que
eran habitualmente conservados en pequefios fragmentos y que, de forma excepcional,
podian llegar a conformar cuerpos enteros. Este fue el caso de aquellos traidos por don
Antonio de Urrea y Enriquez (71643), tras su etapa como virrey de Cerdefia. Asi, en su
testamento legaba “un cuerpo entero de un santo de quatro que he traido del Reino de
Cerdefia los quales estdn en una arquilla de Rasso carmesi que tengo en mi oratorio en

mi quarto de invierno™"!

. Por otro lado, era habitual que las familias privilegiadas
coleccionaran también las denominadas reliquias de contacto, es decir, las firmas de
santos, vitelas, estampas, pedacitos de ropas u objetos que habian sido tocados o usados

por los santos en vida “e incluso pasados por sus restos una vez fallecidos™*"2.

La identificacion de los restos santos propiedad de las familias Aranda e Hijar,
plantea problemas de acuerdo a la mencién no especifica de piezas o conjuntos de
reliquias que no quedaron adscritos a figuras santas concretas. Sin embargo, en muchas
ocasiones, la descripcion de las reliquias ofrece una identidad para las mismas que
permite clasificarlas en tres grupos fundamentales: en primer lugar, aquellas que
pertenecian a los primeros martires cristianos; en segundo lugar, por corresponderse con
santos espafoles canonizados en 1622, como santa Teresa de Jesus, san Ignacio de
Loyola o san Francisco de Borja y, por ultimo, por pertenecer a figuras de santidad

originarias de los espacios patrimoniales de las familias trabajadas.

370 Testamento, codicilo e inventario de Juana Petronila Silva Fernandez de Hijar, VI duquesa de Hijar.
Inventario de sus bienes realizado el 5 de abril de 1710, AHPZ, CDH, P/4-283-5.

37! Testamento de Antonio de Urrea y Enriquez, I marqués de la Val de Almonacid. Zaragoza, 19 de
mayo de 1643, AHPZ, CDH, P/4-113-26.

372 Tbafez Fernandez/Criado Mainar, 2011: 110. Dofia Mariana Pignatelli y Aragén (11681), segunda
esposa del V duque de Hijar, don Jaime, guardaba entre sus pertenencias una «firma de san Francisco de
Borja guarnecida en oro», «una vitela de san Ambrosio y su vidriera» y «el pufial de san Pedro Arbués»
con el cual contaba fue martirizado. Inventario de los bienes realizado con motivo del fallecimiento de

Mariana Pignatelli y Aragon. Zaragoza, 3 de junio de 1681, AHPZ, CDH, P/1510/15.
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“Al convento de Santo Domingo de esta ciudad [de Zaragoza] el Roquete
de san Pedro Arbués, que en Casa de su hijo el Conde de Aranda se ha
tenido y venerado por tal; dentro de una caxa de plata en la efigie del
Santo, en la qual se hallan algunos santos huesos, que también se han
venerado, aunque no tienen papeles, que certifican de que santos han sido;
y explica que al Roquete le faltan muchos pedazos, que por devocion se
han tijereado, quitando las porciones que tenian manchas de sangre,

porque llevaba este Roquete el Santo quando le martirizaron™ 73,

Las preferencias personales guiaron hacia la obtencion de reliquias de santos y
martires vinculadas a figuras de santidad con las que, de forma personal o a nivel
familiar, los miembros de los linajes nobiliarios mantenian una relacién devocional de
cercania. El objeto de las atenciones de hombres y mujeres de la nobleza en busca de
aquellos vestigios santos, no entendia de diferencias ligadas al género sino que se
apoyaba en la voluntad individual o del conjunto los componentes de la familia. Dichos
gustos y las advocaciones més cercanas a cada cual guiaban una btisqueda y obtencion
de fragmentos de santo que permite plantear la posesion personal de ciertas reliquias
dentro del conjunto familiar. Aunque de uso comportado, la identificacion del resto
sagrado con el santo onomadstico o la ubicacion de la reliquia entre las propiedades mas
personales de una dama o caballero de la familia pueden aportar datos relativos a la
propiedad individual de algunos de los fragmentos santos custodiados entre los muros

del hogar de un linaje.

La posibilidad de una propiedad individual se unia, de este modo, a la devocion
compartida, que hacia uso comun de las reliquias dentro de la unidad familiar. Por ello,
la importancia de los “huesos de santo” para la identidad religiosa de los linajes
nobiliarios llevo a tratar de conservar dentro de las posesiones familiares la propiedad

de aquellos fragmentos de santidad. Aquellas reliquias que se adquirian mediante la

373 Testimonio de don Guillem de Rocaberti y Rocafull (1654-1728), conde de Peralada y esposo de dofia
M? Antonia Francisca Ximénez de Urrea (T c.1716), padres del VIII conde de Aranda, don Francisco
Ramoén (c. 1716-1721) . Zaragoza, 10 de abril de 1744, AHPZ, CDH, P/1-263-27.

Pedro Arbués (t 1485), primer martir de la Inquisicion, era originario de Epila, espacio principal dentro

de las propiedades del condado de Aranda.
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compra o la entrega como regalos o herencias, sobrepasaban de este modo el aspecto
espiritual, para incluirse en las relaciones de parentesco y, de nuevo, fomentar aquella

exclusividad y privilegio propio de los miembros privilegiados del grupo nobiliario.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

RELIQUIAS PARA EL BUEN PARIR EN LA TUDELA DEL SIGLO XVI.

Beatriz Pérez Sanchez37*

En el siglo XIII, el papa Inocencio III (1198-1216), en el IV Concilio de Letran
(1215), al tratar de la reforma de la Iglesia, establece que sea la autoridad pontificia la
competente para autorizar la veneracion de las reliquias de los santos “nadie ose
venerarlas publicamente sino hubieren sido antes aprobadas por autoridad del Romano
Pontifice” 37, Se trataba de evitar ciertos abusos y de censurar a los cristianos por su

venta y uso: “muestran a cada paso™°

A finales de este mismo siglo, el papa Bonifacio VIII (1294-1303), con el fin de
promover la veneraciéon de reliquias y santos auténticos, enaltece las liturgias de

apostoles, evangelistas y doctores de la Iglesia®”’

. Més tarde, a principios del siglo XV,
el papa Martin V, en el Concilio Ecuménico de Constanza (1418), dirige una bula a
jerarcas e inquisidores contra las doctrinas de preluteranos, wyclefitas y husitas,
afirmando que es “licito que los fieles de Cristo veneren las reliquias y las imdgenes de
los santos™"®. Pero sera en el marco del Concilio de Trento (1545-1563)°7, en la sesion
XXV de 1563, cuando se pone de manifiesto la defensa universal de la iglesia a la

veneracion de reliquias e imagenes’®,

Por otro lado, ante el panico de los vecinos por la peste declarada en Tudela en
1530 quienes cerraban las puertas de la ciudad para cortar su avance, invocan a Santa

Ana para que les libre de esta contagiosa enfermedad, con un compromiso a perpetuo de

374 Directora del Archivo Municipal de Tudela (Navarra). Correo electronico: beatz.per@gmail.com

375 Denzinguer, Heinrich Joseph Dominicus,1854: «Enchiridion el et de Symbolorum Definitionumy. En:
<http://www.[iglesiasdeifre.com/archivos/Denzinger-Schonmetzer.pdf] >[ 02_05 2019]: Cap. 62.

376 Mediavilla/Rodriguez, 2004: 13

377 Mediavilla/Rodriguez, 2004: 14

378 Denzinguer, Heinrich Joseph Dominicus,1854: «Enchiridion el et de Symbolorum Definitionumy. En:
<http://www.[iglesiasdeifre.com/archivos/Denzinger-Schonmetzer.pdf] >[ 02_05 2019] :Cap. 111, 29.

378 Suarez, 1998: 257

380 Mariana, 2010: 484
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patronazgo de la santa. Liberado el pueblo de ella, proclaman a Santa Ana como

patrona, participando todos los vecinos, junto con la clerecia y jurados civiles

“despues de acabada la misa de salud en la capilla mayor, en presencia de
mi el notario y los testigos infrascritos fueron llegados y juntado el
Reverendo sefior Don Pedro de Valladolid Oficial con toda la clerecia que
de presente estaba en la ciudad, y asimismo los magnificos seniores |[...]
Jjurados en el presente afio con todo el pueblo y universidad asi de hombres
v mujeres que por llamamiento y mandato de los dichos seniores alcalde y
regidores a la misa se habian juntado los cuales por el tiempo de peste y
peligro y asi llegados todos juntos unanimos y conformes a honor y
remebranza de la gloriosa Sefiora Santa Ana Madre bienaventurada y santa
de la gloriosisima Madre de Dios la Vigen Santa Maria tomaron voto de a
perpetuamente guardar y celebrar la festividad de Santa Ana en cada un

afio a perpetuo con procesion muy solemne y devota y llevando en la

procesion la santa imagen de la Sefiora Santa Ana’%?

Se observa ya una gran influencia de las imagenes en los fieles antes del

381.

Concilio de Trento, como lo demuestran las reflexiones de San Ignacio de Loyola en la

«composicion de lugar» de sus Ejercicios Espirituales, datados en 1526-1527, aunque

de publicacion posterior’®?,

Con el movimiento de la contrarreforma también se vio potenciada la veneracion

general de santos y martires por considerarlos “ser intercesores necesarios” de la iglesia

con los devotos. El culto a sus reliquias fue también uno de los temas mas

controvertidos entre catdlicos y protestantes, sabiendo utilizarlo los primeros para

mantener a sus fieles dentro de la verdadera fe catolica3®.

En todo este ambiente popular de proclama y veneracion a las imagenes y

reliquias, sucede el proceso objeto de este estudio, datado en 1561: “Proceso criminal

381 Segura, 2006: 66-67

382 Protocolo n° 60, 21 de julio de 1530, Archivos Notariales de la Merindad de Tudela (APT), Tudela,

Diego de Frias, Legajo 1530, n° 60
383 Suarez, 1998: 258
384 Mariana, 2010: 469
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contra Miguel de Sesma y Antén de Epila, por haber hecho adorar unas reliquias, sin
constar de su autenticidad™%. Sera este documento la base documental para analizar

ciertos comportamientos colectivos en Tudela durante el siglo XVI.

Este proceso fue promovido ante el Obispado de Tarazona®*® por pertenecer
Tudela a dicha Diocesis. Se dirigi6é contra dos de sus vecinos, mediante la siguiente

demanda contra Antén de Epila:

“acuso criminalmente ha Anton de Epila bonetero vecino de esta Ciudad de
tudela y digo que el dicho acusado de diez y seis arios ha esta parte ha
tenido en su casa ciertos huessos y otras cosas venerandolos por reliquias
de Santos sin haber seido aprobadas por tales por el Summo Pontifice ni
otro que para ello tuviesse autoridad y ha adorado e idolatrado en ellas y
hecho venerar e idolatrar a otros por tales dandolas para mujeres de parto
v otras dolencias en lo cual ha delinquido gravemente cometiendo crimen y

sintiendo mal de la fe en contravencion de los sacros canones’®’.

A través de diferentes testigos y por las declaraciones de los propios acusados, se
pueden conocer los hechos que han rodeado a este proceso, asi como las
consideraciones que confrontan a ambas partes en su desarrollo. Como se constata, la
propia acusacion remonta el conocimiento de los hechos al afio 1545. A partir de ese
momento, es publica la tenencia por Antén de Epila, de profesion bonetero®®, de huesos
de santos venerados como reliquias sin ser aprobados por la autoridad apostodlica. Era
también notoria la adoracion de éstos por mujeres de parto y otras personas afectadas de

otras dolencias por sus efectos curativos.

385 Proceso criminal contra Miguel de Sesma y Anton de Epila, por haber hecho adorar unas reliquias,
sin constar de su autenticidad, 1561, Archivos Eclesiasticos de Tudela (AET), Fondo Catedral, Seccion
Procesos, Legajo 7, nimero 16.

386 [En esas fecha, el Obispo de Tarazona era Juan Gonzalez de Munebrega (1547-1561), quien fue
inquisidor en Cerdefia, Valladolid, Sevilla, Cuenca y Valencia . Durante su Obispado en Tarazona
mantuvo esta misma labor inquisidora]. Agreda, 1997: 98. Llorente, 1822: 234.

387 Proceso criminal contra Miguel de Sesma y Anton de Epila, por haber hecho adorar unas reliquias,
sin constar de su autenticidad, 1561, Archivos Eclesiasticos de Tudela (AET), Fondo Catedral, Seccion
Procesos, Legajo 7, nimero 16, p. 847.

388 [Bonetero es la persona que confecciona bonetes para los clérigos: “especie de gorra de varias
hechuras y cominmente de cuatro picos que usan los eclesiasticos, colegiales y graduados]. Alonso,
1986: Tomol, p. 537.
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Curiosamente, Miguel de Sesma, de quien se desconoce su profesion en todo el
proceso, actua tanto como acusado y testigo. En su declaracion explica que hace ya unos
11 afios, cuando estaba pendiente de una sentencia de destierro por causas no aclaradas
en este proceso, las entreg6 al otro acusado y su mujer, desconociendo sus atributos y

cualidades:

“y antes de ir a cumplir el destierro bisito sus arcas y ayo en una arca una
consica y dentro de ella abia unos sosizillos y un cordoncillo y una cosa
blanca como ostia y las saco de la dicha arca y no teniendolas por reliquias
ni sabido lo que eran las dio a la mujer de Anton de Epila bonetero y le dixo
Sennora goardadme esta consica con lo que esta dentro hasta que yo
buelba y hasta oy del dicho tiempo aca nunca se las ha pidido este testigo ni

ellos se las an dado ni vuelto % .

Un clérigo declara que hacia tres afios, cuando iba a encargar un bonete, pudo
comprobar la posesion de estas reliquias por el acusado y averiguar que procedian de
unos parientes, segin le aclard el propio Antén de Epila. Otro testigo, Miguel de
Arquifiigo manifiesta que, en la cuaresma de ese mismo afio de 1561, no estaban en
poder del acusado esos huesos de santo ya que habian sido apoderados por Miguel de
Anso, Oficial del Dean de Tudela®®, quien presumiblemente habia denunciado a los
acusados. Antes de dictarse la correspondiente sentencia, Anton de Epila fue mandado
encarcelar, nombrandose al efecto, en calidad de fiador, a Miguel Martinez, sastre y

carcelero.

Las argumentaciones de los acusados para exculparse de los hechos revelan
comportamientos colectivos corrientes en ese tiempo, como era la posesion por herencia
de reliquias procedentes de antepasados. Si estos parientes eran buenos cristianos y
ademas asi reconocidos en la sociedad tudelana, suponia una garantia de inocencia que
se multiplicaba si también los propios acusados eran considerados y reputados como

tales.

389 Proceso criminal contra Miguel de Sesma y Antén de Epila, por haber hecho adorar unas reliquias,
sin constar de su autenticidad, 1561, Archivos Eclesiasticos de Tudela (AET), Fondo Catedral, Seccion
Procesos, Legajo 7, nimero 16, p. 849v

390 [El Deanato de Tudela estuvo formado por las siguientes localidades: Fontellas, Mosquerola,
Ezpedola, Estercuel, Azut, Murillo, Calchetas, Urzante, Murchante, Ablitas y Pedriz (muchas de ellas
despobladas)]. Arraiza, 2006: 16.
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Por 1ltimo, su referencia a lo habitual que resultaba para los vecinos de Tudela y
su entorno el honrar y venerar reliquias sin autorizacion apostolica “comuin opinion®*!”,

les relevaba también de su culpa.

Realizadas todas estas probanzas, declaraciones y diligencias, es cursada la

correspondiente sentencia, que se concreta tal como sigue:

“mandamos ante todas cosas que las asertas reliquias sean entregadas al
bicario de la Yglesia parroquial de la magdalena para que aga de ellas
aquello que por nos le sea mandado Item condenamos al dicho Anton de
Epila en destierro de seis meses de esta ciudad de Tudela y su deanado y
menos lo que fuere voluntad. Item le condenamos en las costas de este
proceso cuya tasacion nos reservamos iuspoterum. Item por lo que resulta
del proceso y por otras [ ...] damos por libre al dicho Miguel de Sesma de la
instancia del fiscal y su acusacion y ansi los juzgamos pronunciamos y

declaramos en estos escritos por ellos 3%

Antes de aportar las consideraciones finales, a modo de conclusién, apuntar un
dato que puede resultar determinante para entender la singularidad de este proceso®?:
Antén de Epila figura como judio converso en el padrén de los judios convertidos de
Tudela, llamado “la manta™°*. Ello unido a la condicion de inquisidor del entonces

Obispo de Tarazona puede ser significativo en este caso.

No obstante, esta veneracion de reliquias sin ningun tipo de autorizacidon no puede
considerarse aislado y podra hacerse extensivo a otros lugares si tenemos en cuenta las

declaraciones de los acusados, asi como lo invocado en el Concilio de Trento en

31 Proceso criminal contra Miguel de Sesma y Anton de Epila, por haber hecho adorar unas reliquias,
sin constar de su autenticidad, 1561, Archivos Eclesiasticos de Tudela (AET), Fondo Catedral, Seccion
Procesos, Legajo 7, nimero 16, p. 849v

32 Proceso criminal contra Miguel de Sesma y Antén de Epila, por haber hecho adorar unas reliquias,
sin constar de su autenticidad, 1561,Archivos Eclesiasticos de Tudela (AET), Fondo Catedral, Seccion
Procesos, Legajo 7, nimero 16, pp. 867r-867v.

393 [De los 286 procesos documentados en los Archivos Eclesisticos de Tudela y tras la consulta
realizada en el Archivo Diocesano de Tarazona, se comprueba no existe otro documento sobre reliquias].
Segura, 2008.

394 Pérez, 2014: 412.
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relacion a los santos y sus imagenes sagradas, donde se decreta que se instruya al pueblo

395

cristiano para extraer las supersticiones, moderando asi la devocion indiscreta’>, como

parece suceder por los hechos juzgados en este proceso.

La argumentacion para justificar la posesion de estas reliquias a una herencia
familiar, les atribuye un valor privado patrimonial que impulsa a poseerlas y
acumularlas, en detrimento de su interés devocional, produciéndose un posible comercio

y mercado en torno a ellas.

Al quedar relegada en todo el proceso la titularidad de los huesos, se puede
afirmar que el origen de este proceso vino motivado por la preocupacion dogmatica de
la iglesia de controlar estas practicas sin la debida autorizacion apostolica. Las reliquias
se valoran y veneran en si mismas, sustentadas por una creencia colectiva que no
cuestiona su origen ni autenticidad. Tampoco se evidencia una gran preocupacion por
indagar sobre la veracidad de sus virtudes curativas. Se puede considerar que esta
cualidad vino determinada por el patronazgo a Santa Ana, siempre vinculada a la
fertilidad, y la devocion popular provocada. Facilitado por las propias formas y maneras
de la iglesia, la sociedad tudelana se mueve en un ambiente de supersticion religiosa
propicio para el engafio y posible aprovechamiento individual de ciertas creencias

colectivas y publicas.

395 Mediavilla/Rodriguez, 2004: 14
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¥ EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

USOS LITURGICOS DE LAS RELIQUIAS EN SANTA MARIA LA MAYOR DE
ZARAGOZA

Dr* Ester Casorran Berges®”®
1.- Introduccion

En el siglo XVI, la colegiata de Santa Maria la Mayor de Zaragoza era la segunda
iglesia mas importante de la ciudad, justo detras de la catedral de El Salvador. Su
fundacion, segun la tradicion, se remonta a tiempos apostdlicos y parte del hecho
sustancial de la aparicion de la Virgen ante Santiago en torno al afio cuarenta de nuestra
Era, cuando éste se encontraba predicando a las orillas del Ebro. Debido a esta
importantisima y antiquisima tradicion, y a la no menos importarte vocacion milagrera
de esta advocacion, la Virgen del Pilar se convierte en el principal foco de atraccion de

devocion de la ciudad.

A través de este breve articulo, y continuando asi con nuestra linea de investigacion
sobre esta importantisima institucion, nos proponemos dar a conocer algunos aspectos
sobre la liturgia postridentina que se desarrollaba en la colegiata de Santa Maria la
Mayor y del Pilar en el ultimo tercio del siglo XVI. En esta ocasion, y por la propia
tematica de estas jornadas dedicadas al estudio de las reliquias, nos centraremos en los
usos liturgicos de las reliquias en esta iglesia, exponiendo en qué festividades las
reliquias formaban parte de la liturgia y describiendo como se desarrollaban dichas
festividades. Para ello, y ante la imposibilidad de extendernos mucho en el relato, nos
centraremos en las fiestas dobles de primera y segunda clase, por ser las mas
importantes, haciendo especial hincapié en la festividad dedicada a Santa Ana, una de

las mas importantes dentro del calendario litirgico de esta iglesia.

Antes de abordar el tema propiamente dicho, nos resta una breve aclaracion sobre dos

conceptos fundamentales, culto y liturgia, que nos serviran para entender, tanto la

36T¢écnico de los Archivos y Biblioteca Capitulares de Zaragoza. Correo electronico:
estercasorran@hotmail.com
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propia naturaleza e importancia de las reliquias en si mismas, como su inclusiéon en

determinadas celebraciones religiosas.

El término culto, en sentido genérico, significa toda expresion de sentimiento religioso.
Dentro del contexto cristiano existen tres tipos de cultos: latria (culto a Dios en las tres
personas de la Santisima Trinidad); dulia (venerarion hacia los dngeles, santos y beatos,
no como divinidades, sino como ejemplos de vida, como intermediarios y como

benefactores); e hiperdulia (culto debido a la Virgen Maria).

Por su parte, el Diccionario de la Real Academia de la Lengua define liturgia como
“orden y forma con que se llevan a cabo las ceremonias de culto en las distintas
religiones”. Si ahondamos mas en su definicion, dentro del contexto cristiano, que es el

que nos interesa, la Liturgia de la Iglesia es:

“El conjunto de la misa, de los sacramentos, de la plegaria ptblica canodnica,
de los sacramentales y de todos aquellos otros actos del culto que se refieren
a estos principales o dependen de ellos [...] Pero estos actos, desde el mas
pequeno hasta el mayor, no son simples formalidades o ceremonias
exteriores. Poseen un sentido y un valor, encierran un alma y una fuerza.
Son cosas vivas, y en la liturgia estdn con toda su realidad de fuerza de vida
interna, unida u oculta dentro del envoltorio de los elementos externos:
oraciones, formulas, lecturas, cantos, ceremonias, con que la Iglesia los
realiza [...] La Iglesia ha impreso a estos actos su carécter oficial, y como

tales los ha insertado en sus libros liturgicos®*7”.

En resumen, podriamos afirmar que la liturgia es la forma oficial en que Iglesia
organiza y desarrolla los actos de culto, siendo, ademads, tan importante el qué como el
coémo, es decir, la expresion de culto que se lleva a cabo como la forma en que se
realiza, por ejemplo, los oficios de Semana Santa tienen sentido dentro de la Iglesia por

lo que se celebra, pero también por como se celebra.

2.- Usos liturgicos de las reliquias en Santa Maria la Mayor y del Pilar de

Zaragoza

397 Riguetti, 1955: 9-12.
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Las reliquias, como elementos de culto y veneracion, forman parte de algunas
celebraciones litargicas de la Iglesia Catélica. Tomando como referencia la consueta®”®
de la colegiata de Santa Maria la Mayor de Zaragoza, redactada en el afio 1578, vamos a
ir desgranando en qué celebraciones se incluian las reliquias custodiadas en esta iglesia

y como se desarrollaban la mismas.

Dentro de la jerarquia de las celebraciones de cada iglesia, las fiestas dobles de

400

primera*” y segunda*® clase son las mas importantes, por ello se celebran con mayor

pompa y solemnidad y son las mas concurridas por los fieles.

En el tltimo tercio del s. XVI, en la colegiata de Santa Maria la Mayor de Zaragoza,
las reliquias se utilizaban en las celebraciones liturgicas de las siguientes fiestas dobles
de primera clase*!: Epifania del Sefior (6 de enero), Purificacion de la Virgen (2 de
febrero), San Braulio (18 de marzo), Anunciacion de la Virgen (25 de marzo), Santos
Convertidos (15 de mayo), Visitaciéon de Nuestra Sefiora (2 de julio), Santiago (25 de
julio), Santa Ana (26 de julio), Asuncién de la Virgen (15 de agosto), San Agustin (28
de agosto), Natividad de la Virgen (8 de septiembre), Todos Santos (1 de noviembre),
Concepcion (8 de diciembre), Navidad (25 de diciembre), Domingo de Resurreccion,

Ascension y Pentecostés*02,

Tenian consideracion de fiestas dobles de segunda clase con reliquias los siguientes
dias***: San Esteban (26 de diciembre), San Valero (29 de enero), Presentacion de
Nuestra Sefiora (21 de noviembre), Expectacion del parto (18 de diciembre), Lunes y

Martes de Pascua de Resurreccion y Pentecostés, y dia de la Santisima Trinidad.

En estas fiestas se preparaba el altar y se sacaban las reliquias correspondientes antes
del inicio de las primeras visperas, al finalizar maitines se guardaban y volvian a
adornar el altar para el oficio de prima, tras nona se recogian de nuevo pero se volvian a

sacar para celebrar segundas visperas y completas, guardandose definitivamente al

398 Consueta de la iglesia de Santa Maria la Mayor y del Pilar, 1578, Archivo Capitular del Pilar
(A.C.P.), Armario 1, cajon 9, ligamen 3, n° 8.

399 Consueta..., ff. 29r-42r.

400 Consueta..., ff. 42r-44v.

401 Recordamos que nos centramos en las celebraciones liturgicas del s. XVI, por lo que algunos de los
dias de las festividades sefaladas ya no se corresponden con el dia en que se celebraban originalmente las
fiestas, por ejemplo el 2 de julio, que como se indica en la consueta, es el dia en que se celebraba la
Visitacion de Nuestra Sefiora hasta su traslado al 31 de mayo, dia en que se celebra actualmente.

402 Consueta..., ff. 26r y ss.

403 Consueta..., ff. 26r y ss.

211



finalizar este oficio. Si en la iglesia habia un altar dedicado al santo del que se tenia

reliquia, ésta era expuesta en ¢l en los periodos que hemos mencionado anteriormente.

Independientemente de si se trataba de fiestas de primera o segunda clase, los dias que
se ponian todas las reliquias en el altar mayor, éste se iluminaba de la siguiente manera:
“se ponen todas las lumbres como dicho esta en fiestas de primera classe, es a saber
quatro en el altar y doze en las dos ruedas, seys en cada rueda, y siete arriba en el pie del
retablo con sus candeleros y en el Sanctissimo Sacramento la cruz con pie, que son ocho

lamparas***”,

En todas estas fiestas se realizaba una procesion al finalizar el oficio de tercia
dependiendo el recorrido y la solemnidad de si la fiesta habia caido en domingo o no.
Una vez concluido el oficio, los canonigos y clérigos se revestian con sus capas y salian
del coro en procesion precedidos por el portero seguido del gremial y un clérigo que
transportaba la cruz procesional, escoltado por dos infantes. Tras ellos otro clérigo
portaba la reliquia, flanqueado por otros dos infantes que, al igual que los dos
anteriores, llevaban candeleros y velas. Después iba el clero catedralicio y los
canonigos. Cerraban la comitiva los tres oficiantes de la misa, es decir, el preste, el

diacono y el subdiacono*®>,

Si la fiesta no caia en domingo, la procesion simplemente consistia en ir del coro al
altar mayor, donde la comitiva hacia humillacion ante el Santisimo Sacramento, y

volver de nuevo al coro*%.

Si por el contrario, la fiesta caia en domingo, la claustra que se pasaba era la que

“encierra y circunda la capilla de Nuestra Sefiora*””

. 'Y en dicho claustro se hacia
parada en las capillas de San Miguel, San Gregorio y San Agustin, y en todas ellas se
rezaba un responso. Al volver a entrar en la nave principal de la iglesia, se hacia una
ultima parada entre la puerta del claustro y la capilla de Nuestra Sefiora de las Nieves,
lugar en el que la procesion se dividia, puesto que los que iban a oficiar la misa se

dirigian a la sacristia mientras los demds se encaminaban hacia el coro (Véase Fig. 1)*°8,

494 Consueta..., f. 89v.

495 Consueta..., f. 34r.

496 Consueta..., f. 34r.

47 Consueta..., f. 34r-34v.

408 Quisiera dar las gracias a la Dra. Olga Hycka por permitirme utilizar esta propuesta de planta del
templo del Pilar. Sobre esta planta hemos indicado con flechas y nimeros rojos el sentido de la procesion,
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(Fig. 1): Propuesta de planta del templo del Pilar para el afio 1668, dibujada por Cristina
Miguelena Hycka para la publicacion Santa Maria la Mayor y del Pilar, de Olga Hycka

Espinosa (2018), p. 490. Las flechas y los nimeros son afiadidos para esta publicacion.

Después de la claustra comenzaba la misa mayor. En el momento en el que el coro
iniciaba el Gloria Patri, salia de la sacristia la pequena comitiva de oficiantes precedida
por el portero, detrds de €1, un clérigo revestido con capa portaba la reliquia, escoltado
por dos infantes con candeleros y velas encendidas. Cerraba la marcha el preste,
acompafado de didcono y subdiacono. El clérigo que portaba la reliquia se situaba junto
al altar, de espaldas al retablo, hasta acabada la confesion, momento en el que el preste
ascendia las gradas que lo separaban de la reliquia y se arrodillaba ante ella para
adorarla. Seguidamente, la tomaba en sus manos y la colocaba sobre el altar, donde

permanecia hasta el final de la Eucaristia, cuando el didcono la tomaba para dar con ella

desde la entrada del claustro hasta que la comitiva se separaba para dar comienzo a la misa, y las paradas
que se realizaban.

213



la bendicion al pueblo. Tras la bendicion, depositaba la reliquia en el mismo lugar y se
iba a decir el Evangelio. Finalizada la lectura, volvia a tomar la reliquia en sus manos y
bajaba del presbiterio precedido por dos infantes. Al pie del altar se volvian hacia el

Santisimo y hacian una humillacion antes de dirigirse a la sacristia.

En la misa que se celebraba después de nona, al acabar el sermdn, entonaban los
capiscoles un responso dedicado al santo del dia, mientras, el sacristan iba a buscar la
reliquia a su correspondiente altar y la llevaba hasta el altar mayor dispuesta en un plato
cubierto con una toalla. Ahi la daba al que hacia el oficio y éste se volvia hacia el
pueblo para dar la bendicion tres veces con la reliquia. Hecho esto, se la devolvia al

sacristan, quien la colocaba de nuevo en su altar.

3.- La festividad de Santa Ana*?’

Como ya hemos mencionado, el dia de Santa Ana tenia consideracion de fiesta doble
de primera clase. En las primeras visperas de Santa Ana se sacaban todas las reliquias al

altar, salvo los bustos relicarios que se custodiaban en la iglesia, es decir, los de Santa

411 12

Ana*!®) San Braulio*!! y Santa Ursula*!?, que se disponian en peanas para pasar la

claustra.

Acabadas las primeras visperas se hacia una procesion llevando la cabeza de Santa Ana
hasta su capilla y, en el trayecto, se rezaba un responso en la capilla de Santiago. Al
llegar a la capilla de Santa Ana se rezaba otro responso, después se quitaba la cabeza de
su peana y se colocaba sobre el altar. Tras hacer una oracién y ya sin el busto relicario,
se regresaba a la iglesia haciendo una parada en la capilla del Obispo de Lérida para

rezar otro responso y se concluia la jornada con la celebracion de completas.

El dia de Santa Ana propiamente dicho, al finalizar los maitines, se trasladaban
nuevamente en procesion hasta la capilla, donde cantaban un responso. Una vez alli, dos
canénigos o bien dos clérigos, tomaban la cabeza y la colocaban en su peana para
llevarla procesionalmente hasta la sacristia. Al pasar ante el altar mayor se hacia una

parada y se rezaba una oracion de Santa Ana. Se concluia el oficio con el Benedicamus

49 Consueta..., ff. 86r-87r.

419 Sobre el busto relicario de Santa Ana véase Criado, 2014: 341-368, especificamente 352-358.
411 Sobre el busto relicario de San Braulio véase Ainaga/Criado, 2008: 65-84.

412 Sobre el busto relicario de Santa Ana véase Criado, 2014: 341-368, especificamente 365-367.
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Domini y se entraba en la sacristia para guardar la cabeza. Tanto ese dia como la vispera

se daba a adorar la reliquia y se daban “perdones”.

Para la procesion, que se realizaba después de tercia, todos los canonigos y clérigos se
revestian con capas. Los ministriles tafiian sus instrumentos y los cantores entonaban a
canto de oOrgano algunos motetes. La procesion salia de la iglesia precedida por el
portero, seguido de la cruz con los infantes revestidos con albas y dalmaticas y portando
candeleros. Tras ellos iba el clero y finalmente los canénigos, cerrando la marcha los
que iban a celebrar el oficio. En medio de la comitiva se situaban las tres cabezas, la
primera la de Santa Ursula, detras la de San Braulio y, finalmente, la de Santa Ana.
Discurria la procesion por la calle que iba de la Plaza de Nuestra Sefora del Pilar a la
Plaza de La Seo, al llegar al meson de los Reyes giraban a la derecha por un callizo*!® y
hacian una pausa en la que los cantores entonaban unas oraciones. Continuaban la
marcha hasta girar a la derecha por la calle de Santiago y de ahi, por otro callizo a mano
izquierda*!'* llegaban a la Calle Mayor*'>, donde realizaban una nueva pausa en la que
musicos y cantores entonaban algunos canticos. Continuaban por la Calle Mayor en
direccion hacia el mercado realizando algunas paradas mas. Finalmente, giraban a la
derecha en un callizo en el que habia un arco con una imagen de Nuestra Sefiora del
Pilar, para regresar a la Plaza del Pilar por la calle de la Sombrereria. La plaza se

encontraba ricamente adornada con flores, cortesia de los cofrades de Santa Ana.

Entraban a la iglesia por la puerta del Pozo e iban a la claustra, pasaban por la capilla
de Santa Ana luego continuaban direccion a la de San Miguel y asi rodeaban la Santa
Capilla hasta llegar a su entrada. Entraban las tres cabezas en la capilla y hacian una
reverencia ante Nuestra Sefiora. Tras esto, la procesion abandonaba el claustro y se
dirigia a la iglesia donde se dispersaba la comitiva. Los oficiantes se dirigian a la
sacristia para revestirse antes de la misa y el resto se encaminaba al coro. Las cabezas se
disponian en el lugar reservado para ellas en el altar mayor, junto a las demas

reliquias*!®.

413 posiblemente, a la altura de la actual calle Don Jaime.

414 Posiblemente, a la altura de la actual calle Francisco Bayeu.

415 Hoy calle Espoz y Mina.

416 as flechas y los numeros verdes se corresponden con la descripcion que ofrecemos para la procesion
que se realizaba en las primeras visperas de Santa Ana, cuando se depositaba el busto relicario de la Santa
en su capilla. Por su parte, las flechas y los numeros azules se corresponden con la descripcion que
ofrecemos para la magna procesion que se realizaba el dia de Santa Ana, después del oficio de tercia.
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(Fig. 2): Propuesta de planta del templo del Pilar para el afio 1668, dibujada por Cristina
Miguelena Hycka para la publicacion Santa Maria la Mayor y del Pilar, de Olga Hycka

Espinosa (2018), p. 490. Las flechas y los nimeros son afiadidos para esta publicacion.

Segun se indica en la consueta, esta fiesta era “muy solemne y hazese mucho regocijo

de atabales, trompetas y otros instrumentos y regocijos y los confadres acompafian la

procession con muchos cirios encendidos y muchas flores en ellos*!””.

47 Consueta..., f. 86v.
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¥ EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

JOYAS-RELICARIO: AGNUS AOVADOS “A DOS HACES” Y OTROS
“DETENTES”

Dra. Carolina Naya Franco*!®

Las joyas-relicario a las que vamos a referirnos en las siguientes paginas son
suntuarios contenedores a modo de medallones preparados para que, en su interior, bajo
las pinturas de tematica religiosa o “cartillas de devocion”, pudieran albergarse
reliquias. Se trata de joyas devocionales por la tematica representada en ellas, pero
ademads conferian a su portador distintos niveles de proteccion: al ser pequenos cofres o
contenedores podian convertirse en relicarios, al custodiar restos orgdnicos o materiales
dignos de veneracion. No obstante, ademas de las propias reliquias que podian contener
estas joyas y que algunos privilegiados poseyeron, resguardadas en su interior, estos
relicarios solian manufacturarse con materiales considerados en si mismo protectores,
con derivaciones del mundo pagano: propiciatorios con alguna finalidad, preservativos
contra el “aojamiento” (mal de o0jo), o como defensa ante distintas enfermedades o
dolencias. El tipo de soporte con que estaban realizados, por lo tanto, aseguraba otra
garantia “extra” de preservacion, convirtiendo estos relicarios en joyas con propiedades

magicas o defensivas.

Especialmente interesantes a este respecto son los agnus de cristal de roca que
trataremos en primera instancia, muy de moda en la transicion entre el Renacimiento y
el Barroco en Europa, sobre todo en Italia y Espafia. Comenzaremos por revisar
sucintamente algunos ejemplares histéricos manufacturados en el Reino de Aragéon. No
obstante, ya en la segunda mitad del siglo XVII, estos relicarios-joya ampliaron sus
soportes hacia las manufacturas metalicas, sobre todo se guarnecieron en plata
sobredorada combinada con materiales como el ébano, el “bufalo” (hueso) o la madera
de nogal, popularizando sobre manera esta produccién y disipando en ellos esa

preservacion que les habia conferido antafio el soporte labrado en materiales preciosos.

#8profesora del Departamento de Historia del Arte de la Universidad de Zaragoza. Correo electronico:
naya@unizar.es
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Quizas, para compensar este hecho, y también producto del exceso decorativo propio
del ultimo barroco, se afiadieron cada vez mas reliquias a estas joyas-contenedores, pues
algunos ejemplares partiendo de un soporte textil basico, llegaron a “tapizarse” de restos
organicos santificados, identificados por medio de filacterias manuscritas o impresas.
Con estos ultimos relicarios, como los conservados en el Monasterio de Pedralbes,

acabaremos esta intervencion.

Los denominados en las fuentes zaragozanas de la Edad Moderna “agnus aovados a
dos haces” presentan un contorno oval (aovado) y naturaleza reversible: tienen dos
vistas (estan hechos “a dos haces”), lo cual les permitia mostrar dos devociones, una en
cada una de sus lados. Y en cuanto a la denominacidon de estas joyas en las fuentes
zaragozanas como “agnus” debe provenir de que presentaban la misma forma “aovada”
que los denominados agnusdei, considerados tempranamente en si mismos como
reliquias, al ser tablillas estampadas a partir de cera blanca proveniente de cirio pascual,
cuya existencia estd documentada desde finales del siglo XI1.*'® No obstante, existen
otros paralelismos: a la propia cera con que estaban configuradas las tablillas, circulares
y ovales, también se le atribuyeron propiedades sanatorias desde la Alta Edad Media,
del mismo modo que a los agnus configurados en la modernidad con “cristal de roca”.
En la cera se estampaban dos imagenes en relieve, una por cada uno “de sus haces”: por
un lado, el cordero pascual sentado sobre el libro con los siete sellos y por el otro, las
devociones personales del papa que lo habia bendecido en Roma, normalmente el

primer aflo de su pontificado.

También conviene sefialar que de manera generalizada se cree que la forma de los
agnusdei medievales recreaba a su vez la de las bullae, asumidas por Roma desde el
mundo etrusco. Las bullae conservadas presentan formas lenticulares o acorazonadas,**
y también pudieron ser contenedores de sustancias a modo de pomas, con significado
protector, pero con caracter profano. Los agnus de cera debieron ser utilizados por la
Iglesia como neutralizadores de las bullae romanas paganas, aunque entre las virtudes y

efectos que se atribuyeron a los agnus, recopiladas a partir de varios autores y

4Herradon, Maria Antonia (1999): “Cera y devocion. Los agnusdei en la coleccion del Museo Nacional
de Antropologia”. En: Revista de Dialectologia y tradiciones populares, KIV, [n°1], pp.209-210 / 212-
214.

42%Phillips, Claire (1996): Jewelry. From Antiquity to the Present. Londres: Thames & Hudson, p. 25.
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publicadas en 1607,%*! se recogieron sus beneficios en los que todavia se entremezclan
la religion con la supersticion. En cualquier caso, asumiendo que la Antigliedad siempre
ha estado presente en la evolucion de la historia de los estilos y, evidentemente, de
modo muy especial en el primer Renacimiento, estas joyas-contenedores tuvieron
especial protagonismo desde finales del siglo XVI, y hasta que, como veremos, decae su
produccion en la primera mitad del siglo XIX, recogen una tradiciéon de muchos siglos

atras.

Volviendo a los agnus, de entre todos los asi denominados en las fuentes zaragozanas,
los mas suntuosos se manufacturaron con lascas del denominado como “cristal de roca”,
labrado a partir de los restos sobrantes de grandes “vasos ricos”, que eran grandiosas
creaciones de talleres milaneses de arte grossa y subtile, como los de los Miseroni o los
Sarachi.*?? A partir de este material, que procedia mayormente en la época de los Alpes
y la zona de San Gotardo, se labraban magnas piezas de vajillas ricas como las del
Tesoro del Delfin o del Degli Argenti y con sus restos, estos suntuosos contenedores de

reliquias.

De cualquier modo, el cominmente denominado “cristal de roca” no es mas que la
variedad del cuarzo cristalino, incoloro y transparente que hoy conocemos como cuarzo
hialino. Juan de Arfe recoge, pocos anos antes de que estén rabiosamente de moda estas
joyas (1572), que “el chrystal es una piedra clara a manera de agua helada” que tiene
“virtud contra el mal de ojo y que mitiga la sed traida en la boca (...), ademas de que
“molida y comida con miel, haze venir la leche”.**3 En este sentido, reproducimos un
par de agnus de cristal manufacturados en el Reino de Aragén que hemos podido
examinar, configurados a partir de dos grandes cabujones de cristal de roca que, a modo
de “ventanas” o “viriles” protegen las devociones o cartillas. Ambos cabujones se
guarnecieron por orfebres: bien con un gran marco en el contorno, de oro calado

posteriormente esmaltado como en el caso del ejemplar del Museo Cerrablo (n° inv.

4180to, Fray Andrés (1607): Opusculos del origen, antiguedad, bendicion, significacion, virtud y
milagros del Agnus Dei. Y del agua Bendita. Bruselas: Casa de Rutgerio Velpio, pp. 63-66.
https://books.google.es/books?id=t2c8AAA AcAAJ&printsec=frontcover&hl=es&source=gbs ge summa
ry_r&cad=0#v=onepage&q&f=false

422Ciento cuarenta vasos de cristal de roca se custodian en el Tesoro del Delfin del Museo del Prado, que
nos llegaron por herencia de Felipe V. Generalidades sobre el tesoro en Naya, Carolina (2015):
“Prestigio, fasto y poder dinéstico en el Tesoro del Delfin que se conserva en los sotanos del Museo del
Prado’http://www.goldandtime.org/noticia/56141/Goldtime/Prestigio-fasto-y-poder-dinastico-en-el-
Tesoro-del-Delfin-que-se-conserva-en-los-sotanos-del-Museo-del-Prado.html (recuperado 27-4-2019)

4B Arfe y Villafafie, Juan (1572): Quilatador de la plata, oro y piedras, Madrid, edicion facsimil,
Ministerio de Educacion y Ciencia, 1976, f.61r.
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2397), o bien introduciéndose en el centro de dos piezas ovales del mismo material,
previamente horadado por artifices milaneses, rematada la construccion por una
preciosista labor de orfebreria. Este es el caso del agnus del Victoria & Albert Museum
procedente del Joyero del Pilar (333-1870) que incluye cuatro cantoneras metalicas para
cerrar el contorno y un marco a juego de las cantoneras para sujetar la devocion. Ambas
guarniciones bdsicas, tanto el marco del contorno como las cuatro cantoneras, permiten
fijar las devociones y cerrar la estructura por el exterior (Figuras 1-2), siendo ademas,
en este caso, marcos totalmente practicables: se pueden extraer con cuidado y sirven de

“tape” a una caja-contenedor de reliquias, tal como veremos mas adelante.

Figuras 1-2.-Relicarios de cristal de roca “aovados, a dos haces” hispanicos en las
colecciones del Marqués de Cerralbo (n° inv. 2397) y en el Victoria & Albert Museum
(n° inv. 333-1870). Iméagenes cortesia del Museo Cerralbo y del V&A Museum.
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Las propias piezas conservadas y las denominadas pasantias (o exdmenes del gremio
de joyeros barceloneses) reflejan como estas joyas estuvieron especialmente de moda en
Espana entre 1580 y 1590, aunque se encuentran documentadas graficamente desde
1575 y hasta 1605 de forma reincidente. Reproducimos a este respecto un par de
exdmenes que sirvieron a los entonces aprendices Onofre Fornés (1589) y Rafael
Fabregues (1583) para tratar de ascender a oficiales (Figuras 3-4). A continuacion del
dibujo, debian ejecutar el disefio en metal. Estas fuentes muestran estructuras basicas

similares a los ejemplares de Madrid y Londres.

Figuras 3-4.-Examenes del gremio de joyeros de Barcelona, Llibre 2 (1532-1629),
f£.270 / 296. Imagenes cortesia del Instituto Municipal de Historia de la Ciudad.

Otras variantes de medallon-relicario en cristal combinan ambas construcciones basicas,
afiadiendo decoracion hacia el centro de la joya, uniendo visualmente el contorno al
marco, tal como muestran las fuentes graficas (Llibre 2 (1532-1629), ff. 268-269), u
otra joya en el Victoria & Albert Museum, también procedente del Tesoro del Pilar
(332-1870), de la que mostramos sus dos ‘“haces”, dedicados al Calvario y a la

Inmaculada Concepcion (Figuras 5-6).
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Figuras 5-6.- Relicarios de cristal de roca en el Victoria & Albert Museum (n° inv. 332-
1870). Imagenes cortesia del V&A Museum.

En cuanto al modo de portar estas alhajas, nos pueden servir los retratos de Margarita de
Austria mujer de Felipe III por Bartolomé Gonzalez (1609),*** o el de Isabel Clara
Eugenia por Rubens y Jan Brueghel el Viejo (ha. 1615)**°, ambos en el Museo del
Prado (n°® inv. PO00716 / P0001684). Las joyas-relicario se colocaban a la altura del

42https://www.museodelprado.es/coleccion/obra-de-arte/la-reina-doa-margarita-de-austria/cef484d8-21d2-45af-
95aa-5b80dd547b41
4T3https://www.museodelprado.es/coleccion/obra-de-arte/la-infanta-isabel-clara-eugenia/beff0a27-a731-47d8-
b48e-14418198de8c
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pecho sobre las sayas, asidas con sencillas lazadas de vetas textiles, tanto en el centro
como ladeadas, junto a otros aderezos con amplios cuellos de lienzo de Holanda en

abanillos y terminados en randas.

También cabe sefialar que el ejemplar portado por la hija de Felipe II muestra la
evolucion de estos relicarios, sufrida hacia el primer tercio del siglo XVII, momento en
que su contorno se enriquece con cresteria “de flamas”; aqui, alrededor de la
Inmaculada Concepcion, tema de primer orden en la joyeria devocional espafiola hacia
1620. En este sentido, también es interesante subrayar que se conserva un relicario de
cristal del Tesoro de Santa Orosia que termina en estas formas, que aluden a la Pasion
de Cristo.*>En Aragon, solo quedan agnus de cristal en el citado ajuar de Santa Orosia
que hoy se puede contemplar en la catedral de San Pedro de Jaca, pues todos los
ejemplares documentados en el Joyero del Pilar de Zaragoza que todavia pervivian en
1870 hoy estan dispersos, ya que se subastaron publicamente para finalizar las obras en

el Templo, tras varios intentos de suscripciones populares por recaudar fondos.*?’

Llegados a este punto, cabe subrayar dos cuestiones: la primera, que hasta ahora estos
agnus o relicarios de cristal a dos haces se han denominado genéricamente por la
historiografia como “medallones” o “medallones-relicario”; y la segunda, que no fue tan
recurrente en ellos como cabria suponer la imagen del cordero como cartilla de
devocion. Muy repetidas en Espaifia fueron las iluminaciones de la Virgen con el Nifio,
el Santo Cristo, San Juan Bautista y la Santa Faz. En este sentido, algunos ejemplares se
describen en la documentacion de la Santa Capilla del Pilar como: “un Agnus dei de
xristal, con una assilla de oro esmaltada de verde de donde esta asido y colgado de una
veta blanca de seda y sus cercos para tener las iluminaciones de oro esmaltados de azul:
es la una estampilla del rostro de Nuestra Sefiora y la de la otra parte del rostro de

Nuestro Sefior”.#?20, del mismo modo: “un agnus de cristal labrado, guarnecido en oro

426Se reproduce en Naya, Carolina (2017): Joyas y alhajas del Altoaragén: esmaltes y piedras preciosas
de ajuares y tesoros historicos, Huesca, Diputacion de Huesca, Coleccion Perfil, Guias de Patrimonio
Cultural Aragonés, n°7, 2017, p. 49.

#7S0bre esta cuestion Naya, Carolina (2016): “Joyas zaragozanas en el V&A Museum” en CASTAN
CHOCARRO, A., (Coord.) La Historia del Arte desde Aragomn: jornadas de investigadores
predoctorales, Zaragoza, Prensas de la Universidad de Zaragoza, pp.87-95.

428Se describe entre las “Cosas de christal” en el Libro del Inventario de la plata, jocalias y ornamentos
de la Sachristia de la Sancta Cappilla del Pilar, 1607, £.58r. n° 5.
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con quatro rosicas, con la faz de Xristo y su madre pendiente de un cordon de seda y oro

encarnada”.**°

Normalmente, las devociones se pintaban sobre papel o sobre vitela, pero en los mas
lujosos de los agnus en cristal de roca también podian pintarse en la base del propio
cabujon, emulando la técnica de fondos dorados y plateados del mundo clasico.**® Esta
técnica serd llamada en el siglo XVIII como verré eglomisé, por ser el decorador y
anticuario francés Jean-Baptiste Glomy (+1786) el que convierta el vidrio eglomizado
en la principal decoracion del mobiliario. Por lo tanto, no podemos referirnos a estos
relicarios como “con pinturas en verré eglomisé”, ya que se hicieron en cristal de roca
(no en pasta vitrea), ademds de que es una denominacién muy posterior al momento en
que se ejecutaron, aunque se recojan de este modo en la catalogacion online de estas
piezas por parte de las instituciones. Para hacernos una idea del lujo en estas pinturas,
nos puede servir un agnus a dos haces en los fondos de reserva del Museo Arqueologico
Nacional (Caja n°® 17, bulto 237, n® 52357), que muestra la técnica del siglo XVI; en este
caso, una alegoria de la justicia y una Anunciacién en sendos cabujones de cristal de
roca, guarnecidos con un marco metalico en metal sobredorado.**'La misma técnica
pictdrica se reproduce en otros ejemplares hoy en el Victoria & Albert procedentes del

Pilar (409-1873, 347-1870, 338-1870).43

No obstante, resultan especialmente interesantes para el tema que nos ocupa los agnus
de cristal que ademads, en su interior, todavia conservaban sus reliquias, aunque por lo
general no se describen o identifiquen en los inventarios, como por ejemplo: “un agnus
ahovado de oro esmaltado de blanco y negro, con christales y cartillas: en la una parte
Santa Maria la Mayor, y en la otra San Lorenco, y dentro con reliquias y una plancha
con un santo esmaltado en ella, pendiente de una cadena de eslavones triangulos. Pesa
todo ciento y veinte y dos escudos de oro en oro. Vale ciento y sesenta escudos. Diolo

Pedro Lorente.**3 O también, el donado el 25 de mayo de 1631 por el doctor Braulio

2Libro del Inventario que se hizo, de las joyas, preseas, ornamentos, y jocalias de la Capilla de la
Purissima Virgen Santa Maria la Mayor y del Pilar,1626, f.11r., n°63.

0L apatin, Kenneth (2015): Luxus. The sumptuous arts of Greece and Rome, Los Angeles, Getty
Publications, plates 55-59, pp. 236-237.

#1Se reproduce en NAYA, Carolina (2017): Op. Cit., p.67.
42http://collections.vam.ac.uk/item/O72013/pendant-unknown/
http://collections.vam.ac.uk/item/O122801/pendant-unknown/
http://collections.vam.ac.uk/item/O122808/pendant-unknown/

$3Libro del Inventario que se hizo, de las joyas, preseas, ornamentos, y jocalias de la Capilla de la
Purissima Virgen Santa Maria la Mayor y del Pilar,1626, f.7v., n° 19.
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Pilares, mencionado como “racionero del Aseo de Caragoza™ “un agnus de oro
esmaltado de verde y de azul con una cartilla de plata que esta escrito su nombre en ella
y dentro del muchas reliquias, que pesa asi como esta veinte y nuebe escudos de oro en

oro, con reliquias y plata”.*3*

En este sentido, cabe reproducir aqui, los dos agnus con los que empezdbamos esta
intervencion, puesto que, en su interior, albergan todavia a dia de hoy fragmentos

biblicos manuscritos en papel, doblados o recortados.

Figuras 7-8.- Interior de los relicarios de cristal del Marqués de Cerralbo (n° inv. 2397)
y del Victoria & Albert Museum (n° inv. 333-1870). Fotografias de la autora, cortesia
del Museo Cerralbo y del V&A Museum.

B4Ibidem, f.11v., n° 70.
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En el siglo XVII estas joyas-relicario tomaron formas variadas: ademas del citado
contorno “en flamas”, derivaron hacia las denominadas ‘tablillas” de contornos
octogonales y acorazonados todavia configuradas a partir de lascas sobrantes de cristal
de roca, en cuyo interior también albergaron reliquias compartimentadas en nichos. Se
conservan ejemplares muy interesantes a este respecto en la Fundacion Lazaro Galdiano

(n° 852, n° 845).

Otra produccion mas popular de “agnus” se hizo exclusivamente con marcos y
soportes metalicos, insertando en ellos, en muchos casos, labores de recortes
denominadas genéricamente como “de monjas”, ya que debian ser manufacturados y, en
ocasiones, vendidos por ellas. Se trataba de relicarios cuyos restos organicos se
compartimentaban por medio de cartones calados y recortados a partir de motivos
geométricos que se identificaban por medio de letras manuscritas en distintos colores,
primando especialmente en estos recortes el rojo, el azul y el negro sobre fondo blanco
(Figura 9). Seran especialmente bellos estos ejercicios manuales en el siglo XVII, hasta
época contemporanea en que decaerd la calidad en estas producciones: los restos 6seos
apareceran entonces identificados con filacterias impresas, las reliquias estaran
apoyadas sobre fragmentos textiles que se aderezardn con canutillos, abalorios y
pequefios cristales cosidos en decoraciones florales, ademas de con recortes de carton
pegados y enroscados a modo de grecas de roleos o trabajos entorchados con
decoraciones metalicas variadas, configuradas a partir del hilo desecho de galones y

pasamanerias (Figura 10).43

435Sobre algunos relicarios de este tipo en el Real Monasterio de Santa Maria de Pedralbes: Naya,
Carolina (2019): “La joieria del segle XVII: de la devocid al luxe” en PIERA M., (Coord.), L ‘univers
femeni dintre i fora clausura durant els segles XVI i XVII, Barcelona, Ajuntament de Barcelona, en
prensa.
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Figuras 9-10.- Relicarios con labores denominadas “de monjas” finales del siglo XVII
(n° inv. MMP 115.768) al siglo XIX (n° inv. MMP 115.762). Fotografias de la autora,
cortesia del Museu Monestir de Pedralbes.
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Muchas de estas alhajas se denominaron genéricamente como “detentes”, quizas a
partir de la generalizacion de la divisa ;Detente!/, como emblema en el escudo del
Sagrado Corazon de Jests. Y, como detentes contra el mal, o preservativos y
ahuyentadores se colocaron en cuadras y establos de la geografia espafiola hasta bien
entrado el siglo XX, o se portaron en rastras de bautizar y dijes de criatura para proteger
de alferecias a los nifios parvulos junto a otro tipo de amuletos, expandiendo
indefectiblemente los limites de la religiosidad popular, entre la devocion y la

supersticion.*3¢

436Sobre esta cuestion: Alfaro, Francisco / Naya, Carolina (2019): “De hatos y tratos. Indumentaria, moda
y comportamientos sociales en el valle del Ebro y Pirineo Central a finales de la Edad Moderna” en
Revista de Historia Moderna. Anales de la Universidad de Alicante, n° 37, pp.21-22.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

CONSUMISMO Y DEVOCION POPULAR: EL USO PARTICULAR DE
RELICARIOS EN ZARAGOZA DURANTE EL ANTIGUO REGIMEN

Dr. Juan Postigo Vidal*’

El lector encontrard en este capitulo la recopilacion de un material documental atn
inédito que hace referencia a la practica consumista de reliquias y relicarios que pudo
haber en la ciudad de Zaragoza durante los siglos XVII y XVIIL.**® Se trata de dos
tablas que exponen por orden cronoldgico desde el afio 1608 (cuando se incluye el
primer testimonio) hasta el 1804 (cuando se apunta el Ultimo), todas las alusiones que
hemos conseguido localizar a individuos que poseyeron utiles de esta clase y que
acabaron reflejadas en los inventarios de bienes muebles zaragozanos, de donde hemos
sustraido la informacion**°. La primera tabla nos muestra los objetos “santos” hallados
en las casas y tiendas de los mercaderes, y la segunda, el registro de la misma clase de
utiles encontrados en las viviendas de los trabajadores manuales. Se entiende, por tanto,
que de esta seleccion han sido excluidos aquellos individuos que por el lugar social que
ocupaban —y por el nivel econdmico que ostentaban- lograron hacerse por lo general
con reliquias y relicarios de un modo mas facil. Asi pues, han quedado fuera los
miembros de la nobleza, los sujetos provenientes del estamento eclesidstico, y los

profesionales liberales**.

437 Profesor del Departamento de Historia Moderna y Contemporanea de la Universidad de Zaragoza.
Correo electronico: jpostigo@unizar.es

438 Este trabajo se inscribe dentro de los proyectos de investigacion “Elites politicas y religiosas,
sacralidad territorial y hagiografia en la Iglesia hispanica de la Edad Moderna” (HAR2014-52434-C5-2-
P), “Celebrar las glorias. Publicistica sagrada y devociones en la Iglesia hispanica de la Edad Moderna”
(HAR201128732-C03-03), ambos con Eliseo Serrano Martin como investigador principal, y al grupo de
investigacion consolidado Blancas de la Universidad de Zaragoza.

439 Todos los registros apuntados en las tablas provienen del Archivo de Protocolos Notariales de
Zaragoza. Para completar informacion acerca de la Historia de la Vida Cotidiana en Zaragoza a través de
esta documentacion, y sobre todo, para aproximarse a la relacion que en esta ciudad hubo entre la
religiosidad y el consumismo, puede consultarse POSTIGO, 2015. También he escrito recientemente otro
articulo titulado “La presencia de relicarios en los interiores domésticos de Zaragoza durante los siglos
XVII y XVIII [en prensa], que completaria, desde un punto de vista mas teorico, la informacion aqui
ofrecida.

449 Tgualmente se excluyen los inventarios de los plateros, por ser estos demasiados en niimero en estos
afos, y su documentacion demasiado extensa (en futuros trabajos daremos a conocer esta
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Lo que tenemos entonces aqui es una primera herramienta que nos permitira
comprobar que en la Zaragoza contrarreformista no fueron solamente los sectores
privilegiados aquellos que quisieron acercarse a la obtencion de cuerpos y objetos de
santos, sino que de una u otra forma, conforme las devociones y pasiones fueron
acrecentandose y evolucionando, todos aquellos que pudieron permitirselo, también se
lanzaron a esta particular tendencia adquisitiva (el producto se ponia a la venta en las

botigas de los mercaderes, y la gente comun lo compraba).

Tabla 1

Reliquias y relicarios en casas y tiendas de mercaderes

Afio | Nombre Profesion | Objeto
1608 | Simén Romeo | Mercader | Un relicario dorado, 2 libras
1652 | Pablo Nargacia | Mercader | Un relicario de un salbador

1663 | Juan Gelos Mercader | Seis relicarios, los quatro con pastas grandes y los dos
en pastas pequefias; quatro cruzes, una ¢bano con pie y
Cristo de marfil, otra llena de relicaritos por los dos
lados, otra negra con cabos de plata, otra de una
madera exquisita con una Virgen pintada

1663 | Juan Antonio Infanzén, | Un crucifixo y en la cruz reliquias

Grosso de varon de

Rubere Purroy,
ciudadano
y
mercader

1670 | Pedro Serrada | Mercader | Un relicario guarnecido de oro y tres perlas con dos
castillas, la una de San Joseph y la otra de Santa
Madre; otro relicario guarnecido de plata con cartillas
de San Juan y la Virgen; otros dos relicarios con
diversas reliquias sin guarniciéon

1709 | Pedro Mercader | Un relicario de oro de Manuel Francisco Ciria, seis
Dufraysse libras quatro sueldos; un relicario, una sortixa y un
caliz de Don Joseph Collantres, veinte y seis libras
ocho sueldos; un relicario de oro con perlas de Joseph
Gurrea, veinte libras; un relicario de plata de Maria
Allue, tres libras quatro sueldos

1710 | Antonio de Mercader | Dos relicarios, el uno de carton, el otro de btfalo y un
Luna abridor de ojales; item una redomita guarnezida de
filigrana de plata a modo de un corazon con dos
cadenillas y una cabeza de San Anastasio pintada por
reliquia; siette reliquarios con marcos dorados, los seys
y el otro dado de negro; dos relicarios

documentacion). En cuanto al escrito de las tablas, la columna de la derecha es la que reune los
testimonios de los relicarios. Se discrimina, como es natural, todo el resto de informacion que los
inventarios incluyen. La transcripcion se ha realizado de manera literal y exacta, conservando cualquier
error gramatical o uso caracteristico de la época.
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1714

Juan Bailera

Mercader

Un relicario ochavado con guarnicion de plata, el qual
vale una libra y ocho sueldos; tres relicarios bordados,
los quales valen una libra y diez sueldos; dos relicarios
pequeiios, los quales valen una libra y quatro sueldos;

dos relicarios y un quadrico de papel, los quales valen
catorce sueldos

1716

Salvador
Alframa

Mercader

Dos relicarios marcos dorados, dos libras

1716

Miguela
Bordiu

Tres relicarios con vidrios y marcos, 15 sueldos; una
caja de plata serbida y seis relicarios y una cruz de
carabaca

1717

José Ilario

Mercader

Tres relicarios grandes de brescadillo, 2 libras 8
sueldos; dos relicarios chicos, 8 sueldos

1725

Victoria Amad

Mujer de
Blas
Arenas,
mercader

Una caxa forrada por dentro en tafetdn azul y dentro de
ella un relicario a modo de custodia de plata labrada
con diversas flores a forma de pasionexa y su globo en
medio el christal guarnecido en plata dorada [...]

1739

Juan Pedro de
Euregui

Mercader

Un relicario en ¢balo con una pasta y una San Ramoén
engastado en plata; otro relicario con una pasta
engastado en plata; otro relicario engastado en plata
también figura obada, que en el un lado esta la ymagen
de San Francisco de Paulay en el otro San Nicolas de
Nani; otro relicario engastado en plata también figura
obada, que en el un lado esta la ymagen de San
Francisco de Paula y en el otro San Nicolas de Nani;
otro relicario en la propia figura engastado en plata con
diferentes reliquias

1743

José Peird

Tendero

Un relicario de plata en figura de dbalo con un vidrio o
cristal en uno y otro lado tan crecido con un real de a
quatro y una cruz de madera de medio palmo de larga
guarnecida con cavos de plata y atada al dicho relicario

1744

Antonio Rubio

Mercader
de libros

Un dosel de terciopelo carmessi bordado de tres
palmos y medio de ancho y una vara de alto y en ¢l
seis relicarios guarnecidos de ojuela y un Santo Christo
de bronze dorado con cavos también dorados en una
cruz negra de mas de un palmo; un relicario con
moldura de madera, filetes dorados y su christal de una
tercia de alto y en ¢l una pasta de la Assumpcion de
Nuestra Sefiora; dos relicarios de a tercia en quadro
con molduras negras, filetes dorados y sus vidros
delante y en ellos las efigies de Jesus y Maria; quatro
relicarios con sus bidrios comunes, molduras negras y
filetes dorados adornados de brescadillos de a mas de a
tercia cada uno

1748

Marcos
Francisco
Marta

Mercader

Un dossel de damasco carmesi a medio usso, y en ¢l un
Santo Christo de brocado y una cruz de cristal y tres
relicarios o pastas y al pie de la cruz del Santo Christo
un hisopo y un bolsillico de reliquias [...] en la
[arquimesa] mediana hay siete calajes y en ellos dos
relicarios de pasta, fabrica de monjas, y dos volsillos
de reliquias, y una almoada con la efigie de Santa Rosa
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[...] un relicario con un Santo Christo de platta dorado,
su peso es de seis arienzos; un relicario de platta y en
¢l una estampa grande de Maria Santisima de los
Dolores; otro relicario de Nuestra Sefiora de la
Granada de igual tamafio con cerco de platta; tres
relicaritos pequefios de pastta engastado en platta; un
relicarito pequefio de Nuestra Sefora del Pilar con
cerco de platta dorada; otro relicarito pequefio
quadrado de San Ramon con cerco de platta; un
relicario de oro con el Salbador y Maria, su valor por
declaracion prudencial del referido Joseph Albéniz es
de ventiquatro reales de plata; un relicarito pequefio de
feligrana blanca de plata con la efigie del Salbador, su
valor [...] de dos reales

1752 | Juan Bautista Corredor | Un relicario pequefio engastado en platta con distintas
Queralti de oreja reliquias
1755 | Juan Rodrigo Mercader | Una reliquia puesta en platta, figura de corazon con su
asilla de plata, pendiente esta de una cinta encarnada;
un relicario con cerco de platta guarnecido el cerco con
cadenilla eslabonada hechura muy antigua mediano
con distintas reliquias para criatura; otro relicario pasta
guarnecido con cerco de plata hechura muy antigua
también para criatura
1792 | Mateo Barros | Mercader | Un relicario pequefio de plata cinco sueldos; un
volsillo de tener reliquias, quatro sueldos
1804 | Manuel Torres | Del Dos varas negras con christales y dos nifios dentro que
y Costa comercio | el uno tiene en la mano una reliquia de San Roque
Tabla 2
Reliquias y relicarios en casas de artesanos y labradores
Afio | Nombre Profesion Objeto
1678 | Orosia Marin Viuda de Jerénimo | Cinco relicarios con marcos negros
Lafuente,
calderero
1712 | Jos¢ Latorre Molinero Dos relicarios con sus marcos negros
1712 | Ignes Torres Viuda de Bernardo | Un rosario de ambar y un reliquario
de Ara, labrador
1718 | Hipolito Juan Infanzon maestro | Veinte y ocho quadros pequeios y relicarios;
Pomes tafetanero seis relicarios con sus marcos negros y treze
quadricos pequeios
1736 | Eugenio Ayuso | Tratante de Relicarios de metal pequefios, tres; medallas
géneros y cosas de | delgadas ciento nobenta y relicarios de bidrio
quincalleria y hoja de lata
1739 | Teresa Sanz Mujer de Antonio | Un relicario de plata con las efigies de San

Herrero, maestro
pelaire

Joseph y la Virgen de figura obada; otro
relicario de plata en figura de corazon con las
efigies del Santo Ecce Homo y Nuestra
Sefiora; otro relicario de plata obado con
entorchadura y en ¢l la efigie del Santisimo
Sacramento; dos relicarios pequefios de plata,

234




el uno sobredorado; otro relicario grande de
feligrana de plata en figura redonda y dentro
de ¢l otra figura en quadro; otro relicario de
plata sobredorada con la firma de Santa
Theresa; un dosel para la cavezera de la cama
y en €l una cruz de madera, una pilita y unos
relicarios de adorno

1741 | Lorenzo de Maestro tafetanero | Unos relicarios de nifio con unos papeles
Esparza enbueltos; un relicario de porcelana
guarnecido en plata sobredorada con unos
colganticos de perlas que se dize ser de
Pasqual de Torres y estar enpefiado
1748 | Pedro Arén Lechero Quatro relicarios de plata para criatura
1749 | Marta de Viuda de Antonio | Quatro relicarios de caxa, el uno con Nuestra
Gallego Jimeno, maestro Sefiora de el Pilar y San Joseph, otro de la
zucrero y confitero | Madre Maria, y por el otro lado Lignum
Crucis y diferentes reliquias, otro de Santa
Elena y lignum crucis, otro de Santa Maria y
por el otro lado con distintas reliquias; otro
relicario dorado a lo antiguo; quatro
relicarios de plata pequefios en blanco; un
escaparate con diez relicarios de manjas y
una Nuestra Sefiora de el Pilar
1750 | Roque Serrano | Maestro hornero y | Dos relicarios de plata pequenos; un dosel
panadero con un Santo Christo de tierra y tres
relicarios
1750 | Antonia del Viuda de Félix Un relicario de cristal engarzado en platta;
Valle Ambros, maestro otro relicario con un nifio Jesus dentro
herrador engarzado en plata; una cruz de plata de
cerrada con sus reliquias dentro; otro
relicario de Jesus y Maria engarzado en plata;
una reliquia de Santa Theresa en lo mismo;
otro relicario descompuesto engarzado en
plata; otro relicario de la Virgen del Populo
1753 | Josefa Moreno | Mujer de Un relicario con una pasta y dos anillos de
Francisco platta; un relicario de plata con el nifio Jests
Navarro, labrador | y la casa de Dios; una Virgen del Pilar, un
relicarito y un San Antonio, todo de plata
1755 | Juan Sanchoy | Viajero de Madrid | Un relicario con engaste de yerro
Alcaine y acompaiante de
Martin de Ricarte,
oficial de rentas
generales y tabaco
1757 | José Gutian Maestro cordonero | Un relicario pequefio con su cerco y asa de
plata; otro relicario mediano con su cerco de
plata sobredorada y en el un lado puesta la
efigie de San Antonio y en el otro un lignum
crucis [dentro de elementos para nifios]; otro
quadrito de una cruz o Santo Christo pintado
en ella como una bara de alto con marco y
adorno de talla dorados. Se hallan en ¢l
varias y prodigiosas reliquias
1758 | Polonia Lorda Viuda de Lorenzo | Un cofrecito pequefio para el [ilegible] con

Zaragoza, maestro

dos christales y entre estos una reliquia
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torcedor de seda

engastada en feligrana de platta sobredorada;
un joialito pequefio engastado en platta
sobredorada con dos cristales y en el un lado
diversas reliquias de distintos santos

1758 | Tomas Morella | Maestro carpintero | Un escaparate con vidrios entre finos y
ordinarios y dentro un Santo Domingo
estofado y su mesa con varios relicarios
dentro de aquel valuado todo en veinte libras;
una repisa dorada con un relicario valuada en
una libra y doze sueldos

1758 | Miguel Bosque | Maestro zurrador | Tres relicarios con marcos negros y vidrios
delante; siette relicarios, los tres grandes y
los quatro medianos, todos con marcos de
platta y una pasta pequefia también
engarzada en platta [apartado de elementos
para nifo]

1763 | Magdalena Mujer de Andrés Un relicario de plata con su cadena y efigie

Torrens Torrens, calesero de Nuestra Sefiora
1763 | Maria Boo Viuda de Luis Un relicario en pasta dije para criatura con
Bartolon, maestro | cerco de plata hechura muy antigua
hornero y
panadero
1769 | Raimundo Maestro sastre Un relicario de plata sobredorada en figura
Mamilo de corazon con un Jests dentro; quatro
relicarios, los dos engarzados en plata, otro
en platilla y el otro también en plata con
guarnizién de perlas
1771 | Francisco Colegial cereroy | Un relicarico de oro en forma de corazén
Monzoén confitero pequeilo; tres relicarios de plata antiguos

pequefios; un relicarito de oro emborjao, todo
esmaltao con una pasta de Nuestra Sefiora del
Pilar; otro relicario de oro emborjao y tallado
al derredor con una pastica en medio; otro
relicario de oro con un lignum crucis en
medio y al otro lado un Espiritu Santo, todo
¢l de cerquillo esmaltado; un relicario de San
Ramon con la Verdnica al otro lado; estos
quatro relicarios puestos dentro de una cajita
de paja; un relicario con el Ecce Homo y la
Soledad; un corazoncito o relicario de plata
con una Santa Bucia y un Niiiito Jesus al otro
lado; una reliquia embuelta en un papel que
dice “Piedra de la corona de Nuestro Sefior
Jesuchristo”
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

LOS BUSTOS-RELICARIO DE CLAUDIO YENEQUI.

Marc Millan Rabasa**!

Los bustos-relicario de plata en la tradicion aragonesa han sido objetos de diversos
estudios. Entre 1397 y 1404 llegaron a Zaragoza los cuatro bustos regalados por
Benedicto XIII, el papa Luna. Los de San Vicente, San Valero y San Prudencio se
conservan en el altar de la Seo cesaraugustana.*** A ellos les sucedieron una gran
cantidad de piezas de esta tipologia, encargos tanto de catedrales como de pequeios
templos y parroquias que tenian la intencion de emularlas, muchas veces convirtiéndose

en una referencia obligatoria para la confeccion de los nuevos contenedores de reliquias.

Sin embargo, iniciado el siglo XVII, entrardn en juego nuevos modelos que
empezaran a convivir con los anteriores. Se trata de los bustos ligneos que, en torno al
1600, se empezaron a fabricar en Napoles, centro de emision de las reliquias romanas de
la Contrarreforma. En un primer momento imitaban las soluciones y el acabado de la
plata, pero con unos materiales mucho més econémicos y un modelo de produccion
seriado que permitieron una numerosa produccion. Pese a esto, no se renuncid a la
calidad, siendo piezas con un aspecto muy atractivo para los compradores de la época.
Estan inspiradas en la Antigliedad, en la plastica de época de los Antoninos, pero
exceden el busto propiamente dicho. El corte baja hasta la cintura, permitiendo incluir
los atributos del santo en sus manos, y se rompe la frontalidad y el hieratismo que habia
caracterizado hasta entonces a esta produccion en Aragon. Las piezas importadas de
Italia fueron muy numerosas y se han documentado en muchos templos y colecciones
de toda la peninsula. Un ejemplo cercano es la colegiata de Borja, que recibid un grupo

de estas piezas fruto de una donacion entre 1608 y 1611 de mano de fray Juan Lopez de

441 Graduado en Historia del Arte en la Universidad de Barcelona.
442 Criado, 2018: 25-32.
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Caparroso, que habia ejercido como obispo en Crotona y Monopoli, y habia vivido en

Napoles (Fig. 1).443

(Fig. 1) Figura 1. Busto-relicario de Santo Domingo de Guzmén. Giovan Battista Gallone. c. 1608.

Museo de la Colegiata de Borja. Fotografia: el autor.

44 Barr6on/Criado, 2015: 73-113.
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De la misma manera que los artistas napolitanos tomaron como inspiracion la
produccidon en plata, tanto los comitentes como los plateros aragoneses recibieron
nuevos estimulos con la llegada de estas piezas italianas. El primer impacto puede verse
en una fecha tan temprana como 1605 en el busto de la Magdalena para la parroquia
homoénima de Zaragoza, obra de Jeronimo Pérez de Villarreal. Es una pieza que apenas
ha perdido el hieratismo y sigue teniendo una composicion simétrica, pero el corte es
mucho mas bajo e incluye los brazos, sujetando con una mano un recipiente para los

ungtlientos.

Pese a ello, tendremos que esperar una década para asistir a la consolidacion de estas
novedades. Este paso adelante que apuntaba la Maria Magdalena serd retomado por
Claudio Yenequi o lennequi (doc. 1613-1633, +1633), quien protagonizard este
momento de renovacion de las formas en la plateria aragonesa. Yenequi era originario
de la provincia de Campania, en los alrededores de Népoles. La documentacién apunta
que naci6 en una localidad llamada "Xalens", de la que no ha sido posible concretar su
localizacion.*** Las primeras noticias documentales en Aragon son de enero de 1613,
por lo que su traslado a Zaragoza debid producirse poco antes de esta fecha. Su origen
italiano es lo que marca esta familiaridad con una tipologia que trabajo repetidas veces a

lo largo de su produccion, adaptandola con gran naturalidad para las obras en plata.

Claudio trabaj6 para la Seo de Zaragoza durante casi veinte afios en los que realizd
todo tipo de piezas. Sin embargo, ninguno de estos bustos-relicario se relaciona con el
cabildo cesaraugustano. Fueron otros templos, tanto de Zaragoza como del resto de
Aragon, los que hicieron estos encargos. De esta manera, hemos documentando hasta
cuatro piezas de esta tipologia de su mano, de las que se conservan tres. Todo ello nos
permite ver la coexistencia de los nuevos modelos llegados de Italia con los mas
tradicionales, asi como concretar cudles eran los gustos de los comitentes y como

evolucionaron.

El busto de Santa Emerenciana (Fig. 2), realizado entre 1615 y 1616 para la catedral
de Teruel, es la primera de las obras a tratar. Da noticia de como los nuevos modelos
empezaban a substituir introducirse entre las formas mas tradicionales. El obispo Tomas

Cortés, a los tres meses de tomar posesion de su catedra, promovid la creacion de un

44 Libro de matrimonios, 21 de enero de 1613, Archivo Parroquial de San Pablo de Zaragoza (citaré
APSPZ), Libros sacramentales.
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nuevo relicario para albergar el craneo de la santa y potenciar su culto en la poblacion,
pues desde que se trajo de Roma en 1361 se habia conservado en una arqueta. Con la
ayuda econdmica del pueblo de Teruel, el cabildo decidi6 encargar la obra a algun
orfebre de Zaragoza, contratandola finalmente con el artifice que tratamos en el presente

texto.

(Fig. 2) Figura 2. Busto-relicario de Santa Emerenciana. Claudio Yenequi. 1615-1616. Catedral

de Santa Maria de Mediavilla de Teruel. Fotografia: el autor.
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"El platero Claudio", como aparece referido en la documentacion, envio de vuelta dos
modelos, uno con brazos a la manera napolitana y otro sin ellos.**> Hay que tener en
cuenta la capacidad y disposicion del platero por adaptarse a ambas opciones en funcion
de los deseos del comitente. Por otra parte, la tipologia tradicional de busto-relicario no
era tan conocida en la ciudad de Teruel como en otras partes del reino de Aragén. En su
catedral no contaban con ninguna pieza anterior de caracteristicas similares, una falta de
modelos en los que reflejarse que ponia en un segundo plano el querer emular una pieza
de prestigio. Este factor influyd en que el cabildo turolense tuviera a su alcance la
eleccion del modelo mas innovador. Pese a que se ha apuntado que el busto de la
Magdalena de Pérez de Villareal podria haber servido de inspiracion,**¢ lo que Yenequi
concibi6 realmente es una obra de claros referentes italianos que rompe con la
frontalidad y simetria de los bustos medievales y renacentistas. Por ello se aprovecha de
la composicion en forma de torso para incluir los atributos de la santa, un par de piedras
con las que segun la tradiciéon fue apedreada, en la mano izquierda, y la palma del
martirio en la derecha, con gestos diferentes y la mirada ligeramente caida. El par de
piedras que simbolizan su tormento se sitllan sobre un libro que agarra con la mano,
otro rasgo que comparte con muchas de las piezas napolitanas de importacion. La
reliquia, en este caso, se incluye en el medallon central de la diadema que recoge el

cabello de la martir, todo ello trabajado con mucho detalle.

Los otros tres que la documentacion ha permitido conocer hasta el momento fueron
creados entre 1620 y 1621. El busto de San Antonio de Padua para el convento de
Nuestra Sefiora de Jesus de Zaragoza no se conserva.**’ Por ello, nos centraremos en el
de Santiago Apostol para la iglesia de Santa Maria la Mayor y del Pilar y el de San
Atilano para la catedral de Santa Maria de la Huerta de Tarazona, que cuentan con

diferencias muy notables entre si.

El busto de Santiago Apdstol (Fig. 3) comparte muchos rasgos a nivel compositivo
con el de Santa Emerenciana, fruto de la utilizacion reiterada de los modelos italianos,
que en este caso el platero tiene alin mas presentes, aumentando la expresividad de la
obra y rompiendo totalmente la frontalidad. El bello tratamiento en un ligero relieve

dado a la superficie de la tela acenttia el dinamismo aportado por el gesto abierto del

445 Bsteras, 1980: t. I, 284-297, t. II, 64-231.
446 Esteban, 1993: 104-108.
4“7 De Miguel, 2005: 148.
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apostol, que de nuevo sujeta un libro con su mano izquierda introduciéndose en el
espacio del creyente. A su vez, la mirada ascendente es acentuada por el baculo de la

mano derecha.

(Fig. 3) Figura 3. Busto de Santiago Apostol. Claudio Yenequi. 1620. Catedral-basilica de

Nuestra Sefiora del Pilar de Zaragoza. Fotografia: Antonio Ceruelo.
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La obra cost6 40.520 sueldos, doblando a sus analogas pese a ser de unas dimensiones
similares, precio que se elevo a causa de la generosa aplicacion de oro en las conchas y
el sobredorado de las superficies. Cabe destacar que no se trata de un relicario, pues
como apunta Jesis Criado los inventarios de sacristia del templo no documentan la
existencia de una reliquia de tan elevado valor, que sin duda se hubiera tenido en
cuenta. Mas bien se trata de una obra hecha para ser incluida en las celebraciones
conmemorativas del milagro del Pilar, evocando la labor evangelizadora de los
apostoles y como respuesta a la negativa del papado a la tradiciéon de la venida de la

Virgen.#4

En septiembre de 1620, Claudio Yenequi ya contaba con un nuevo encargo en su
taller, pero en este caso debia volver a los cdnones mas tradicionales. Se trata del
encargo del busto-relicario de San Atilano (Fig. 4) para la catedral de Santa Maria de la
Huerta de Tarazona. Con la intencion de completar la sacristia de la catedral y
engrandecer el aspecto del altar en las celebraciones mas importantes, su creacion ya se
venia considerando desde 1617, pero no se materializé hasta este encargo. A diferencia
del caso turolense, donde se permitié la realizacion de dos figuras de prueba entre las
que el cabildo debia elegir, los canénigos turiasonenses impusieron en el contrato los
modelos de prestigio en los que el platero debia inspirarse. Se trataba de los bustos de
San Valero de la Seo de Zaragoza y de San Gaudioso de Tarazona, aunque también
debid tener muy en cuenta el que habia hecho Diego Arnal para el Pilar en 1611 con la

imagen de San Indalecio.**

448 Criado, 2014: 209-213.
449 Esteban, 1981: t. I, 79; 1994: 246-249.
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(Fig. 4) Figura 4. Busto-relicario de San Atilano. Claudio Yenequi. 1620-1621. Catedral de

Santa Maria de la Huerta de Tarazona. Fotografia: el autor.




Pese a que las novedades introducidas timidamente no eran acogidas en todos los
centros por igual y que tenian que competir con piezas de gran prestigio, los nuevos
bustos fueron calando poco a poco, y podemos ver su influencia en algunas piezas. La
que mas impacto parece haber tenido es la Santa Emerenciana, posiblemente por esa
falta de competencia en el area turolense que anteriormente hemos resefiado. De esta
manera, en el contrato realizado entre el cabildo turolense y el platero zaragozano
Lamberto Garro en 1714 para la realizacion de un busto de Santa Jerénima, aparece
como condicion tomar dos modelos. En primer lugar, una imagen de la Asuncion hecha
por el platero valenciano Gaspar Leon en 1703, desaparecida tras la Guerra Civil. Por

otro lado, la Santa Emerenciana, "a quien se espera imitar".*>°

También encontramos su influencia en piezas de materiales mas pobres o con un
caracter mas popular. Por ejemplo, en la iglesia de San Felipe y Santiago el Menor de
Zaragoza se encontraban un par de bustos de santas locales que copiaban directamente
los modelos de Santa Emerenciana y Santa Jeronima,*! que debieron ser realizados en
el segundo cuarto del siglo XVIIIL. El primero, que se reconvirtié en una Santa Engracia,
toma directamente todos los rasgos de la obra turolense de Claudio Yenequi, cambiando

las piedras sobre el libro por un clavo en la frente.

Por ultimo, se debe resefiar el caso del busto-relicario de Santa Benedicta de Mora de
Rubielos (Fig. 5), Teruel. Esta obra, desaparecida en la guerra, tiene su origen en el
siglo XV.%2 Sin embargo, en un momento incierto de los siglos XVII o XVIII la
remodelaron para acomodarla al nuevo gusto, bien por influencia directa de los bustos-
relicario o por la que podia ejercer el de Santa Emerenciana. Con materiales mucho mas
modestos de la parte superior en plata, que seguia los modelos tradicionales, se afiadid

un torso con brazos.

450 Esteras, 1980, t. 11, 388.
41 Garcia, 1988: 263-274.
452 Cabré, 1911: t. 111, 24-32.
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(Fig. 5) Figura 5. Busto-relicario de Santa Benedicta. ss. XV/XVII-XVIIL. Mora de Rubielos.

Fotografia: Juan Cabré.
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En conclusion, la introduccién de los modelos italianos en esta tipologia se dio
mediante una doble vertiente. Por una parte, por la llegada de los ejemplares de
importacién de origen napolitano. Sin embargo, no hay que desmerecer la labor del
Claudio Yenequi al respecto, posteriormente seguida por otras figuras del gremio de
San Eloy en la ciudad. No obstante, siguid existiendo una convivencia entre las nuevas
maneras y las formas tradicionales que no se produce solo en un mismo espacio y
tiempo, sino en la trayectoria de los propios artistas y de una manera no lineal. Esto no
debe ser visto como una involucion, ni en el caso del platero italiano ni en el &mbito
general, sino como un suceso historico natural donde unos modelos de prestigio muy
arraigados ejercen una gran influencia, constituyendo un referente visual para la

sociedad de la época.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

RELIQUIAS PARA LA DEVOCION PRIVADA DE UNA DAMA (1600-1615)

Elena Andrés Palos*?

Ana Manrique fue una dama de origen napolitano que por mediacion de su tia
materna Maria Maximiliana Manrique de Lara, viajo a la Corte de los Habsburgo donde
fue dama de la futura reina consorte de Espafia, Ana de Austria. Se cri6 entre Alemania
y Austria hasta que viaja a la Corte de Felipe II, debido al enlace matrimonial entre la
joven reina con el rey espafiol. Ana Manrique tuvo siempre un gran interés por la
cultura, atesorando a lo largo de su vida una variada coleccion artistica con obras
espafiolas, italianas y flamencas fundamentalmente. Se casdé con el III Conde de
Pufionrostro, Pedro Arias Davila y en su dote de novia de 1589 —encargada por el propio
rey Felipe Il y el comendador mayor de castilla Juan de Zufiiga—, vemos que ya existen
piezas que denotan un interés por las obras devocionales, no obstante, sera a partir de
1600 cuando consiguié atesorar un conjunto de relicarios que se recogen en su
inventario post mortem de 1616.%°* Estas obras se encontraban en el oratorio de su casa
en Madrid, descritas algunas de ellas bajo el titulo de Ornamentos de oratorio en la
ultima tasacion localizada en el Archivo Histérico de Protocolos de Madrid. Parte de
estas piezas se tasan dentro del apartado de joyas y otras dentro del dedicado a la
escultura, por lo que esta informacion ya indica de por si el caracter de una coleccion

variada. 4>

Los relicarios de la condesa tienen una funcion estrictamente relacionada con la
devocion privada dada su situacion dentro de la vivienda —datos que conocemos a través
de los inventarios—. Siguiendo el orden en el que aparecen en la relacion de bienes,
pueden dividirse en dos grupos; bustos relicarios, y pequeios relicarios o joyas

relicarios.

453 Contratada predoctoral del Departamento de Historia del Arte de la Universidad de Zaragoza.

454 Inventario de la IlI Condesa de Puiionrostro, Protocolo 299, 1616, Gaspar Testa. Archivo Histérico
de Protocolos Notariales de Madrid (citar¢ A.H.P.M.) 299/2 £.34v.-49r.

435 La presente investigacion se enmarca dentro de la Tesis Doctoral en estado de desarrollo actualmente.
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Bustos relicarios

El uso de estas obras era devocional, ademas de cumplir todas ellas la funciéon de
relicario. La utilizacion de relicarios antropomorfos realizados en madera, se remonta a
ultimas décadas del siglo IX. Sabemos que los relicarios més antiguos adoptaban la
morfologia de cabeza, aunque tras el Concilio de Trento la férmula que acaba
imponiéndose es la de busto, representandose la parte superior del cuerpo.*® La
situacion en el siglo XVI experimenta un cambio con los dictimenes emanados del
Concilio ya que se declara obligatorio venerar los cuerpos de santos y martires, y se
condena moralmente a quien no lo haga. Este proceso va a suponer una nueva alteracion
antropologica y es que del ambito publico en el que normalmente se encontraban estas
piezas —capillas de iglesias, catedrales... —, van a formar parte del espacio privado. Los
fieles querran estar lo mas cerca posible de este tipo de obras y la creencia de que la
proximidad con estos objetos santificados podia ayudar a atraer la virtud, curar las
enfermedades u obrar milagros anima a los creyentes a llevarlos consigo e incluso a

introducirlos en sus casas como una pieza mas para la practica del culto privado.*>’

La mayor parte de piezas de la coleccion de la condesa eran bustos relicarios de
una tematica concreta muy demandada, la iconografia mariana. Las cabezas o bustos de
virgenes eran esculturas que podian realizarse con distintos materiales como el papelon
o la madera. La técnica del papelon consistente en cartones y telas encolados con los
que se modelaba una figura posteriormente policromada, consiguid obtener el mismo
aspecto de la madera pero con menor coste econdmico. En la coleccion escultorica de
Ana Manrique hubo un total de ocho cabezas de virgenes de gran tamafio, cinco de ellas
realizadas de madera policromada y tres en papelon, cumpliendo todas la funcion de
relicario, como bien se describe en el inventario de 1616, todas ellas con huecos

redondos en el pecho para alojar reliquias.**®

Otras piezas que destacan, también en forma de busto, son los relicarios de
santos. Encontramos uno de Santa Ana, otro de Maria Magdalena, otro de San Lorenzo

y otro de san Esteban, siendo los dos primeros de madera, y los ultimos de papelon.

456 Criado, 2011: 341-368.

47 Criado/Barrén, 2015: 73-113

48 Inventario de la Il Condesa de Pufionrostro, Protocolo 299, 1616, Gaspar Testa. A.H.P.M. 299/2
f45r.
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Otras esculturas relicario de las que apenas se describe nada més que el nombre
de las mismas, son las figuras de dngeles para alojar reliquias, en concreto cuatro
serafines de gran tamafo. De estas piezas Uinicamente se escribié su material, indicando
que estaban realizadas con papelén y su funcion de relicario al tener un hueco en la zona

del pecho.
Reliquias de luto y pequeiios relicarios

En el inventario de la condesa aparece la descripcion de una serie de cuatro
relicarios que llaman la atencidon por su morfologia yten un atauz de oro esmaltado por
fuera con una muerte por dentro...** Todas ellas eran pequefias piezas de oro
esmaltadas en negro, que consistian en un ataid que podia abrirse para encontrar en su
interior la figura de un esqueleto con los brazos cruzados sobre el pecho. Estas joyas
relicario podian formar parte del ajuar habitual femenino y masculino en forma de
collares, brazaletes o incluso sortijas, pero en el inventario de la dama no se especifica
el objeto en concreto. Estos joyeles-relicario podian incluir en su interior desde
elementos orgéanicos de un ser querido hasta objetos que habian estado en contacto con
imagenes sagradas. Irrumpieron en la moda cortesana a lo largo del siglo XVI y fueron

cada vez mas demandados, hasta que alcanzaron su esplendor en el siglo XIX.

A partir del siglo XVI lamuerte comenzd a representarse a través de otras
manifestaciones culturales mas alla de la plastica y la literatura; la joyeria. Bajo esta
nueva imagineria macabra, los esqueletos, calaveras y atatdes, inscritos en las
superficies de collares, anillos, broches y brazaletes se exponian como lugubres
recordatorios de la efimera y vana existencia humana. La idea del tiempo que se fuga en

alianza con el desprecio mundano, bajo la forma de un memento mori.**°

El Concilio de Trento va a ser sin duda, un acontecimiento clave, ya que impulsara
con fuerza los pensamientos y reflexiones tedricas sobre la muerte que se traduciran en
un sinfin de representaciones artisticas. En el auge de la Contrarreforma, cabe destacar
la figura de san Ignacio de Loyola, quien establecié una fuente de inspiracion y

reflexion moralizante con sus Ejercicios espirituales de 1548.46!

459 Ibidem, £.47v.
460 Ferrandiz-Sanchez, 2011: 70-78.
461 Sebastian Lopez, 1981: 28-32.
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Desde este momento, la meditacion de la muerte no falta en ninguna guia espiritual y
para facilitar su imagen angustiosa, el predicador sugiere entre otros consejos, rezar
teniendo delante una calavera para recordar nuestro destino inevitable. Por lo tanto,
estos relicarios son una muestra mas del reflejo de las preocupaciones e inquietudes de
la sociedad del momento. Ana Manrique tuvo un fuerte vinculo con la Compafiia de
Jesus tras el fallecimiento de su esposo, y se dejo asesorar artisticamente por los
mejores confesores del momento. Pero no solo en el terreno artistico vemos ese aferro a
las ideas contrarreformistas, en su biblioteca observamos una clara atraccion por estas
ideologias que influyen directamente en su coleccion artistica y por ende, en este tipo de

piezas.

Dentro del apartado de las joyas, hay un relicario que sobresale en especial por su
particularidad. Se trata de una cadena con un medallén de plata que lleva un retrato en
miniatura de la reina Ana de Austria, cuarta esposa del rey Felipe II y fue pintado por
Alonso Sanchez Coello. De esta medalla-relicario solo sabemos que fue encargada por
Maria Maximiliana Manrique de Lara -tia materna de la condesa- y que en origen, la
destinataria no seria Ana Manrique, pero por cuestiones hereditarias acabd entre sus
bienes mas preciados, guardandola en el oratorio de su residencia madrilefia hasta su

muerte.

El acceso a reliquias de importancia para el cristianismo, se reservaba para las mejores
clases sociales como la realeza o la nobleza. El interés de la dama por las reliquias puede
comprenderse mejor si se tiene en cuenta su educacion en la corte de los Habsburgo y en
la corte del rey Felipe II en Espafa, quien lleg6 a formar en el Escorial un gran conjunto
de relicarios con miles de reliquias debido a su influencia politica y religiosa en
Europa.*®?> Ana Manrique presencié durante afios como el monarca y la realeza hacian sus
practicas devocionales con ellas para aliviar dolencias y ayudar a sanar enfermedades
entre otros aspectos. Este habito de la monarquia actué como espejo para la sociedad y
personalidades como la condesa de Pufionrostro, que adquiri6 reliquias para su residencia
en Madrid porque estaba instruida y familiarizada con estas practicas como una parte mas

de la oracion y el recogimiento privado.

462 Gonzalez Lopo, 1993: 250-251.

253



En conjunto, esta variada coleccion de piezas religiosas nos acerca a un momento
historico en el que el poder y el prestigio social también se reflejaban a través de la
devocion privada. Por esto debemos analizar las piezas ubicandolas dentro de un contexto
histérico, social, antropologico y artistico, para enriquecer la investigacion desde un

punto de vista multidisciplinar.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

EL REINO DE LEVIATAN. THOMAS HOBBES Y SU COMBATE CONTRA
DETERMINADOS CULTOS CATOLICOS (IMAGINERIA, DEMONOLOGIA Y
OTROS RITUALES).

Dr. Francisco José Alfaro Pérez*¢3

El hecho de plantear un acercamiento al pensamiento de Thomas Hobbes en un
monografico dedicado a las reliquias, los cultos y los comportamientos colectivos tiene
una intencionalidad dual***. Por un lado pretende cubrir un flanco que no puede ni debe
pasarse por alto: el de quienes vieron en las reliquias un uso interesado, propagandistico
y recaudatorio, basado en una mala interpretacion de las Sagradas Escrituras por parte
del mundo catdlico contrareformista; y, por otro, recalcar como en su Leviatan (1651)
se precisan numerosas cuestiones que trascienden con creces de ese estereotipo que, en
ocasiones, se ha creado y que “reduce” la obra a un “simple” modelo tedrico de Estado
moderno. De hecho, su titulo completo -Leviatan, o la materia, forma y poder de una
republica eclesidastica y civil- es explicito y muestra sin lugar a duda la visién
indisoluble y aglutinante que Hobbes concedia al poder religioso sobre el modo de

gobierno.

63Profesor del Departamento de Historia Moderna y Contemporanea de la Universidad de Zaragoza.
Correo electronico: fjalfaro@unizar.es

464Esta investigacion forma parte de los estudios realizados en el proyecto de investigacion “Del concejo a
la familia en el Aragdon moderno” HAR 2016-75899-P y en el Grupo de Investigacion de Referencia
Blancas (de Historia Moderna) HO1 17R.
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Imagen n° 1. Portada de la primera edicion del Leviathan.
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La controversia sobre la pertinencia del uso de reliquias y de imagenes de santos en el
mundo cristiano venia de atras, como es bien sabido. Por no abandonar la propia Edad
Moderna, recordemos tan solo los postulados del erasmista espafiol Alfonso Valdés en
su Didlogo de las cosas ocurridas en Roma (c.1529), o del mas evidente Traité des
reliques (1543) de Juan Calvino, entre otros pensadores que también cuestionaron
aquellos usos. A mediados del siglo XVII, en que Hobbes publica su obra, la ruptura del
cristianismo era un hecho consumado. En las guerras politico-religiosas resultantes
grupos protestantes luteranos, anabaptistas o calvinistas ya habian ejecutado diversas
crisis iconoclastas, algunas de ellas bafiadas en sangre. Recordemos, sin salir de Francia,
los episodios de Vassy o de Toulouse, entre otros episodios, los afios 1562 o 1572, e
incluso siglos después, repetidos en sus centenarios de 1652 —meses después de

publicarse Leviatdan-y 1762.
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Imagen n° 2. Representacion de la masacre de Vassy, 1 de marzo de 1562.
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Imagen n° 3. Expolio y destruccion de imagenes y reliquias en la Catedral de Amberes el 20 de

agosto de 1566, el episodio central del “Beeldenstorm” por Frans Hogenberg.

Thomas Hobbes (1588-1679) llegd “a mesa puesta”, ya que el enfrentamiento entre
catolicos y protestantes era un hecho tangible desde hacia décadas. Asi pues, como no
podia ser menos, fue hijo de su tiempo. Se le atribuye la expresion: “el miedo y yo
nacimos gemelos”, en referencia a su nacimiento prematuro causado supuestamente por
el miedo que pasd su madre ante la infructuosa acometida de la Armada Invencible.
Protestante y “marcado” en su ser por el mundo hispanico, su caracter y formacion
intelectual terminarian por formarse en Oxford, asi como en otros focos culturales de la
Europa continental donde coincidiria con Galileo o con Descartes. De hecho, fue

Francia el lugar elegido para su exilio voluntario.
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Centrandonos exclusivamente en su pensamiento sobre el tema aqui analizado, son
relevantes las consideraciones y explicaciones que el autor hace en la parte cuarta del
Leviatan, titulada “Del reino de las tinieblas”. En concreto, cuando trata “De la tiniebla

espiritual por mala interpretacion de la Escritura” llega a aducir que:

“Ademas de esos poderes soberanos, divinos y humanos, sobre los cuales he estado
discurriendo hay en la Escritura otro poder, el de los gobernantes de la Tiniebla de este
mundo, el reino de Satdn (...) considerando esto, el reino de la Tiniebla tal como se
expone en esas partes y otras de la Escritura, no es sino una confederacion de
enganadores, que para obtener dominio sobre los hombres del mundo presente se
esfuerzan mediante doctrinas oscuras y erroneas por extinguir en ellas la luz, tanto de

la naturaleza como del Evangelio y asi los disponen para el venidero reino de Dios™*%.

Dichas tinieblas afectaban, segiin Hobbes, a la iglesia por cuatro causas principales: el
desconocimiento o mala interpretacion de las Escrituras, la proximidad a la filosofia de
Aristoteles, las tradiciones paganas o erroneas y la demonologia, siendo esta ultima una
“fabulosa doctrina en torno a los demonios que no son sino idolos o fantasmas del
cerebro carentes de cualquier naturaleza real, propia de la fantasia humana, como
acontece con los fantasmas de personas fallecidas, con las hadas y otros personajes

que aparecen en las leyendas de viejas comadres™*%°.

Fruto de todo ello, la iglesia catodlica llega a confundir, en su opinion, la consagracion
con los conjuros; y lo ejemplifica con las ceremonias de bendicion (“encantamiento’)
del agua bendita, de la sal y del aceite, asi como en sus aplicaciones rituales desde el
bautismo hasta la extremauncion o la despedida. En ellos se entremezclan elementos
rituales recogidos en las Escrituras con costumbres profanas que ¢l compara con
aquellos magos de Egipto capaces de convertir sus varas en serpientes. Basado en la
lectura tanto del Nuevo como del Viejo Testamento, en concreto a partir de pasajes
como aquel que manda: “No comdis la sangre, porque la sangre es el alma, esto es la
vida” (Deuteronomio, 12-23), el Leviatan trata del Infierno, y de como el Purgatorio, los
exorcismos y las invocaciones a los santos son en realidad una “(...) ventana lo que da

entrada a la doctrina tenebrosa y, en primer lugar, a la doctrina de las tormentas

465 Capitulo 44.
466 Tbidem.
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eternas; luego a la del Purgatorio y, como consecuencia, a la deambulacion de

fantasmas™*®7.

Seguidamente, como consecuencia de esta exposicion, Hobbes arremete en su capitulo
45 contra la demonologia y “otras reliquias de la religion de los gentiles”. Se trata de un
ataque frontal contra la idolatria, la imagineria de los santos catélicos y, por extension,
contra sus “falsas” reliquias. El error radica, segun esta teoria, en confundir la
veneracion religiosa con la civil. Los santos son ejemplos de vida, pero carentes de
cualquier poder: no conceden, no ayudan, tan sélo sirven de ejemplo. Cualquier otro
modo conceptual de interpretacion supone una desviacion, una falacia de origen pagano
muy habitual en la propaganda de la Contrareforma. Y junto al santo o la santa lo que

ello conllevaba: procesiones, velas, antorchas, reliquias, etc.

En su apartado “Del beneficio que se sigue de tal tiniebla y en qué revierte” se
establece un vinculo entre los cultos y ritos catdlicos y sus intereses econdmicos y
propagandisticos segin Hobbes*®®, Asi, muy en la linea de la lucha de Lutero contra las
indulgencias, la institucion vaticana se atribuia unos poderes casi magicos que en
realidad ni poseia ni podia poseer, segin las Escrituras. Las imagenes de los santos y el
resto de elementos que complementaban su cosmologia no eran, por tanto, sino parte de
un negocio doblemente lucrativo, pues a su utilidad como propaganda y forma de
cohesionar a los fieles, se sumaba un interés econdmico. Llega a comparar al Papado
con el Reino de las Hadas, donde las exenciones, los privilegios de todo tipo, la sin
razon, las falsas creencias y la magia (inexistente) se sumaban a un orden erréneo

establecido conscientemente en beneficio de determinados poderes y personas.

El ataque contra el poder catdlico es evidente y sin medida, politica y religion iban de
la mano y catolicismo y Monarquia Hispénica eran el objetivo a rendir. En cuanto a la
vertiente teoldgica o filosofica de su razonamiento, cabe sefialar que tampoco fue
novedosa, estando inserta en una linea interpretativa ya asentada y cuya discusion se
prolongaria en los siglos posteriores. José de la Virgen y Herrera, por ejemplo, en 1734,
publicaria su obra Doctrina Christiana, moral y dogmatica. Dialogo entre un Catholico

Romano y un nefando o protestante catequizado, cuestiona los posicionamientos

467 Ib'
468 Capitulo 47.
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aceptados por Hobbes*%°. Otro testimonio interesante, ya del siglo XIX, es el recogido
por Jacques Bossuet, concretamente en su obra sobre la Historia de las variaciones de
la iglesia protestante, en su apartado “Conformidad de los Paulicianos con los
Maniqueos, refutados por San Agustin”. En esta lucha en pro y en contra de las
imagenes, los santos y sus reliquias se asevera que: “(...) San Agustin les probaba que
este culto no tiene nada de profano, porque no es el culto de latria, o de sujecion y
completa servidumbre, y que se hacia a Dios la obligacion santa del cuerpo y de la
sangre de Jesucristo en las tumbas y sobre las reliquias de los martires se guardaban
bien los fieles de ofrecerle a ellos este sacrificio; sino que esperaban solamente
exercitarse por este medio a la imitacion de sus virtudes, asociarse a sus meéritos y en
fin ser socorridos por su intercesion™*°. Visiones cristianas contrapuestas, en ocasiones
tan solo en matices, que marcaron a lo largo de las centurias el caracter y la
idiosincrasia no solo religiosa, sino cultural -en el méas amplio sentido de la palabra- de

toda Europa y de buena parte del resto del mundo*”!

. Divisién a la que la obra de
Thomas Hobbes contribuyo y en la que las reliquias y la imagineria de las iglesias y

cenobios fueron objeto de discrepancia a lo largo de toda la Edad Moderna.

469 De la Virgen y Herrera, José, Doctrina Christiana, moral y dogmdtica. Didlogo entre un cathdlico
Romano y un nefando o protestante catequizado, 1734, pag. 74.

470 Bossuet, Jacques, Historia de las variaciones de la iglesia protestante, tomo II, Barcelona, Imprenta
Pablo Riera, 1852, pags. 66 y 67.

471 Véase, entre otros, Lindsay, T. M., La Reforma y su desarrollo social, Barcelona, Libros Clie, 1986.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

RELIQUIAS Y CULTOS: EL CASO DE SAN JUAN NEPOMUCENO

Juan José Sufier Tena*’?

La Compaiiia de Jestis apoy0 su trabajo y labor evangelizadora en ciertas devociones
durante toda la Edad Moderna. Como uno de los mayores defensores y portadores de las
conclusiones del Concilio de Trento y de la Contrarreforma, el culto a los santos y la
importancia de los sacramentos se convirtieron en dos elementos protagonistas de
muchas de las acciones que los ignacianos llevaron a cabo. Mediante diversas
devociones afines logrd sustentar muchos de sus trabajos, asi como nuevos apoyos

sociales y por lo tanto también econémicos y de poder.
Devociones de la Compaiiia de Jesus

Sus devociones afines se dividirian en tres grandes grupos; marianas, propias y
biblicas; utilizandose todas ellas con un fin concreto. Las advocaciones marianas fueron
muy relevantes, dando nombre a muchas de las misiones que la Compania de Jesus
estableci6 a lo largo de los virreinatos hispanos. Entre estas destacan Nuestra Sefiora de
los Dolores, quien mostraba el dolor de una madre que no duda en entregar a su hijo
para la redencion de la humanidad, y Nuestra Sefiora de la Luz, que fue utilizada como

alegoria de la luz de Dios sobre todas las personas.

Las devociones propias o ignacianas eran todos aquellos santos que habian
pertenecido a la Orden. Estas devociones fueron, junto a las marianas, las devociones
mas utilizadas por la Compafia de Jesus. El tener santos propios permitia a la Orden
defender la validez de su carisma y sus acciones, asi como el éxito de sus métodos. Una
carta de presentacion sustentada no solo por los resultados de sus actividades, sino
también por el apoyo de Dios al haber permitido la canonizacion de algunos de sus
miembros. En este grupo los mas destacados fueron San Ignacio de Loyola, fundador de

la Compaiia de Jesus, y San Francisco Javier, primer misionero en llegar al extremo

472Graduado y master en Historia y Antropologia de América por la Universidad Complutense de Madrid.
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oriente y patréon de las misiones, seguidos de San Francisco de Borja, San Luis

Gonzaga, San Estanislao de Kotska.

El tercer grupo de devociones jesuitas serian las devociones biblicas, en este caso el
motor de estas era personajes con los que la Compania se identificaba o valoraba
profundamente sus valores. Los apdstoles como seguidores de Cristo, Santa Ana y San
Joaquin, como abuelos de Cristo, y sobre todo San José. La Compaiiia de Jesus fue un
importante elemento que durante la Edad Moderna contribuy6 a la revalorizacion de
este personaje biblico, cuya figura no habia estado tan valorada como hasta este
momento. Los jesuitas se veian padres de los indios de sus misiones, igual que San José

habia sido el padre en la tierra de Jesus, cuidandolo como un verdadero hijo. 473

Comprobamos como en ninguno de estos tres grupos encajaria la figura de San Juan
Nepomuceno, pues ni era una advocacién mariana, ni habia sido jesuita, ni era un
personaje biblico. Sin embargo, acabaria siendo una devociéon de gran relevancia
durante la Edad Moderna para los ignacianos. Podriamos ubicarlo en un cuarto grupo de
devociones, las devociones locales, y es que cuando los jesuitas llegaban a un lugar
solian adoptar la devocion local como medio de mejor asentamiento y afianzamiento en
el lugar y entre su poblacion. Sin embargo, el caso de San Juan Nepomuceno acabd
pasando de ser una devocidon local para convertirse en una devocion global de la

Compaiia de Jesus.
Vida y obra del santo.

Las hagiografias, como la de Pedro Andrés de Velasco, coinciden en que naci6 en
1340 en la localidad checa de Nepomuck, de la que tomaria su apellido para firmar ya
en vida como Juan Nepomuceno. Destacando su infancia enfermiza y el hecho de que
sus padres le colocaran ante la proteccion de la virgen para su salvacion, como uno de
los hechos de santidad mariana. Debido a su vocacion de darse a los demas estudio
derecho civil y eclesiastico, para poder dialogar con todos. Mas tarde se doctord en

Teologia y en 1359 o 1360 se ordend sacerdote. 7

Destaca la presencia del fuego como metafora del apoyo divino en su trayectoria y la

santidad de su persona. “En su nacimiento se vieron globos de resplandores celestiales

473 Torales Pacheco, 2012: 1483-1502.
474 Velasco, 179: 5-6, 17-19.
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sobre su casa”, igual que paso en los nacimientos de otros santos como Santa Catalina
de Siena o San Francisco de Paula. Ademds, durante sus estudios “le acompafia la
hermosa antorcha que le destiné el cielo para guia de su alma, siéndole en sus efectos
una fiel compafiera desde la cuna hasta la sepultura”, haciendo frente a sus tentaciones

por la intercesion divina.*’®

A partir de este momento su carrera eclesiastica seria metedrica, pese a rechazar
varios arzobispados y ser candnigo de la catedral de Praga, finalmente, pese a su
humildad, acept6 ser candnigo de la catedral. Pero el puesto mas alto que alcanzo fue el
de confesor de los reyes de Bohemia Wenceslao IV y Juana/Sofia, siendo el principal
motivo ser también limosnero de palacio para ayudar a los necesitados. La presentacion
que se nos hace de los monarcas es muy dispar, pues mientras que el rey es presentado
como un monstruo, la reina es devota y piadosa. Asi, el monarca sospecha de las
confesiones tan prolongadas de la reina, creyendo puede haber una infidelidad. Ante las
continuas negativas de Juan Nepomuceno de desvelar el secreto de confesion, terminara

por torturarlo en varias ocasiones y finalmente lanzarlo al rio en 1393.476

Esta es la version hagiografica de la vida del santo, pero lo cierto es que el asesinato
del confesor Juan Nepomuceno se debe englobar en una disputa entre la monarquia
bohemia y la iglesia por el nombramiento de un nuevo abad para rica e importante
abadia del pais, identificada como la abadia benedictina de Kladruby. El motivo es que
estos recursos eran cruciales para ambos, pero mientras el confesor apoyaba al papa de
Roma, el monarca apoyaba al papa de Avifion. Asi el lanzamiento de Juan Nepomuceno
desde el Puente Carlos al rio Moldava se debe a este motivo, que fue cambiado por las

hagiografias para situarlo como defensor y martir del sacramento de confesion.
La Compaiiia de Jesus y San Juan Nepomuceno.

Tras su fallecimiento Juan Nepomuceno pronto adquiriria fama en la region bohemia,
donde por su labor social la poblacion parece ser que le apreciaba. En 1721 sera
beatificado con la oposicién de la Compania de Jesls, quien consideraba que no era
adecuado hacerlo. Sin embargo, solamente ocho afios después, 1729, la Compaifiia de
Jesus fue uno de los principales impulsores de la canonizacion del santo. E1 motivo de

este cambio de parecer de la oposicion al apoyo se ubica en la regiéon bohemia. La

475 Velasco, 1791: 15; 35.
476 Velasco, 1791: 114-117, 122-128, 178-199.
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Compaiia de Jesus se habia instalado alli, donde San Juan Nepomuceno tenia un halo
de santidad mucho anterior a la canonizacion. Por este motivo la compaiia decidid
apoyar su elevacion a los altares, para poder tener mas apoyos en la region, si no lo
hacian no tendrian éxito alli. Y es que, los jesuitas no solamente utilizaron la tan
criticada accomodatio en las Indias, sino que también lo hicieron en regiones europeas

para poder asentarse y tener €xito.

Tras la beatificacion y canonizacion hubo que definir su iconografia y patronazgos.
Debido a su muerte en el rio se le considerd protector de inundaciones, de los nifios
bohemios por haber sido el mismo un nifio enfermo, y protector ante las calumnias por
las acusaciones que se vertieron sobre €l antes de su muerte. Ademads, su iconografia se

caracterizo por el atuendo de candnigo, la palma martirial y el crucifijo en la mano.*”’

La Compaifiia de Jests pas6 a ver a este nuevo beato, luego santo, con muy buenos
0jos, y eso se debid a varias razones. La primera ellas el gran nlimero de jesuitas checos
que habia. Y la segunda, y més importante era que las virtudes del santo podian ser muy
bien aprovechadas por los ignacianos en su lucha contra los continuos ataques que se
dieron en el siglo XVIIL. Por ello en 1731 la Compafila nombre a San Juan
Nepomuceno patron tutelar de su buena fama y nombre*’8. Es decir, se acogio a este
santo para luchar contra las calumnias a las que eran sometidos por sus enemigos.
Muestra de este acogimiento al santo son las palabras del jesuita mexicano Francisco
Javier Clavijero quien “recurria a Dios en sus oraciones y ponia por su abogado a su
gran protector san Juan Nepomuceno de quien era cordialmente devoto y a quien
recurria en todas sus necesidades con muy fundadas esperanzas de obtener todo bien,
como siempre lo consiguio”.4”

Esta nueva relevancia del santo se ve a la perfeccion en las biografias que jesuitas
como Balbin y Galluzi escribieron en 1770 y 1734 respectivamente. O el fuerte impacto
que tuvo en la América hispana, donde un gran numero de misiones se denominaron en
su honor, ademds de ser muy abundantes los poemas y escritos sobre ¢él. Aqui, en
Espafia el lugar donde més éxito obtuvo fue en Sevilla, donde su fiesta era un dia grande

en la ciudad durante el siglo XVIIL.* Ademas, observamos también el impacto en el

477 Stepéanek, 1990: 8

478 Stepanek, 1990: 11.
479 Cuadriello, 2011: 141.
480 Stepanek, 1990: 12-13.
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gran numero de representaciones de San Juan Nepomuceno en iglesias, misiones y

edificios jesuitas.
Conclusiones.

La Compania de Jesus tenia unas devociones muy orientadas y aunque san Juan
Nepomuceno no encajaba en ellas en principio, si lo hacian los valores de esta y el
caracter de los miembros de la Orden. Por ello los jesuitas pasaron de la oposicion al

apoyo a su causa canonica al darse cuenta del uso que podian hacer de su figura.

La figura del santo fue modelada por los jesuitas para potenciar aquellos rasgos que
mas les beneficiaban a ellos, creando un santo culto, destacado orador, preocupado por
los necesitados y adornado con los maximos honores académicos del momento.
Modelaron asi un santo que usarian para su defensa ante los ataques a los que hicieron

frente durante el siglo X VIIL.
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CUSTODIAR Y GESTIONAR LA FE A TRAVES DE LAS RELIQUIAS. LA
COFRADIA DE SAN MAMES DE ZARAGOZA.

M? Angeles Montanel Marcuello*s!

La parroquia de la Magdalena es una de las mas antiguas de Zaragoza, segun Ignacio
de Asso, ya existia en el siglo XII**2. En 1693 la cofradia de San Mamés y San Cristobal
se constituyd en ella*3. Tenemos noticias sobre la devocion a san Mamés en dicha
parroquia gracias a un documento que se conserva en el Archivo Diocesano de
Zaragoza?®. El texto afirma que en 1692 los fieles manifestaban su devocion al santo a
través de un cuadro pequefio que habia en el Ultimo cuerpo del altar de N* Sra. Del
Rosario. Pero, como los devotos solicitaban la imagen con frecuencia para llevarla a la

casa de los enfermos, se labr6 una estatua de la efigie del martir y se colocd en una urna.

Esta urna ademas de la figura de san Mamés, guardaba las jocalias y promesas que los
fieles habian ofrecido al santo. El inventario de la misma revela que contenia multitud

de joyas, figuritas, medallas, rosarios y 21 relicarios.

81 Doctoranda del Departamento de Historia Moderna y Contemporanea de la Universidad de Zaragoza.
42 De Asso: 1798 [p.330]; Blasco: 1944 [pp.36-40]; Castillo: 1961[pp.58-97]; Espinosa, M* Isabel:
1972.; Falcon, M* Isabel: 1981[p.53].

43 Ordinaciones de la Cofradia de los gloriosos santos mdrtires san Mamés y san Cristoval, 1693,
Archivo de la Universidad de Zaragoza (AUZ). Ver Moralejo: 2004 [147-159], Horno: 1976.

484 Noticias relativas a San Mames De su Cabeza, Reliquia e Ynbentario, o Nota de sus Alajas y Joyas,
17--?, Archivo Diocesano de Zaragoza (ADZ), Arzobispado de Zaragoza, Archivo parroquial de la
Magdalena, Cofradia de San Mamés, doc.1-9. Sobre la devocién a San Mamés en Aragoén ver: Moreno:
1694; Faci: 1739 [pp.199-203]; Crespo/Angoy: 2003 [pp.61-86]; Lamarca/Garcés: 2008 [pp. 340-341];
Serrano:2017[pp.113-154];

"Magallon y el Athelic de Bilbao". En < http://cesbor.blogspot.com/2018/09/magallon-y-el-athletic-de-
bilbao.html> [01/04/2019].
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Estampa de san Mamés. ADZ, Archivo parroquial de la Magdalena, Cofradia de San Mamés,
doc. 8.
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La primera reliquia de la cofradia de San Mamés de 1a Magdalena.

Esta reliquia pertenecia a don Luis Orera y Ursua, infanzon, ciudadano y vecino de
Daroca. El bisabuelo materno de don Luis, don Mathias de Ursua, infanzon, estaba en
Roma en 1584 e hizo suplica a Gregorio XIII. El Papa le concedio las reliquias de 11

santos, entre ellas habia un huesecito de san Mamés*®>.

Don Luis Orera y Ursua, el 20 de marzo de 1693 en Daroca, dentro de su propia
habitacion, donde tenia un oratorio®® en el que se encontraba la reliquia y en presencia
de don Esteban Gan y Espafiol, infanzén y ciudadano de Daroca; el vicario de la
parroquia de San Miguel Arcangel de la localidad; dos testigos habitantes de la misma y
el notario, realizé la donacion. Después de que el vicario diese a adorar el hueso a todos
los presentes, lo introdujo en un relicario de plata con forma de corazon que podia

colgarse al cuello*®’.

Posteriormente, Don Esteban Gan y Espafiol hizo donacion del relicario a Don Gaspar
de Segovia, su sefior y amigo, infanzon, ciudadano y vecino de la ciudad de Zaragoza.
Don Gaspar recibi6 la reliquia en su casa ante notario y testigos el 21 de abril de 1693.
Segun el documento de esta donacion, metieron el relicario con forma de corazén en
otro relicario de plata con su pie grabado a modo de custodia con una cruz en el remate
con dos vidrieras cristalinas. Como Don Gaspar tenia conocimiento de que en la iglesia
de la Magdalena de Zaragoza habia una urna con la efigie de san Mamés, decidid

donarla al capitulo de esta parroquia*®®.
Segunda reliquia de san Mamés.

La llegada de la segunda reliquia tuvo lugar el 21 de julio de 1695. Ese dia, el mismo
notario, Jospeh Pérez de Oviedo, con varios beneficiados de la iglesia de la Magdalena,

salieron de dicha parroquia con una caja, que sacaron de un armario de la capilla de

485 En 1578 se produjo el hallazgo del cementerio de los Jordanes en Roma y llegaron a la peninsula
ibérica multitud de reliquias de martires. Bouza: 1990 [p.47].

486 Sobre los oratorios donde la nobleza custodiaba sus reliquias ver Malo:2018[pp.903-918].

487 Sobre relicarios que aparecen en los inventarios de los zaragozanos y zaragozanas del siglo XVIII ver
Postigo: 2015[pp.317-318].

488 Instrumentos publicos de Dacion y recepcion de la reliquia del Glorioso San Mames Martir otorgada
por el Sr. D. Luis de Orera y Ursua Infanzon, Ciudadano y Vezion de la Ciudad de Daroca, a fabro del
Sr. D.Esteban Gan y Espariol Infanzon, Ciudadano y vezino de dha Ciudad= y donacion y dexacion
ultimam. hecha a fabor del Sr. D. Gaspar de Segobia Infanzon, Ciudadano y Vezino de la Ciudad de
Zaragoza, ADZ, Archivo parroquial de la Magdalena, Cofradia de San Mamés, doc.6.
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Nuestra Sefiora del Rosario. Todos juntos fueron en un coche al Real Palacio de la
Aljaferia. Una vez en los aposentos de Juan Joseph Tejada, el notario dejé constancia de
que el Dr. Pedro Padilla, dean de la Santa Iglesia Metropolitana Cesaragustana,
habitante de la ciudad de Roma, entreg6 al Dr. Don Joseph de Rufas, sacristin mayor,
dignidad y canénigo de la catedral de Jaca, la caja que habian llevado hasta alli. Dicho
objeto se encontraba sellado con cinco sellos de las armas del eminentisimo Sr.
Cardenal de Carpena, vicario general de la ciudad de Roma, por la santidad de
Inocencio XII. Fue Joseph de Rufas, sacristin mayor de la catedral de Jaca, quien la
trajo a Zaragoza y la entregd a los beneficiados de la Magdalena. Sin embargo, la
misteriosa caja era para al inquisidor Juan Joseph Tejada y por eso, la comitiva habia
acudido hasta su residencia para hacerle entrega de la misma. Una vez comprobada la
documentacién que la caja traia consigo y que decia ser la cabeza de san Mamés, Juan

Joseph Tejada decidid donar la reliquia al capitulo de la Magdalena.

Sin duda, en los afios sucesivos era bien conocido tanto dentro, como fuera del Reino
de Aragon que la parroquia de la Magdalena poseia la cabeza de san Mamés. Prueba de
ello, es que la iglesia zaragozana recibid peticiones de donacidon por parte de otras

cofradias e iglesias.

En 1787 el vicario de la iglesia de Santa Maria, de Ejea de los Caballeros (Zaragoza) y
la cofradia de San Mamés de dicha localidad, remitieron sendas cartas al capitulo de la
Magdalena con objeto de que pudieran donarles un trocito de la cabeza del santo. En el
Archivo Diocesano de Zaragoza no se conserva la respuesta que el capitulo de la

Magdalena dio a los cofrades de san Mamés de Ejea de los Caballeros*®’.

Posteriormente, el 18 de enero de 1818 el cura parroco y el Justicia de la aldea de San
Esteban de Gormar, perteneciente al obispado de Osma, escribieron al capitulo de la
Magdalena en nombre de los vecinos del pueblo para solicitar un trozo de reliquia de
san Mamés. Segun se indica en la carta, en aquel lugar veneraban al santo desde tiempo
inmemorial en una ermita. Por ello y para aumentar la devocion por san Mamés,

solicitaban un trozo del craneo del martir. En este caso, si se conserva el documento de

9 Carta del pdarroco de Santa Maria de Ejea de los Caballeros al Capitulo de la Magdalena de
Zaragoza.
7 de octubre de 1787, ADZ, Archivo parroquial de la Magdalena, Cofradia de San Mamés, doc.3.
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donacion que tuvo lugar en la sala capitular de la Magdalena, con la presencia del

notario, testigos y el parroco de dicha villa**°.

Conclusiones.

Observamos como cofradias e iglesias fomentaron la devocién a determinados santos
a través de obras de arte, pero sobre todo de reliquias. Estos huesos sagrados llegaban
desde Roma de la mano de nobles o eclesidsticos que habian viajado hasta alli y
conseguian tan preciados objetos con sus correspondientes certificados de autenticidad,
de manos de otros hombres de la iglesia con los que, es de suponer, tenian algln tipo de

relacion de parentesco o amistad.

Una vez en casa, entregaban los huesos sagrados a sus destinatarios definitivos o los
conservaban para su uso personal en oratorios privados o para llevarlos consigo. En
cualquier caso, los huesos se introducian dentro de joyas fabricadas para contenerlos.
Estos continentes tenian distintas formas, tamafios, materiales, segin la dimension de la

reliquia, el uso que se le iba a dar y la capacidad econdémica de su poseedor.

En los casos en los que la reliquia se conservaba para el culto particular, el objeto
pasaba de generacion en generacion a través de los testamentos familiares. Cuando estos
codiciados huesos se mantenian en las iglesias, los capitulos o las cofradias que los

poseian guardaban con celo los documentos de autenticidad y posesion de los mismos.

Los actos de dacion y apercion de las reliquias se realizaban con total solemnidad y en
presencia del notario y la autoridad eclesiastica competente, quienes certificaban la
legitimidad de las mismas. Sin duda, la posesion de reliquias acrecentaria la fama de las
parroquias o las cofradias y esto se traduciria en un mayor numero de cofrades que
deberian pagar su cuota de entrada, las miajas y colaborar en las obligaciones de las
hermandades. No hay que olvidar que las cofradias tenian su sede en conventos o

parroquias.

490 Carta del cura parroco y el Justicia de la Aldea de San Esteban Gormaz, perteneciente al obispado de
Osma, ADZ, Archivo parroquial de la Magdalena, Cofradia de San Mamés, doc.4 Escritura de donacion
apercion y entrega de la Cabeza de el Glorioso Martyr San Mames otorgada por los contenidos en ella,
ADZ, Archivo parroquial de la Magdalena, Cofradia de San Mamés, doc.7.
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En el caso de la de la Magdalena, parece que habia una buena sintonia entre el
capitulo y la cofradia, ya que el primero prestaba los estandartes y demas elementos
necesarios para las funciones de la cofradia y a cambio, los capitulares de la Magdalena
no pagaban las cuotas que todos los cofrades tenian que abonar. Ademas, todos los

actos religiosos que la cofradia celebraba, los oficiaba el capitulo de la Magdalena.

La iglesia de la Magdalena de Zaragoza en apenas tres afios, fundé una cofradia e hizo
acopio de obras de arte y reliquias para fomentar la devocion a san Mamés. Sin duda,
toda una apuesta por parte del capitulo eclesidstico por fomentar, custodiar y gestionar

la fe de los zaragozanos y zaragozanas.
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EL CULTO A LAS RELIQUIAS EN LA EDAD CONTEMPORANEA

Juan Ramon Royo Garcia®!

La Ilustracion y la Revolucion Francesa

El siglo XVIII en Espafia y Aragén fue una época de continuacion en la veneracion de
los santos y sus reliquias desarrollada en los siglos anteriores, aunque el espiritu de la
Ilustracion estuviese lejos de ello:**? asi, mientras muchos quisieron interpretar desde la
Ciencia el terremoto de Lisboa de 1755 y Voltaire reflexiona sobre el mismo criticando
a los filosofos optimistas y la bondad de Dios, en Zaragoza se erige un altar a San
Emigdio de Ascoli, abogado contra los seismos, en el convento de los Minimos, que se
convirtid en centro de expansion de su culto.*** Siguieron llegando cuerpos santos desde

Roma a diferentes pueblos, por mediacion de hijos ilustres, convirtiéndose en patronos

de los mismos:

- El de San Félix llegé a Mas de las Matas en 1756

- El cuerpo de san Fortunato, que se decia era uno de los Santos Inocentes, llegé a

Valdealgorfa en 1766;

491 Director del Archivo Diocesano de Zaragoza. Correo electrénico: juanramon.royo@gmail.com

492 No es un fendmeno solo espafiol: asi, en Baviera es en este siglo es cuando se “populariza” la
adquisicion de cuerpos santos, de tal manera que “ce n’est qu’au XVIlle siecle que les corps saints des
catacombes font majoritairement le bonheur des confréries et des églises paroissales” (Burkardt y Fabre,
2014: 204). Un mapa general de la distribucion de las reliquias romanas puede verse en Baciocchi y
Duhamelle, 2016: 1-100, 98, fig. 7. Entre 1657-1700 hubo 425 peticiones de reliquias por “espafioles” a
Roma, que subieron a 438 entre 1701-1739 (Vincent-Cassy, 2016: 695-720, 700 (la distribucién anual
esta reflejado en la fig. 1, 703).

493 Con ocasion del terremoto de Lisboa, en 1756 se publicd una novena en su honor en Cadiz y su vida
en Madrid, escrita por Miguel Ruiz de Saavedra. En 1829 se produjo un terremoto muy activo en la
provincia de Alicante. En este afio se publico en Murcia y Palma de Mallorca — en cuyo convento de san
Francisco de Paula era también venerado- un Espiritual novenario a este santo, obispo de Ascoli y martir
“medianero poderoso entre Dios y los hombres, para templar los enojos divinos en tiempo de terremoto”
obra de Fr. Manuel Monzon; fue reeditado en Palma en 1835; otra novena diferente también se publicé en
Madrid en 1829. Desde entonces en venerado en Torrevieja, Catral- http://lacronicaindependiente.com/
2014/09/catral -posee-la-unica-reliquia-del-patron-de-los-terremotos-san-emigdio-de-espana/- y
Almoradi. En 1885, afio del terremoto de Andalucia, se publicé una novena suya en Sevilla. Datos
extraidos del Catadlogo del Patrimonio Bibliografico Espafiol -http://catalogos.mecd.es/CCPB/cgi-
ccpb/abnetopac/O12166/ID 25341639/NT1- consultado, como las demds que se citan, el 31 de mayo de
2019.
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- San Severino fue trasladado a Ainzén en 1769

- Cantavieja recibi6 a Santa Vicenta en 1782.4%

- En 1784 Pedro Maria Ric, que tuvo un papel destacado en la Guerra de la
Independencia y en las cortes de Cadiz, dond el cuerpo de San Vicente Romano

obtenido de Pio VI a la iglesia parroquial de Fonz en 1789.4%

Los mismos reyes participaban de esta mentalidad: Carlos III recibid reliquias de los
Innumerables Martires durante su estancia en Zaragoza en 1759, como Carlos IV en

1802 y Fernando VII en 1814 y 1828.4%

Muy lejos estaba esta religiosidad del pensamiento ilustrado®®’” manifestado por
ejemplo, en las medidas del josefinismo austriaco, que “elimind imagenes y reliquias
cuando faltaban testimonios que verificaran su autenticidad”, y mas aun de la “burla y

9,48 con una ola

destruccion” manifestadas por la Revolucion Francesa desde 178
destructora que evoca la de los hugonotes del siglo XVI y que se cebd con aquello que
recordase a “la supersticion” y “el fanatismo”.**® En 1793 fueron quemadas las reliquias
de santa Genoveva, patrona de Paris; lo que se pudo salvar se conserva desde 1803 en la
iglesia de St. Etienne du Mont.® El cuerpo de Germana Cousin, una joven pastora
fallecida en 1601 y que se habia descubierto incorrupto en 1643, todavia no canonizada,
fue arrojado por orden del Comité de Salvacion Publica a una fosa de cal, para que se

consumiese y el ataid de plomo que lo contenia a Toulouse para que sirviera para la

494 Royo Garcia, 2016: 377.

495 Garcia Ciprés, 1912: 439 y Sanchez Carcelén y Martinez Paris, 2015: 198.

49 Laguéns Moliner, 1990: 123-135. La vinculacion entre las reliquias de los mértires zaragozanos y las
visitas reales ha sido estudiada mas recientemente por Serrano Martin, 2012.

47 Los filosofos (como el caballero de Jeumont en su articulo sobre las reliquias en la Enciclopedia y
Voltaire en su Dictionnaire philosophique) tuvieron una actitud de reserva, pero citaban con
complacencia a los tedlogos que evidenciaban los abusos en su veneracion y la asimilaban a la
supersticion. La extension de sus ideas entre las clases elevadas de la sociedad contribuyeron a enfriar la
fe de un gran nimero de franceses (Herrmann-Mascard, 1975: 414-415)

498 Angenendt, 2006: 1419. La Revolucion fue el equivalente a la devastacion de las tormentas; una ley
del 10 de septiembre de 1792 ordend confiscar los relicarios de oro y plata para usarlos en la fabricacion
de moneda, y los de cobre para el armamento de las tropas, lo que contribuyo a la dispersion de muchas
reliquias (Herrmann-Mascard, 1975: 415). Un estudio amplio y reciente sobre el tema lo ofrecen
Baciocchi y Julia, 2009. La Revolucion produjo una gran cantidad de martires, aunque solo una parte han
sido beatificados y solo uno ha llegado a santo; la lista de las veintidos causas, individuales y colectivas,
puede verse en http://newsaints.faithweb.com/martyrs/MFRO1.htm.

499 La campafia descristianizadora de 1792-1794 tuvo sus precedentes en el siglo XVI, de tal manera que
los gestos de los revolucionarios “fundamentalmente estaban remendando los gestos de los calvinistas
iconoclastas del siglo XVI” (Van Kley, 1996: 526).

500 Estudia su relicario Gagneux, 2009.
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fabricacion de bala; el cuerpo, reducido a huesos, fue encontrado en 1795 y colocado en

un relicario.>?!

El culto a los primeros cristianos en el siglo XIX

El siglo XIX religioso “en general no fue un siglo ‘inteligente’ ni ‘critico”.>*? La
vivencia religiosa en Espafia estuvo caracterizada hasta 1875, segun Jiménez Duque,
por ser “doctrinalmente, pobre, mas bien negativa; preponderantemente, moralizante”,
“individualista”, “devocional”, “activa y préactica” y ‘“romantica”, rasgos que
continuaron en un segundo periodo, hasta 1936, aunque algunos se suavizaron y

evolucionaron.”®3

304 renovase el

En este contexto no tuvo nada de extrafio que, la “piedad ultramontana
culto a las reliquias,®®® ya que “gracias a la investigacion de las catacumbas, creyo poder
demostrar incluso la existencia de un culto paleocristiano a los santos y a las reliquias y
encontrar en €l nuevos argumentos para el enfrentamiento confesional”.>% Entre 1820 y
1850 hubo “una nueva e intensa oleada de traslaciones de santos de catacumbas a
Francia”. Los arquedlogos mostraron que gran parte de los sepulcros eran posteriores a

Constantino y no podian, por tanto, contener cuerpos de martires. En 1863 la

Congregacion de Ritos confirmé de nuevo que la palma y la “ampolla de sangre” eran

301 Fye canonizada el 29 de junio de 1867 por el beato Pio IX, en la conmemoracion del XIX centenario
del martirio de san Pedro y san Pablo, en la misma ceremonia que san Pedro Arbués, y en 1967 se
consagro el templo construido en su honor en su pueblo de Pibrac, elevado a basilica menor en 2010
(http://www. saintegermainedepibrac.fr/#).

302 vilanova, 1992: 640.

503 Jiménez Duque, 1979: 412-418.

504 Los violentos cambios ocurridos en Europa desde la Revolucion Francesa provocaron una actitud
defensiva que volvid la mirada hacia el Papa residente en Roma; es en esta época cunado empieza una
verdadera devocion a su persona, en especial con el beato Pio IX; reforzada con la amenaza, cumplida en
1870, de una pérdida de los Estados Pontificios y favorecida por el auge de los transportes, que impulsé
las peregrinaciones, y el deseo de “ver” al Papa, lo que llevé a una mayor romanizacion de la Iglesia: mas
que una renovacion de una devocion tridentina en los inicios del siglo XIX, la devocion a las reliquias en
esta época fue “tout a la fois un formidable dispositif d’acculturation romaine a 1’échelle de la Catholicité,
et un foyer de contradicition entre ferverus dévotionelles et éxigences scientifiques” (Boutry, 2016: 258).
505 A principios del siglo XIX hubo un relanzamiento del culto a los mértires y las reliquias, de tal manera
que —dado que hay una laguna documental entre 1824 a 1837-, se puede estimar que entre 1814-1847
fueron distribuidos entre 2400 y 2500 cuerpos santos, repartidos casi a partes iguales entre Italia /central y
meridional, especialmente) y el resto del mundo (49, 6% y 50,4%), destacando Francia con un 23,4& y, a
larga distancia, Espafia, con un 8,9% (Boutry, 2016: 237-239).

506 Angenendt, 2006: 1419.
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signos seguros de la presencia de un sepulcro martirial, aunque la busqueda de nuevas

tumbas quedo6 suspendida.’?’

Pero “las catacumbas y sus santos adquirieron nueva importancia a través de las
publicaciones catolicas. La “Iglesia de las persecuciones tempranas” y la “Iglesia de los
martires paleocristianos” fue estilizada como modelo de la Iglesia del siglo XIX, que en
muchos Estados europeos habia caido en una situacion opresiva”.’%® Un ejemplo de esto

9509

fue el surgimiento de “la novela catolica historico-edificante iniciada por

Chateaubriand y su obra Los mdrtires o el triunfo de la religion cristiana, repetidamente

traducida al espafiol desde 1816°'°

, aunque los ejemplos mas conocidos sean Fabiola,
del futuro cardenal Wiseman (1854, traducida al espafiol en 1857) y Calixta, del beato
Juan Enrique Newman (1856),°!! al servicio de la apologética catolica en forma de
novela que “reivindicaban para los primitivos cristianos el papel de victimas y de

salvadores en los tiempos de crueles inquisiciones™>!?

y Quo vadis del polaco Henryk
Sienkiewicz (1896).5!3 En esta linea hay que situar las traducciones de las Actas de los
madrtires, que originalmente publicé el benedictino francés de la Congregacion de San
Mauro Thierry Ruinart (1657-1709), cuya lectura recomend6 precisamente Wiseman en

su obra.’!*

507 Un amplio estudio sobre “la cuestion del vaso de sangre en la historiografia del siglo XIX” puede
consultarse en Bouza Alvarez, 1990: 121-157.

508 Polonyi, 2006: 302. Referencias al culto en Francia e Italia en el siglo XIX pueden verse en Herrmann-
Mascard, 1975: 415 y Boutry, 2016: 239-243 y 245-248).

309 Garcia Ruiz, 2010: 8.

519 Garcia Gual, 2013: 121-130. Sobre su influencia en la pintura espafiola véase Arias Anglésy Gil
Serrano, 2003.

511 Wiseman y Newman también participaron de esta devocion por los martires: aquel obtuvo en 1840
una reliquia de san Severo (cuyo cuerpo fue extraido de la catacumba de san Calixto en 1834) para una
iglesia de Oscott y el segundo consiguié en 1847 el cuerpo de san Valentin para una iglesia de
Birmingham (Boutry, 2016: 243-244).También hubo publicaciones de autores aragoneses sobre esta
época. Asi, Engracia: leyenda dramatica historico-religiosa en cuatro actos y en verso, de Mateo Poza
Rodriguez (Zaragoza, 1881); Engracia: poema historico religioso, escrita por Manuel Diaz de Arcaya
(Zaragoza, 1891); Engracia: tradicion hispano-romana, de Rafael Pamplona Escudero, con ilustraciones
de Luis Palao (1905) y Perpetua y Felicitas, o los martires de Cartago, del sacerdote Eusebio Auria
(Barcelona, 1911), autor de otras obras historicas sobre esta época - El ario Constantiniano (Zaragoza
1913) y Los primeros cristianos (Madrid, 1922). El escolapio José Beltran en Los inmortales: Cuadros
dramaticos (Zaragoza, 1928) dedica dos de ellos a santa Engracia y a la venida de la Virgen del Pilar.
Mucho mas recientes son las obras del jesuita Ramoéon Cué en 1972 (Zaragoza, capital del martirio.
Evocacion en Santa Engracia, Zaragoza, ed. del autor) y de la estadounidense Justine Westhead en 2012
(Journey of the Peregrines, que “novela una historia de amor en el marco de la Hispania romana y sus
primeros cristianos, afios 275-313, el momento de las persecuciones de Diocleciano, con protagonistas
como el obispo Valero de Zaragoza o su diacono Vicente” segin Dominguez Lasierra, 2016: 375).

312 Garcia Gual, 2013: 163-169, 163.

313 Garcia Gual, 2013: 221-226.

514 Publicadas en Madrid, con el nombre de Teodorico, en 1844, 1861, 1864 y 1868, seglin el Catalogo
del Patrimonio Bibliografico Espafiol. Wiseman escribio: “Si exceptuamos las Sagradas Escrituras, no
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Aunque hacia 1860 el vicariato de Roma tom¢ la decision de cesar la distribucion de
cuerpos santos procedentes de las catacumbas,’' los papas tuvieron que tomar medidas
sucesivas contra el trafico de reliquias (Ledn XIII, en 1878 - y el cardenal vicario de

Roma en 1881-y san Pio X en 1904).516

Este interés por los primeros cristianos se muestra con la difusion del culto a santa
Filomena. En 1802 se descubrio, en la catacumba romana de Priscila, los huesos de una
joven cuya sepultura estaba cerrada por tres ladrillos con la inscripcion LUMENA/PAX
TE/CUM FIL. Se juzgd que, por inadvertencia, el orden de los ladrillos habia sido
invertido y que habia que leer PAX TE/CUM FI /LUMENA (La paz sea contigo,
Filomena). La tumba estaba decorada con un ancla, flechas, palma y un lirio, que se
interpretaron como signos del martirio. Los restos fueron trasladados a Mugnano (1805)
y su culto fue aprobado en 1837, siendo suprimido en 1961. La devocion se extendid
gracias a venerable Paulina Jaricot, fundadora de la obra de la Propagacion de la Fe
(1799-1862) y a san Juan Maria Vianney, el santo cura de Ars, siendo denominada “la
taumaturga del siglo XIX”. En 1833 el canénigo Francesco de Lucia publico un relato
fantastico de su vida, basado en las revelaciones de una religiosa napolitana, sor Maria
Luisa de Jests.’!” En Espafa se introdujo muy rapidamente y se expandié en forma de
vidas, novenas, gozos, etc.: entre 1835 y 1840 se publicaron obras sobre ellas en Ferrol,

Madrid, Palma de Mallorca, Santander, Sevilla, Valencia y Vic (en catalan).>!8

conocemos libro alguno tan tierno, tan consolador, tan patético y que inspire tanta fe y esperanza como
esos venerables monumentos” (citado pro Garcia Gual, 2013: 168).
315 Herrmann-Mascard, 1975: 415.

516 Fernandez Caton, 2003: 64-65. En el Concilio Provincial de Zaragoza de 1908 los obispos advirtieron
que muchas de las reliquias vendidas entre 1874-1882 eran falsas (Crovetto Posse, 2009: 237).

517 Seeliger, 2006 y Boutry, 2016: 241-243. El culto sigue activo y sigue siendo patrona de varios
pueblos, como Orgiva (Granada), Santullano (Asturias), Villar del Rio (Soria). En Villalba de la
Lampreana (Zamora) se venera una reliquia suya desde 2010 -
https://www.laopiniondezamora.es/comarcas/ 2012/06/21/reliquia-viajera/ 595393 .html.

518 Bl Catélogo del Patrimonio Bibliografico Espafiol recoge una Novena del glorioso San Ramén
nonacido, Cardenal de la Santa Iglesia Romana, del Real Orden de Nuestra Seriora de la Merced
Redencion de Cautivos cristianos, abogado de las mugeres prefiadas, protector de los labradores y de
dolores de cabeza (Zaragoza, 1852), que contiene doce hojas manuscritas con la novena a la santa.
También cita un Prodigioso milagro que ha obrado Santa Filomena: en el reino de Aragon en el pueblo
llamado Seselda (sic) el dia 22 de julio del presente ario, Reus, s. a., pero de 1867). En 1848 se publico
en Lugo la Novena de la bienaventurada virgen y martir Santa Filomena, llamada la Taumaturga del
siglo XIX, que dedica a sus devotos y en particular a la juventud del pueblo y obispado de Lugo el P. Fr.
M.G.G. del orden de predicadores: se trata de fray Manuel Garcia Gil, futuro obispo de Lugo, arzobispo
de Zaragoza y cardenal (1802-1881). Ejemplos de esta devocion los aporta Bouza Alvarez, 1990:154-157.
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En la diocesis de Zaragoza cabe destacar el papel difusor de mosén Alejo Lis, parroco
de Torrecilla de Alcafiiz (autor un novenario sobre sus martires en 1889),>!° Pefaflor-
donde en 1878 encargd predicar de la santa a Florencio Jardiel, entonces director del
Seminario de San Carlos y futuro dean del cabildo Metropolitano- y de Odon, donde
murié en 1889. Segun su biodgrafo, el sacerdote José Ramon Almazan,*?° estando en este
pueblo adquirié “una bellisima estatua” y le dedicaba “solemne fiesta y esplendorosa
novena”, compuso gozos y una salve especial en su honor y le dedicdé una campana,
obteniendo una reliquia suya. El coro de los gozos decia: “Pues sois de virtudes
llena/Nueva luz que el cielo envia/ Servidnos de norte y guia/Santa Virgen Filomena” y
la primera estrofa. “Prendado de la hermosura/Que debéis al Criador, /Un romano
emperador/Vuestro esposo ser procura/ Como esposa de Dios pura/ despreciais pompa

terrena/Servidnos de norte y guia/ Santa Virgen Filomena™; 2! en un principio (1931)

522_

creyo que tomd esta devocion del cura de Ars <~ se autodenominé “el loco enamorado

del cura de Ars”-, pero mas tarde opind que

“probablemente fue en la primera guerra carlista, cuando la comenzo a tener, pues por
aquellos afios habia mucha devocion a Santa-Filomena en Catalufia y Baleares. Dicha
Santa era considerada como carlista y su nombre signo de odio para los sectarios de
entonces; algo parecido a lo que ahora sucede con el nombre glorioso de Cristo Rey. Lo

tengo leido en algtin libro o revista, que no recuerdo” 3%

En Espafia destacan la llegada de cuerpos santos a Galicia y al Pais Vasco, como los

casos de santa Faustina a Pasajes de San Juan, o de san Felicisimo a los Pasionistas de

524

Deusto.”** Por citar un caso lejano, la catedral de Los Angeles, en Estados Unidos,

519 Una obra muy rara, pues el catdlogo del Patrimonio Bibliografico Espafiol solo cita un ejemplar en la
biblioteca del colegio zaragozano de los Escolapios: Devoto novenario para venerar las muchas e
insignes reliquias de S. Severiano, Sta. Teodora, Sta. Pelagia y de otros muchos santos que se veneran en
su altar de la iglesia de Torrecilla de Alcaiiiz / lo compuso Alejo Lis, Zaragoza, Tip. De Marinao Salas,
1889, 20 p.

320 Almazan, 1945: 30-32.

521 No eran unos gozos originales suyos: aparecen en Santocildes, Clemente de: Nuevo devocionario del
cristiano, Valencia, 1848, pp. 407-410: https://books.google.es/books/about/Nuevo_devocionario _ del
cristiano.html?id=Ac1g2Z9Jy-EC&redir esc=y. En una edicion anterior de 1833, en cuya portada se
indica que el autor era capitan del regimiento de infanteria Mallorca 12 de Linea, no aparecen -
https://books.
Google.es/books/about/Nuevo_devocionario_del_cristiano.html?id=MGFAnBIcCvUC&redir_esc=y.

322 Almazén, 1931: 482.

523 Almazan, 1945: 31-32

524 Bouza Alvarez, 1990: 152 y 185-232 (para Galicia). La peticion de cuerpos santos a Roma asemejan
las practicas devocionales hispanas a las del sur de Italia, aunque su nimero disminuy6 bajo el papado de
Gregorio XVI (Boutry, 2016: 243). Esto no tiene nada de extrafo, ya que gobernd entre 1831-1846, es
decir la época de la desamortizacion la exclaustracion de religiosos y la primera guerra carlista; fue en la
década moderada 81844-1854) cuando se pudo firmar el concordato de 1851, ya con el beato Pio IX.
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recibid el cuerpo de santa Bibiana, descubierto en la catacumba romana de Pretextato en
1853; el templo fue destruido en el terremoto de 1994 y las reliquias se veneran desde

2002 en la nueva catedral de Nuestra Sefiora de los Angeles.

Una amplia coleccion de reliquias se formd en la cartuja zaragozana de Aula Dei con
el regreso de los monjes en 1903; entre otras reliquias destacaba el cuerpo de san
Alejandro, extraido de la catacumba de san Lorenzo y que trajeron de la cartuja de
Valbonne al ser expulsados de Francia; aparte de reliquias de Cristo, la Virgen, san
José, los apdstoles y numerosos martires, también habia de santos de los siglos XVI a
XVIII y de otros del siglo XIX: los pasionistas Gabriel de la Dolorosa (+1860,
canonizado en 1920) y Vicente Maria Stambri (+1824, canonizado en 1950) y la
francesa Teresa del Nifio Jesus (+1897, canonizada en 1925): la fiesta solemne de todas
estas reliquias se celebraba en la octava de Todos los Santos, rezando todos los monjes

el oficio de Prima en la capilla donde se veneraban.>2¢

El florecimiento de la santidad en la Edad Contemporanea

Los siglos XIX y XX han sido prédigos en santos y beatos -los nombres de los cuales
hasta 2007 figuran en la nueva edicion del Martirologio Romano- y personas en proceso

27 Su nlimero se

de beatificaciébn cuyos cuerpos se veneran en multiples lugares.
acrecentd a partir del pontificado de san Juan Pablo II y ha continuado con Benedicto
XVI - a partir del cual las beatificaciones se suelen celebrar en las didcesis promotoras
de sus causas, presididas por el cardenal prefecto de la Congregacion para las Causas de

los Santos- y Francisco:>%®

525 https://es.wikipedia.org/wiki/Vibiana (santa). Otros ejemplos para Oceania, Iberoamérica, Estados
Unidos y Canada los ofrece Boutry, 2016: 244-245.

526 Pasamar, 2002: 101-102 y 105-106.

527 Si nos fijamos en las causas de beatificacion y canonizacion que recoge la pagina especializada http:
//mewsaints.faithweb.com/Countries.htm se puede deducir que los paises con mayor nimero de causas
siguen siendo Espafia (buena parte de ellos, causas por presunto martirio entre 1934-1939: son 174, la
mayoria colectivas: http:/newsaints.faithweb.com/martyrs/MSPC.htm) e Italia, que por eso estan
excluidas de su contabilidad. Los paises con mayor numero de causas -ya sean individuales o de grupos
de martires- son Francia, con 205; Polonia, con 117; México, con 95; Brasil, con 74; Alemania, con 62;
Estados Unidos, con 53; Argentina, con 46; Canada, con 40; India, con 32 (una parte importante de
candidatos que eran de la Iglesia siro-malabar) y China, con 20 (la mayoria, martires).

528 Si nos fijamos en las causas de beatificacion y canonizacion que recoge la pagina especializada http:
//mewsaints.faithweb.com/Countries.htm se puede deducir que los paises con mayor nimero de causas
siguen siendo Espafia (buena parte de ellos, causas por presunto martirio entre 1934-1939: son 174, la
mayoria colectivas: http:/newsaints.faithweb.com/martyrs/MSPC.htm) e Italia, que por eso estan
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- En 2018 hubo beatificaciones en Alemania, Argelia, Eslovaquia, Espaiia,
Francia, Guatemala, Hungria, Madagascar, Italia, Paraguay, Polonia, Rumania y
Venezuela y en una ceremonia de canonizacion fueron proclamados siete santos
de Alemania, El Salvador (monsefior Romero), Espana e Italia (cuatro, entre
ellos Pablo VI)*%.

- Hasta junio de 2019 se han celebrado cuatro ceremonias de beatificacion en
Espana (una seglar del Opus Dei y veinticuatro martires entre 1934-1936:
catorce monjas de clausuras, nueve seminaristas y un seglar) y una en
Argentina, Italia, México y Rumania, estando previstas otras hasta finales de afio
en Alemania, Ecuador, Espafia (dos), Italia, Guatemala, quedando por fijar una
ceremonia de canonizacion en la que, entre otros, tiene que ser proclamado santo

el inglés cardenal Newman.>3¢

° En la basilica de Maria Auxiliadora de Turin la familia salesiana venera los

cuerpos de san Juan Bosco y los beatos Miguel Rua y Felipe Rinaldi, primer y tercer

sucesor suyos respectivamente, de santa Maria Dominica Mazzarello y del joven

seglar Santo Domingo Savio, asi como un pafiuelo manchado de sangre y otros objetos

de san Luis Versiglia y san Calixto Caravari, martires en China en 1930.

o En Lucca reposa santa Gema Galgani (+1903), aunque desde 1985 su corazén

esta en su basilica de Madrid.>3!

o El santo contemporaneo mas popular de Italia es san Pio de Pietralcina,
capuchino estigmatizado durante cincuenta afios hasta su muerte en 1968, canonizado
en 2002 y que cuyo cuerpo reposa en el santuario construido en 2004. Ante su tumba

acudio a rezar el papa Francisco en marzo de 2018.

excluidas de su contabilidad. Los paises con mayor numero de causas -ya sean individuales o de grupos
de martires- son Francia, con 205; Polonia, con 117; México, con 95; Brasil, con 74; Alemania, con 62;
Estados Unidos, con 53; Argentina, con 46; Canada, con 40; India, con 32 (una parte importante de
candidatos que eran de la Iglesia siro-malabar) y China, con 20 (la mayoria, martires).

529 http://newsaints.faithweb.com/2018.htm.

530 hitp://newsaints.faithweb.com/new_saints.htm

531 “La Curia General de los padres pasionistas, en Roma, era depositaria de la reliquia que contenia el
corazéon de santa Gema. Después de diversas peticiones, esta reliquia fue concedida al santuario
madrilefio, y depositada en ¢l un 14 de mayo de 1985 por el padre Pablo M. Boyle, superior general de la
congregacion en ese momento. Situada al lado izquierdo del altar, evoca la presencia de su actitud orante
e intercesora. Unos afios antes, en 1957, el santuario de Lucca —donde se conservan los restos de la santa-
regalo al santuario madrilefio una reliquia de su costado que se expone para su veneracion los dias 13 y 14
de cada mes” -https://www.archimadrid.org/index.php/oficina/madrid/2-madrid/9025084-la-devocion-a-
santa-gema-coincide-este-ano-con-el-miercoles-de-ceniza.
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o Entre los santos venerados en Roma, se puede citar a san Juan Bautista de la
Salle (+1819), fundador de los Hermanos de las Escuelas Cristianas, canonizado en
1900. Su cuerpo paso6 por varios lugares de Ruan (Francia) pero a raiz de las medidas
anticlericales del gobierno francés, fueron llevadas en 1906 a Lembeek (Bélgica) y en

1937 a la Casa General de Roma, donde contintian.

J En Francia pueden citarse los santuarios de Ars, con el cuerpo de su santo cura
Juan Maria Vianney (+1859), canonizado en 1925 y patrén de los parrocos; de Nevers,
donde reposa santa Bernardette Soubirous, vidente de Lourdes (+1879); y de Lisieux,
dedicado a santa Teresa del Nifio Jests, carmelita descalza y doctora de la Iglesia

(+1897).

o En Polonia puede citarse el santuario de la Divina Misericordia de Cracovia,
donde puede venerarse a santa Faustina Kowalska (+1938), que recibio la misién de

difundir la devocion a la Divina Misericordia.

o En América, se veneran los cuerpos de san Martin de Porres y san Juan Macias,
de la época colonial, canonizados en 1963 y 1975, que, junto con los de otros santos de

la época, fueron venerados por el papa Francisco en su visita a Perti en enero de 2018.

La predicacion del Evangelio suscita nuevos santos, muchos de ellos martires, cuyas
peripecias recordaban a los fieles la de los primeros martires y que favorecieron la

distribucion de sus reliquias®*2.

v' En China murié martir en 1840 el francés san Juan Gabriel Perboyre, de la
Congregacion de la Mision (PP. Paules); sus restos fueron llevados veinte afios

mas tarde a la casa madre de San Lazaro, en Paris.

v" El protomartir y patrono de Oceania, el francés san Pedro Chanel, fue asesinado
en 1841; su cuerpo fue llevada a la casa madre de los PP. Maristas en Lyon en

1850 y fueron devueltas a la isla de Futuna en 1977 y 1985 (la cabeza).

532 Boutry, 2016: 244.
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v" San Daniel Comboni, fundador de los Misioneros Combonianos y Misioneras
Combonianas, Vicario de Africa Central, falleci6 en Jartum (Sudan) en 1881 y su

tumba fue profanada por los seguidores del Mahdi.

v" En 1886 fueron martirizados san Carlos Lwanga y otros compaiieros en Uganda
por rechazar las practicas homosexuales del rey; canonizados en 1964, en su
honor se construyd un templo, basilica menor desde 1993, visitada por el papa

Francisco en 2015.

v" En Molokai (Hawai) atendi6é a los leprosos San Damian Veuster (+1889), cuyo
cuerpo fue trasladado a Bélgica en 1936 y que reposa en la Iglesia de su

Congregacion de los Sagrados Corazones en Lovaina.

El siglo XX fue el siglo de los martires cristianos de todas las confesiones.’** Muy dura
fue la persecucion comunista en Rusia y, desde 1945, en sus paises satélites, muchas
de cuyas victimas han sido elevadas a los altares por la Iglesia catdlica y la ortodoxa.
Uno de sus rasgos fue la destruccion de templos y reliquias®** y la burla hecha con
alguna como las de san Sergio de Radonez (+1392, venerado también en la Iglesia
catolica): los bolcheviques clausuraron su monasterio, y las reliquias del santo fueron

exhibidas en el «museo antirreligioso» que se establecio alli.>3*> En 1945 se autorizo a los

333 Titulo de la obra de Riccardi, 2019 (edicién italiana, 2000; hay una espafiola de 2001) y Gonzélez
Rodriguez, ed., 2013. Un contexto historico-teologico lo ofrecen los estudios publicados en Martinez
Camino, ed., 2017. El millén y medio de armenios masacrados por los turcos entre 1915-1923 fue
canonizado por la Iglesia armenia el 23 de marzo de 2015 en una ceremonia al aire libre a escasos
metros de la catedral de Echmiadzin, que fue oficiada en presencia de los restos de las
victimas, que fueron reunidos en un solo osario para ser objeto de culto y veneracion desde
entonces; ademds fueron mostradas al publico otras reliquias como la supuesta lanza que san
Longinos clavo en el cuerpo de Cristo cuando estaba colgado en la cruz - http:/www.rtve.es
[noticias/20150423/armenia-proclama-martires-victimas-del-genocidio-bajo-imperio-otomano/
1134776.shtml. La Iglesia ortodoxa canoniz6 al zar Nicolas II en el afio 2000- como lo habia hecho la
Iglesia ortodoxa en el exilio en 1982- porque «los sufrimientos padecidos por la familia imperial en el
cautiverio, la humildad y resignacion cristiana con que aceptaron su martirio, son una victoria de la fe de
Cristo sobre el mal”, junto con otros centenares de martires- : https:/www.elmundo.es/ el
mundo/2000/08/13/sociedad/966194597. html,

334 Marchadier, 2009.

535 Algo parecido paso6 con el cuerpo de san Andrés Bobola, uno de los que mas peripecias han pasado en
varios siglos, vinculadas a la historia de esta nacion y de los jesuitas. Fue martirizado por los cosacos en
1657. Descubierto incorrupto en la iglesia jesuita de Pinsk en 1701, a raiz de la supresion de 1773 el
templo fue entregado a los sacerdotes uniatas y, a raiz de la particion del pais en 1793, pas6é a manos de
los ortodoxos. En 1808 el zar entrega el cuerpo de Andrés al P. Tadeo Brzozowski, General de los
jesuitas de la Rusia Blanca y depositado en la cripta de la iglesia de Polock, que qued¢ intacta durante el
saqueo de las tropas de Napoleon. Los restos pasaron a los escolapios en 1830, a los ortodoxos en 1830 y
luego a los dominicos hasta 1922. Entonces los bolcheviques lo trasladaron a Moscu exponiéndolo como
curiosidad en el Museo de Ciencias Naturales de Mosct; por fin en 1923 se pudo recuperar y llego a
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jefes de la Iglesia ortodoxa rusa a reabrir el monasterio, y los restos de san Sergio

volvieron a su sepultura.

Los numerosos martires ocasionados en Europa por el nazismo han dejado pocas
reliquias, al haber sido incinerados sus cuerpos; cabe destacar al sacerdote austriaco Oton
Neururer (+1940), cuyas cenizas pudieron salvarse. El beato jesuita Ruperto Mayer, preso

del nazismo, que fallecié en noviembre de 1945, reposa en Munich.

Las ciencias en ayuda del culto a las reliquias

Hay que sefialar también el uso de las ciencias humanas y médicas. En 1884 la
comision especial de la Congregacion de Ritos dictamind la veracidad del descubrimiento
en 1879 de los restos de Santiago el Mayor y sus discipulos san Atanasio y san
Teodoro,’*® lo que confirmo Ledn XIII con su bula Deus omnipotens, donde ademas
convocd un jubileo extraordinario para 1885.>37 En dicha bula el papa recordaba los
pronunciamientos anteriores de Benedicto XIII, Pio VII y del beato Pio IX sobre la
identidad de los cuerpos de san Agustin, san Francisco de Asis,>*® san Ambrosio y los

santos Gervasio y Protasio.

En Roma hay que citar las excavaciones de la tumba de san Pedro, donde los restos

encontrados fueron declarados como pertenecientes al apdstol por san Pablo VI en 1968,

Roma y depositado en la iglesia del Gest hasta 1938. Desde entonces reposa en la iglesia de los jesuitas
de Varsovia.

536 Boletin Eclesiastico Oficial del Arzobispado de Zaragoza (BEOAZ) 1884, pp. 260-263 (version latina)
y 263-266 (version espaiola).

537 BEOAZ 1884, pp. 363-372 -version latina- y 391-402 -version espafiola. El contexto de estas
excavaciones lo estudia Rey Castelao, 2006: 219-228. Una optica diferente la ofrece Cebrian Franco,
2003: 90-100. La arqueologia cristiana, que surge entre 1830-40, fue contemporanea del apogeo de la
expansion de las reliquias martiriales (cf. Boutry, 2016: 248-259).

538 «“pio VII autorizé las oportunas excavaciones: la tumba y el cuerpo del Santo se hallaron, debajo del
altar mayor de la Basilica, el 12 de diciembre de 1818. Acomodado el lugar, se expuso alli el sarcofago a
la veneracion de los fieles. En 1978 Pablo VI autorizoé un nuevo reconocimiento de los restos del Santo
que, una vez tratados de manera conveniente, fueron repuestos en la cripta rehabilitada. Leon XII
establecio en 1824 que la Orden franciscana celebrara la fiesta del Hallazgo, fiesta ahora suprimida”
(http://alumnos seraficos.com/?p=2817). El hallazgo del cuerpo del santo despert6 el deseo de sacar
también a la luz el de santa Clara. En 1850 el beato Pio IX autorizo las pertinentes excavaciones, y el 23
de septiembre se abrid solemnemente el sepulcro que contenia sus restos; el 3 de octubre de 1872, fueron
depositados en una urna de azofar en la nueva cripta construida para tal efecto. La ubicacion actual de los
mismos es de 1987, después que las santas reliquias fueran sometidas a un tratamiento conservativo
adecuado http://cofrades. sevilla.abc.es/ profiles/blogs/celebracion-del-hallazgo-del-cuerpo-de-santa-
clara-de-asis.
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al término del Afio de la Fe3°

y exhibidos por el papa Francisco en 2013. No hay que
olvidar los estudios sobre el Santo Céliz de Valencia (estudiado por Antonio Beltran
Martinez en 1960 y objeto de una reciente tesis doctoral de Ana Mafé Garcia)>*, la
Sabana Santa -objeto de estudio de la Sindonologia, con su propio Centro Espafiol con
sede en Valencia®!y el Santo Sudario de Oviedo.’** Las ciencias forenses se aplican
también al estudio del reconocimiento de su autenticidad segin establecio la instruccion

de la Congregacion para la Causa de los Santos de 2017 (art. 16).>%

Legislacion del siglo XX

La evolucion de los tiempos introdujo cierto escepticismo en algunos ambientes de la
Iglesia y un deseo de actualizacion de sus ensefianzas, culto, etc. Frente a la tendencia del

modernismo, san Pio X reaccion6 con la enciclica Pascendi (1907), en el que dispuso:

No descuiden aquellos libros en que se trata de algunas piadosas tradiciones locales o sagradas
reliquias; ni permitan que tales cuestiones se traten en los periddicos o revistas destinados al
fomento de la piedad, ni con palabras que huelan a desprecio o escarnio, ni con sentencia
definitiva; principalmente, si, como suele acaecer, las cosas que se afirman no salen de los limites

de la probabilidad o estriban en opiniones preconcebidas (n. 54).

Acerca de las sagradas reliquias, obsérvese lo siguiente: Si los obispos, a quienes Unicamente
compete esta facultad, supieren de cierto que alguna reliquia es supuesta, retirenla del culto de los
fieles. Si las «auténticas» de alguna reliquia hubiesen perecido, ya por las revoluciones civiles, ya
por cualquier otro caso fortuito, no se proponga a la publica veneracion sino después de haber sido

convenientemente reconocida por el obispo. El argumento de la prescripcion o de la presuncion

53 BEOAZ 1968, pp. 510-512.Sobre la tumba de san Pedro, v. Gnilka, 2003: 106-121.

340 Se trata de la tesis doctoral de Ana Mafé Garcia Aportes desde la Historia del Arte al turismo
cultural: el Santo Caliz de Valencia como eje del relato turistico que sustenta el Camino del Santo
Grial en el siglo XXI -https://www.lasprovincias.es/valencia-ciudad/pruebas-caliz-valencia-santo-grial-
ultima-cena-.2019022715181 1-nt.html (noticia del 27 de febrero de 2019). Otras investigaciones aun mas
recientes del investigador de la Universidad Politécnica de Valencia Manuel Zarco lo relacionan
con una cita del Apocalipsis (Ap 15,2) -https://www.abc.es/ espana/comunidad-valenciana/abci-nuevo-
descubrimiento-refuerza-autenticidad-santo-caliz-valencia-201904141309 _noticia.html (noticia del 15 de
abril).

541 hitp://www.linteum.com/ces-que-es-la-sindonologia.php

542 hitp://www.linteum.com/el-santo-sudario-de-oviedo.php

543 Interesantes aportaciones las ofrecen Minquet Mic6, Fita Revert y Sebastid Dominguez (2007) y
Solero Roca (2007). Un ejemplo es el examen realizado en 1999 al cuerpo del obispo Manuel Irurita,
asesinado en 1936, que se encuentra en la capilla del Cristo de Lepanto de la catedral de Barcelona, para
determinar su autenticidad ante las declaraciones de algunas personas que afirmaban haberlo visto con
vida al acabar la guerra. Fue realizado por el profesor de la Universidad del Pais Vasco Dr. Francisco
Etxeberria Gabilondo, presidente de la Sociedad de Ciencias Aranzadi, que luego ha venido trabajando
en la exhumacion de numerosos cuerpos hallados en fosas (https://www.religionenlibertad.com
/blog/15931/ adn-irurita.html, articulo de Jorge Lopez Teulon, del 9 de junio de 2011).
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fundada solo valdra cuando el culto tenga la recomendacion de la antigiiedad, conforme a lo
decretado en 1896 por la Sagrada Congregacion de Indulgencias y Sagradas Reliquias, al siguiente
tenor: «Las reliquias antiguas deben conservarse en la veneracion que han tenido hasta ahora, a no

ser que, en algun caso particular, haya argumento cierto de ser falsas o supuestas» (n. 55).

Este papa prepard los trabajos del Codigo de Derecho Candnico, terminado por
Benedicto XV y promulgado en 1917, se ocupa en diferentes lugares de su culto (cc-

.1255.2, 1281-1289 y 2326) recoge, en parte, lo alli dispuesto, por ejemplo en el c. 1286

Los Ordinarios del lugar no permitirdn que por meras conjeturas, por argumentos que no pasan de
probables o por simples prejuicios, se promuevan discusiones relativas a la autenticidad de las
agradas reliquias, sobre todo en la predicacion, en libros, efemérides o revistas destinadas a

fomentar la devociodn, especialmente si se emplea un lenguaje burlén o despectivo.>**

Su culto ha sido legitimado por el Concilio Vaticano II - constitucion Sacrosanctum
Concilium, n. 111-, el CIC de 1983 (sobre prohibiciéon de su venta - c. 1190.1-2 y su
colocacién en la dedicacion de iglesias- c¢. 1237.2), el Catecismo de la Iglesia Catodlica
(CEC) -n. 1674- y la Ordenacion General del Misal Romano (OGMR) -nn. 277 y 302-, el
Ritual de dedicacion de iglesias (1977) y las disposiciones de las Congregaciones para el
Culto Divino y Disciplina de los Sacramentos (sobre la piedad popular, de 1982, y sobre
la peregrinacion de reliquias insignes de beatos, de 2016) y para la Causa de los Santos
(sobre su autenticidad y conservacion, de 2017).5% Asi, en el documento de 1982 se
afirma

El Concilio Vaticano II recuerda que ‘de acuerdo con la tradicion, la Iglesia rinde culto a los
santos y venera sus imdgenes y sus reliquias auténticas’. La expresion ‘reliquias de los Santos’
indica ante todo el cuerpo - o partes notables del mismo - de aquellos que, viviendo ya en la patria
celestial, fueron en esta tierra, por la santidad heroica de su vida, miembros insignes del Cuerpo

mistico de Cristo y templos vivos del Espiritu Santo (cfr. 1 Cor 3,16; 6,19; 2 Cor 6,16). En

segundo lugar, objetos que pertenecieron a los Santos: utensilios, vestidos, manuscritos y objetos

54 Miguélez Dominguez, Alonso Moran y Cabreros de Anta, 1947: 484.

345 La legislacion diocesana sobre este tema fue fijada, antes del Codigo de Derecho Candnico de 1917.
por el Concilio Provincial de 1908 (Crovetto Posse, 2009: 236-237 y 252). Entre aquel y el Concilio
vaticano II se sittia el sinodo diocesano de 1943, que sustituy6 al de 1697 y que, por cierto, constituye en
su publicacion un retroceso de siglos, al publicarse en latin (Synodus caesaraugustana ab Rigoberto
Domenech Valls Archiepiscopo huius Archidioecesis, in Metropolitana Ecclesia SMI. Salvatoris
celebrata diebus a XXV februarii ad IV martii anno MCMXLIII, Caesaraugustae, 1943, liber 111, pars II,
tit. VI, const. CCLXXVI, referente al culto al sagrado Corazén de Jesus, la Virgen y los santos, las
imagenes y reliquias, pp. 508-512, en concreto las disposiciones nn. 977 y 978, sobre la exposicion y el
culto de las reliquias (pp. 512-513).
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que han estado en contacto con sus cuerpos o con sus sepulcros, como estampas, telas de lino, y

también imagenes veneradas (n. 236).

El Misal Romano confirma la validez del ‘uso de colocar bajo el altar, que se va a dedicar, las
reliquias de los Santos, aunque no sean martires’. Puestas bajo el altar, las reliquias indican que
el sacrificio de los miembros tiene su origen y sentido en el sacrificio de la Cabeza, y son una
expresion simbolica de la comunion en el unico sacrificio de Cristo de toda la Iglesia, llamada a
dar testimonio, incluso con su sangre, de la propia fidelidad a su esposo y Serior. (...) Las diversas
formas de devocion popular a las reliquias de los Santos, como el beso de las reliquias, adorno
con luces y flores, bendicion impartida con las mismas, sacarlas en procesion, sin excluir la
costumbre de llevarlas a los enfermos para confortarles y dar mas valor a sus suplicas para
obtener la curacion, se deben realizar con gran dignidad y por un auténtico impulso de fe. En
cualquier caso, se evitard exponer las reliquias de los Santos sobre la mesa del altar: ésta se

reserva al Cuerpo y Sangre del Rey de los martires (n. 237).

El Ritual de dedicacion de iglesias y altares de 1977 establece que se conservara la

6

tradicion de colocar reliquias de martires o de otros santos,”*® evidenciando, por su

tamano, que son partes de un cuerpo humano, evitando colocar particulas diminutas, y
averiguando diligentemente su autenticidad, siendo preferible dedicar un altar sin ellas
que colocar algunas que sean dudosas. El cofre que las contiene ha de colocarse debajo
del altar, no sobre el mismo ni dentro de ¢l. El momento preciso es después de la liturgia
de la palabra, después del Credo, como comienzo del rito de dedicacion, antes de las
letanias de los santos y de la plegaria de dedicacion. Si se trata de la dedicacion de un

altar se sefiala:

“Toda la dignidad del altar le viene de ser la mesa del Sefior. Por eso los cuerpos de los
martires no honran el altar, sino que éste dignifica el sepulcro de los martires. Porque,
para honrar los cuerpos de los martires y de otros santos y para significar que el sacrificio
de los miembros tuvo principio en el sacrificio de la Cabeza, (29) conviene edificar el
altar sobre sus sepulcros o colocar sus reliquias debajo de los altares, de tal manera que
«vengan luego las victimas triunfales al lugar en que la victima que se ofrece es Cristo;
pero ¢l sobre el altar, ya que padecio por todos, ellos bajo el altar, ya que han sido
redimidos por su pasién». (30) Esta disposicion repite, en cierta manera, la vision de san

Juan en el Apocalipsis: «Vi al pie del altar las almas de los asesinados por proclamar la

546 Ejemplos de entrega de reliquias son los de santo Dominguito de Val y de san Pedro Arbués a las
parroquias erigidas con sus nombres en el barrio zaragozano de Delicias (BEOAZ 1962, pp. 663-566, y
1968, pp. 744-746). En 1969, aprovechando el ultimo reconocimiento del cuerpo de san Braulio para
colocarlo en el altar mayor del Pilar de acuerdo en su adaptacion a las nuevas disposiciones del Concilio
Vaticano II, de cara el pueblo, se apartd una reliquia para entregarla a la parroquia de su advocacion,
erigida en 1942; entre 1930-1939, debido a las obras en el Pilar, el cuerpo del santo obispo estuvo
depositado en la capilla de santa Ana (Domingo Pérez, 1988: 731-732 y 736).
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palabra de Dios y por el testimonio que mantenian». (31) Porque, aunque todos los santos
son llamados, con razon, testigos de Cristo, sin embargo, el testimonio de la sangre tiene

una fuerza especial que sélo las reliquias de los martires colocadas bajo el altar expresan

en toda su integridad”.>*’

Juan Pablo II dictaminé normas sobre la extraccion de reliquias del Sagrario
Apostolico (1994).>48 Las tltimas disposiciones del Vicariato de Roma de 2009 sobre la

concesion de reliquias conservadas en la lipsanoteca de la diocesis de Roma.>*

La citada instruccion de 2017, en su introduccidn, ratifica el culto a las reliquias y sus

diferentes categorias:

Las reliquias en la Iglesia han recibido siempre una especial veneracion y atencion
porque el cuerpo de los Beatos y de los Santos, destinado a la resurreccion, ha sido en la
tierra el templo vivo del Espiritu Santo y el instrumento de su santidad, reconocida por
la Sede Apostolica mediante la beatificacion y la canonizacion. Las reliquias de los
Beatos y de los Santos no pueden ser expuestas a la veneracion de los fieles sin el

correspondiente certificado de la autoridad eclesiastica que garantice su autenticidad.

Tradicionalmente son consideradas reliquias insignes el cuerpo de los Beatos y de los
Santos o partes considerables de los propios cuerpos o el volumen completo de las

cenizas derivadas de su cremacion’®>°

. A estas reliquias los Obispos diocesanos, los
Eparcas, cuantos a ellos son equiparados por el derecho, y la Congregacion de las
Causas de los Santos reservan un especial cuidado y vigilancia para asegurar su
conservacion y su veneracion y para evitar los abusos. Por lo tanto, deben custodiarse en
especificas urnas selladas y colocadas en lugares que garanticen su seguridad, respeten

su caracter sagrado y favorezcan el culto.

547 Las citas que utiliza el Ritual son la siguientes:

- 29. Cf. Misal romano, Comtin de martires 8, oracion sobre las ofrendas.

- 30. S. Ambrosio, Carta 22, 13: PL 16, 1023; cf. Pseudo Maximo de Turin, Sermén 78: PL 57,
689490.

- 31. Ap 6,09.

Un ejemplo es la dedicacion del templo y consagracion del altar de la parroquia de N* S* de los Dolores
de Zaragoza el 9 de septiembre de 2018 con motivo de los cincuenta afios de su ereccion.

348 Fernandez Caton, 2003: 65.

5% www.ufficioliturgicoroma.it/public/reliquie/reliquie_SP.pdf

350 E] CIC de 1917 (c. 1282. 2) solo se refiere a las insignes: “el cuerpo, la cabeza, un brazo, el antebrazo,
el corazon, la lengua, una mano, una pierna o aquella parte del cuerpo en que el martir padecio, con tal
que esté integra y no sea pequefia”. También ha existido otra clasificacion: de primer, segundo y tercero
grado, referentes, respectivamente a un fragmento del cuerpo de un santo o persona que es tenida por tal
sin estar ain canonizada; un fragmento de su vestimenta o de algin objeto utilizado por el (presunto)
santo o asociado a su martirio. cualquier objeto que haya tocado alguna de primer grado o la tumba del
santo (Minguet Mico, Fita Revert y Sebastia Dominguez, 2007: 211-220, 215).
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Son consideradas reliquias no insigneslos pequefios fragmentos del cuerpo de los
Beatos y de los Santos o incluso objetos que han estado en contacto directo con sus
personas. A ser posible deben ser custodiadas en tecas selladas. En cualquier modo,
deben ser conservadas y honradas con espiritu religioso, evitando cualquier forma de

supersticion y de comercializacion.

Una disciplina similar se aplica también a los restos mortales (exuviae) de los Siervos
de Dios y de los Venerables, cuyas Causas de beatificacion y canonizacion estan en
proceso. Hasta que no sean elevados al honor de los altares por medio de la
beatificacion o de la canonizacion, sus restos mortales no pueden gozar de ningtn culto
publico, ni de esos privilegios que estan reservados solo para el cuerpo de quien ha sido

beatificado o canonizado”.

La ofrenda de reliquias sigue formando parte de las misas de canonizacidon de los
santos, como ocurrié con san Pablo VI, san Oscar Arnulfo Romero y los demas que lo

fueron el 14 de octubre de 2018.%°!

El caso espaiiol: de la Guerra de la Independencia a la Guerra Civil.

La Guerra de la Independencia provocod grandes dafios en el patrimonio religioso
espafiol; por citar el caso de la diocesis de Zaragoza, fueron destruidos los santuarios de
la Virgen del Aguila en Paniza y el de la Virgen de Magallon. Es conocida la devastacion
producida en la ciudad por los dos Sitios, en especial con la destruccion del monasterio
jeronimo de Santa Engracia, y también del busto relicario de plata de la santa, regalado
por Benedicto XIII en 1415, que se guardaba en la Seo después de la voladura del
cenobio, que tuvo que fundir el Ayuntamiento en 1810 para pagar con su plata gastos de la
ocupacion francesa. La cripta, que empezd a ser desescombrada en 1813, se consagrd en
1819, pero el templo actual (Monumento Nacional desde 1882) tuvo que esperar a

finales del siglo, pues fue construido entre 1891y 1899%2,

Las supresiones de las ordenes religiosas por los franceses y por los liberales durante el

Trienio y la definitiva exclaustracion de 1835 provocod en ocasiones el traslado de las

331 https://www.aciprensa.com/noticias/estas-son-las-reliquias-de-los-7-santos-que-estuvieron-en-la-misa-
de-canonizacion-93600

352 Con ocasioén de la apertura al culto de la cripta se publicé la obra de Vicente del Campo: Memoria
sobre el santuario de los innumerables mdrtires de Zaragoza: su destinacion, diligencias del Illmo.
Ayuntamiento para la conservacion de las principales reliquias y sobre su restablecimiento, Zaragoza
[s.n.], 1819 (por Mariano Miedes).
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reliquias que conservaban a catedrales e iglesias, como ya habia ocurrido durante el

Trienio Liberal:

- El cuerpo de san Indalecio y también los de san Voto y san Félix pasaron de san Juan
de la Pefia a la catedral de Jaca;

- El Santo Dubio de Cimballa (Zaragoza, diocesis de Tarazona), referente a un milagro
eucaristico, fue llevado desde el monasterio de Piedra al pueblo en 1821 y 1836, mientras
el alar relicario se conserva en la Real Academia de la Historia.>>

- Los restos de san Garcia, abad de San Pedro de Arlanza, fueron depositados en 1841 en
la colegiata de Covarrubias.

- La catedral de Toledo fue el destino de las reliquias de san Raimundo de Fitero,
fundador de la Orden de Calatrava, desde el monasterio del Monte Sion, donde estaban
desde el siglo XV.

- El monasterio navarro de Leyre recuperd en 1978 las reliquias de su abad san Virila,
que habian sido llevado a la catedral de Pamplona. En 1825 y 1835 se llevaron a su
pueblo natal, Tiermas (Zaragoza), desaparecido bajo las aguas del pantano de Yesa, lo
que hizo que las que alli se conservaban pasaran al monasterio.

- En el mismo cenobio estaban las de las santas Nunilo y Alodia, que también tuvieron su
peregrinaje: su pueblo natal de Adahuesca consiguié parte de en 1672. Durante la
invasion napoleonica, fueron ocultadas en el archivo. En Adahuesca permanecieron entre
1821-1826. En 1836, fueron trasladadas a Sangiiesa y en 1862 hubo un reparto: la arqueta
pas6 a Pamplona (estd en el Museo de Navarra), las cabezas quedaron en Sangiiesa y el
resto de las reliquias en otra vez a Adahuesca; su relicario quedd destruido en gran parte
en 1949 por un incendio; restaurado en 1950, fue colocado en el altar mayor de la
parroquia. La catedral de Pamplona cedié parte de las suyas a los monjes cuando
volvieron en 1954. Cuando los monjes regresaron en 1954, intentaron que se les
devolviera parte de las reliquias, cosa que no logr6 hasta que la catedral de Pamplona les

cedid parte de las que tenia.>>

533 Gonzélez Zymla, 2013.
554 http://etno.patrimoniocultural.aragon.es/adhuesca/santas.htm y Roma y Grupo de Antropologia
Religiosa, 2001.
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El culto tradicional se hacia las reliquias se mantuvo también en forma de novenas -
como las dedicadas a los Innumerables Martires>>°, las de santa Vicenta en Cantavieja y

las santas reliquias de Ambel>*%- y gozos, como en Valencia y Catalufia.>>’

La exclaustracion no supuso la desaparicion de la vida religiosa no desaprecio, que
repuntd con nuevas congregaciones de vida activa, especialmente femeninas, cuyos
fundadores incrementaron el santoral. Se pueden citar a las Carmelitas de la Caridad,
fundadas por santa Joaquina de Vedruna (+1854) y a los Misioneros Hijos del Corazén de
Maria (Claretianos), obra de san Antonio Maria Claret (+1870). Los restos de ambos se

encuentran en Vic.>?®

También hubo martires, como los franciscanos asesinados en Damasco por los drusos
en 1860 (beatificados en 1926) cuyos cuerpos e veneran en su iglesia de la capital siria, y
los martires de Vietnam (canonizados en 1988),°>° que proporcionaros sus primeros

santos a Lugo, Asturias y Vizcaya cuyos restos fueron trasladados a Espafa:

- La cabeza de san Jos¢ Maria Diaz Sanjurjo (+1857 fue trasladada al convento
dominico de Ocana en 1891;
- Los restos de san Melchor Garcia Sampedro o Melchor de Quiros (1858) fueron

traidos a Oviedo en 1889;

555 Franco, Juan Francisco: Resumen histérico y piadoso novenario de los Santos Innumerables Mdrtires
de Zaragoza: que publica su ilustre y antiquisima Hermandad, Zaragoza : [s.n.], 1877 (Tip. de Mariano
Salas, Sucesor de Magallon) y Supervia y Lostalé, Mariano, obispo de Huesca (1835-1918): Breve noticia
de la iglesia parroquial de Santa Engracia y de los innumerables Martires de Zaragoza y

piadoso novenario de estos gloriosos Santos, Huesca : [s.n.], 1908 (tip. de Castanera y Pascual).

556 http://cantaviejaturismo.blogspot.com/2015/10/santa-vicenta-martir.html cita la novena publicada en
1929 por el escolapio Calasanz Rabaza con el texto del himno de la santa (no recogida en el catdlogo del
Patrimonio Bibliografico Espafiol, que si cita ejemplares de la Novena que edita la Parroquia de Ambel
en honor de las Santas Reliquias que se veneran en la misma: con un breve resumen de su historia
(Zaragoza: Tip. E. Berdejo Casanal, 1929). Este catalogo cita, entre otras, las novenas de san Andrés
venerado en Estella (Estella, 1850), santa Librada (Madrid, 1857, escrita por el obispo de Ibiza), el papa
san Urbano (Pamplona, 1910 y 1919), san Felicisimo (Bilbao, 1927)...

557 Sobre santos venerados en la didcesis de Gerona se publicaron gozo en catalan en Gerona y Olot
dedicados a santa Cecilia (1850), san Eudaldo (1872 y 1926), san Ferreol (1890, 1894, 1900), san
Sinforiano (1880 y 1900 - y en espafiol, en Barcelona, 1872), san Ponce (1897), san Grato (1901 y 1947)
y en espailol los de santa Crescencia (1936). En Valencia se publicaron gozos en espaiiol dedicados a las
espinas de Nuestro Sefior veneradas en el colegio del Corpus Christi (hacia 1811 y 1850) y a las reliquias
de san Vicente Ferrer existentes en el mismo lugar (hacia 1811) y al beato Nicolas factor, cuyas reliquias
estaban en la parroquia de san Martin (1815 y 1822).

338 https://www.religionenlibertad.com/blog/60105/2110-san-antonio-claret-sallent-vic.html

539 La persecucion a los cristianos sirvio de excusa a la intervencion de Francia, que inici6 asi su
colonizacion en Indochina, y que contd con el apoyo espaiiol, entre 1858-1862, aspecto estudiado por
Alejandre  Sintes, 2006. Un articulo divulgativo de 2018 puede consultarse en
https://www.abc.es/historia/abci-heroica-conquista-espanola-vietnam-ante-vileza-francia-napoleon-
201709130245 noticia.html
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- El cuerpo de san Valentin de Berriochoa (+1861) fue trasladado a Elorrio
(Vizcaya) en 1886;

- El de san Jerénimo Hermosilla (+1861) se venera desde 1906 en la catedral de
Santo Domingo de la Calzada,

- Los restos de san Pedro Almato (+1861) desaparecieron en Vic (a donde se

llevaron en 1888) en 1936.

En los afios veinte del pasado siglo América dio dos martires, practicamente
desconocidos en Espafa. En Brasil fue asesinado en 1924 el sacerdote gallego Manuel
Gonzalez Gomez con un monaguillo suyo; en 1964 sus cuerpos fueron llevados a la
parroquia de Nonoai (didcesis de Federico Westphalen), después de haber peregrinado
durante tres meses por todas la as parroquias diocesanas, y después de su beatificacion
en 2007 fueron colocados bajo el altar mayor de la iglesia parroquial.**® En México fue
martirizado en 1927 el claretiano catalan Andrés Sold (beatificado en 2005), cuyos
restos fueron trasladados a Ledn e inhumados en la iglesia del Corazén de Maria en

1943561

Durante parte del siglo XIX y primer tercio del siglo XX el anticlericalismo se
extendié de forma muy potente. En determinados momentos se expresd con episodios
muy violentos, con el Trienio Liberal, las matanzas de 1835 y la revolucion de 18682,
El siglo XX comenz6 con la Semana Tragica de Barcelona (26 de julio-2 de agosto de
1909), con numerosos incendios de iglesias, destruccion de archivos parroquiales,
profanacion de tumbas, vejaciones a sacerdotes y religiosos. Entre otros casos pueden

citarse la profanacién del cuerpo incorrupto de la venerable Angela Serafina Prat y la

destruccion de las reliquias de san Cucufate, venerado en su parroquia y procedente del

560 http://www.postulazionecausesanti.it/manuel-gomez-gonzalez-e-adilio-daronch-2/

561 hitp://www.109cmf.org/es/recursos/documentos/p-andres-sola-molist-martir-claretiano-en-mexico/.
Esta en proceso de beatificacion el agustino palentino Abilio gallego Abad, asesinado en China con un
catequista casado en 1933.

562 Desde el martirio del beato Marcos Criado, trinitario, durante la Guerra de las Alpujarras en 1569
(beatificado en 1899) y de los beatos jesuitas “Martires de Brasil” asesinados por piratas calvinistas en
1570 en aguas de la isla canaria de La Palma (culto confirmado en 1854) no habia habido martires en
Espafia. Es significativo que los tres procesos por presunto martirio habidos antes de 1934 se refieran a
Catalufa: se refieren al obispo de Vich, asesinado por los liberales en 1823, Ramon Strauch (se abri6 en
1933); al claretiano Francisco Crusats, que lo fue durante La Gloriosa en La Selva (Barcelona) en 1868
(abierto en 1955), y el Hermano Licarion, de las Escuelas Cristianas, suizo, asesinado durante la Semana
Tragica en Barcelona y cuyo proceso diocesano se desarrollo entre 1966 y 1967. Ademas, entre el grupo
de “nuevos martires” dados a conocer con ocasion del Jubileo del afio 2000 se incluyen a tres seglares
muertos en el Levante, Salvador Perles y Juan Bautista Perpifia, asesinados en diciembre de 1904 en
Valencia, y dos victimas de la Semana Tragica, el sacerdote Ramon Riu y el franciscano Ramon Uso, de
ninguno de los cuales se ha abierto proceso de beatificacion.
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monasterio de San Cugat del Vallés,y de santa Madrona, veneradas en su nueva

parroquia.’®

En 1931, menos de un mes después de proclamada la Republica, los incendios del mes
de mayo destruyeron un gran patrimonio histdrico y artistico en Madrid y en diferentes
ciudades. El incendio de la iglesia jesuita de la calle de la Flor provocd la destruccion de
la practica totalidad del cuerpo de san Francisco de Borja.’** Este anticlericalismo
violento alcanzo sus cotas mas altas con la guerra civil®®>.  Mucho mas generalizada que
el asesinato de sacerdotes, religiosos y seglares fue el odio encarnizado con el fueron
destruidos los edificios, ornamentos, archivos, etc. En la diocesis de Cuenca se estimo
que fueron destruidos 1000 relicarios y en la de Gerona 148; en Vic un “rasgo muy
particular de esta comarca fue el ensaflamiento en las profanaciones, que afectaron, por
ejemplo, a 500 relicarios y se ensafiaron en los enterramientos sacros” como la tumba del

obispo Torras y Bages (fallecido en 1916 y declarado venerable en 1992).566

Entre los cuerpos profanados destacan los de san Pascual Bailon, y san Ramoén Nonato,
san Julian de Cuenca, la beata Josefa de santa Inés de Beniganim, etc. Otros fueron
profanados, pero recuperados, como los de la beata Maria Angela Astorch, en Murcia.
Los de la beata Petra de San José fueron robados del templo de San José de la Montafia

en Barcelona y escondidos, no siendo hallados hasta 1983.¢7

363 Serra de Manresa, 2009: 182 y 206-207.

564 «El altar de las reliquias, donde estaban las de San Francisco, junto con otros santos, quedd
completamente destruido, las urnas fundidas y los restos calcinados. Sin embargo, algiun tiempo después
del incendio, el arquitecto D. Pedro Muguruza Otafio y D. Alberto Fontana, reunieron los restos 6seos que
encontraron entre las ruinas, depositandolos en un arca de madera que se conservo en casa de la madre de
D. Pedro. En 1942, el superior de los jesuitas P. Ignacio Romaiia, llevo el arca al Instituto de Medicina
Legal con el fin de que trataran de identificar los restos de San Francisco. El trabajo fue encomendado a
una comision de forenses, correspondiendo el peritaje al Prof. D. Manuel Pérez de Petinto y Bertomeu, de
familia vinculada a Mallen, quien con la ayuda de técnicas pioneras para la época, pudo constatar que se
encontraban mezclados los restos de tres personas, decantandose por los de una de ellas, en virtud al
hecho de haber encontrado en las mismas sefales de la enfermedad de gota que padeci6 el santo, asi como
a la ausencia de restos del maxilar inferior que, en 1617, fue entregado al cardenal D. Gaspar de Borja.
Como consecuencia del informe, el obispo D. Leopoldo Eijo y Garay, extendié en 1944, la
correspondiente auténtica y esos restos calcinados fueron depositadas en una urna de plata, costeada por
la duquesa de Lerma, en cuya casa recaia el patronato sobre las reliquias, la cual se venera actualmente en
un altar del crucero de la iglesia que los jesuitas tienen en la calle Serrano de Madrid”
(http://cesbor.blogspot.com/ 2015/01/las-reliquias-de-san-francisco-de-borja. html). Un estudio reciente
sobre estos acontecimientos y otros sucedidos hasta 1933 es el de Gonzalez Calleja (2019).

365 Existen muchas obras sobre esta cuestion, desde una visién antropolédgica, como la de Delgado Ruiz,
1992 y otras desde una perspectiva histdrica: Barrios Rozua, 2007; Lopez Villaverde, 2008; Hernandez
Figueiredo, 2009; Thomas, 2014

366 Montero, 1961: 632, notas 7y 8 y 635.

367 https://www.levante-emv.com/horta/2017/06/25/misterio-huesos-madre-petra/1585091.html
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El alto precio en vidas de la Iglesia espafiola proporciond numerosos martires>®® cuyas
reliquias se veneran en diferentes lugares, destacando el cementerio de Paracuellos de
Jarama y el Valle de los Caidos, aunque los cuerpos de muchos de ellos no fueron nunca

localizados.>%°

Nuevos santos, nuevas reliquias en Aragon

En el siglo XIX se veneraban numerosas reliquias en las parroquias zaragozanas, como
muestran los informes de la visita pastoral de 1849 del Archivo Diocesano de Zaragoza.
Cabe destacar también la publicacion del libro de Julio Bernal Soriano, asi como la

70

descripcion de las veneradas en Torrecilla de Alcafiz.’’® De esta relacion se puede

deducir:

- Buena parte de las reliquias se refieren a santos tradicionales patronos de los
pueblos, a los que raramente estdn dedicadas parroquias y venerados més bien
en ermitas (santos Agueda, Blas, Fabian y Sebastian, Lucia, Quiteria...), cuya
procedencia seria dificil de dilucidar.

- Hay pocas de santos de la Edad Moderna: Francisco de Borja, Francisco Javier,
José de Calasanz, Juan de la Cruz, Pascual Bailén y Teresa de Jesus, y los
entonces beatos José Oriol y Salvador de Horta.

- Hay santos procedentes de Alemania (la “mina” de las Once Mil Virgenes, como
santa Pantaria o santa Ana de Carifiena), Roma, Cerdefia’’! y América (una

reliquia de santa Rosa de Lima).

568 Las biografias de estos martires hasta 2013 pueden consultarse en Carcel Orti, 2013. La lista de causas
puede consultarse en

569 En Madrid, de los 427 sacerdotes asesinados (solo unos poco beatificados), un parte importante
descansan en la cripta de la catedral de la Almudena y en el cementerio de Paracuellos, pero mas de la
mitad (2019) permanecen auin en paradero desconocido: Arzobispado de Madrid, 2019: 757-767.

570 Archivo Diocesano de Zaragoza, Visitas Pastorales, 1849, 3 tomos; Bernal Soriano, 1880 - se han
omitido las referencias a los lignum crucis, salvo alguna excepcion, y las referencias a los mecenas que
las proporcionaron- y Pardo Sastron, 1889. En los informes de 1849 en muchos casos solo se indica la
existencia de relicarios, del material del que estaban hechos y de su peso. Hay que tener en cuenta los
destrozos de la Guerra de la Independencia y de la primera guerra carlista.

571 En las primeras décadas del siglo XVII también Cerdefia vivio su particular “invencion de cuerpos
santos”, como en las catacumbas romanas, que sirvieron para azuzar la rivalidad entre Cagliari y Sassari
(Depalmas y Galifianes Gallén, 2017). Algunas llegaron a Aragdn, como el cuerpo de la martir santa
Maria, entregado por Pedro de Tarazona en 1626 a los jesuitas de Huesca, venerdnose en la iglesia de San
Vicente o de la Compaiiia, sobre lo que da amplias referencias Cabré, 1995: 248-252, con noticias sobre
sus vicisitudes en los siglos XIX y XX, hasta 1978. Los jesuitas han abandonado Huesca al acabar el
curso pastoral 2018-2019.
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- También aparecen algunos santos aragoneses, como san Valero, san Lamberto o

san Pedro Arbués y reliquias procedentes del filon zaragozano del monasterio de

santa Engracia.

- En algunos pueblos se puede observar que habia una importante coleccion de

reliquias: Aranda de Moncayo, Badules, El Burgo de Ebro, Monegrillo, Utebo y

Valderrobres.

- En unos casos da la impresion que la posesion de una reliquia afianzé el culto a

los patronos, pero en otros hizo que surgiesen nuevos patronazgos o se

incorporasen como copatronos, como en Lécera o Ricla.

He aqui un cuadro de las citadas en 1849 y de las que también da noticia dicho

sacerdote.

TABLA I: RELIQUIAS EN LA DIOCESIS DE ZARAGOZA EN EL SIGLO XIX

Pueblo 1849 1880
Abénfigo S. Pedro Martir
Aguiléon Ss. Cristina y Pedro Arbués
Ainzén S. Severino
Alborge Ss. Lorenzo y Agueda
Alcaiiiz Ss. Pedro, Ildefonso, Agueda Cabeza de santa Victoria en el
oratorio de los condes de Samitier
Alcorisa Ss. Sebastian y Pedro apdstol
Alfocea Ss. Blas, Cristobal (dos), Lupercio martir
Alforque Ss. Pedro apéstol y Pudenciana Ss. Fabidn y Sebastian
Allueva “reliquia una que se titula (sic) los patronos la
suncion (sic) de Ntra. §* i (sic) Sn Luis”
Anadén Ss. Blas, Barbara, Agueda
Andorra Ss. Martires, S. Macario (para las procesiones),
ss. Blas y Agueda
Anento Ss. Blas, Cenén y Agueda
Aranda Ss. Pedro, Pedro Arbués, Teresa de Jesus,
Antonio Abad, Sebastian, Francisco de Borja,
Millan cura de Berdejo, Jeronimo, Andrés
apostol, Roque, Bartolomé apoéstol, Barbara,
Blas, Basilio, Clara, Quiteria, Apolonia, Inés
Arandiga SS. Cosme y Damian (patronos), Antonio de
Padua, Sebastian, Bartolomé, Ursula, Cristobal
Ariflo Ss. José y Ramén
Azuara Ss. Fabian y Sebastian; José y Teresa (en la
ermita del santo)
Badules Ss. Fabian, Valeriano, Sebastian, Ceferino,
Pablo martir Aquilino, Emiliano, Apolonia,
Antonio de Padua, Ginés, Once Mil Virgenes,
Primiciano, Revocato, Catalina, Cornelio,
Cipriano, Blas, Cristobal, Barbara, y Apolonia
Bafion Dos cuerpos de martires o su mayor
parte
Calatorao S. Bartolomé y del Sto. Cristo
Caiada de Verich Ss. Blas y Ana (patronos) y otras
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Carifiena

Ana martir (cabeza)

Ss. José, Clemente, Gregorio, Valero (brazo)

S. Columbano (cuerpo)

Caspe Vera Cruz
Castelnou S. Valero (hueso)
Chiprana S. Blas (patrén del pueblo)
Codos Ss. M* Magdalena (hueso y cabellos), Antonio Sta. Agueda
Abad, Ignacio, Honorato, Blas, Vicente,
Rufina, Pedro y Raimundo
Cosuenda Ss. Bernabé y Jeronimo
Crivillén Ss. Fabidn y Sebastian, Roque, Gil y Ramoén y
“se venera otra por tradicion sin saber de quién
es”
Cuencabuena Sta. espina, S. Martin y Ss. Felipe y Santiago
Daroca-S. Pedro®”? S. Pedro
Ejea-El Salvador Pila bautismal “en la que se asegura con
fundamento” fue bautizado san Gaudioso,
obispo de Tarazona, en el oratorio de Escoron,
de los Condes de Torresecas
El Burgo de Ebro Ss. Pedro Apostol, Esteban, Ana, Polonia,
Teresa, Innumerables Martires, Bartolomé Blas,
Lucia Vicente, Antonio de Padua, Lorenzo y
Jorge
Epila Ss. Frontonio (cabeza) y Pedro Arbués (dedo)
Escatron Ss. Agueda, Antonio, Roque, Antonio de Padua,
Cristdbal, Blas, Gregorio, Lucia, Agustin y del
Pilar
Estercuel Ss. Toribio y Fabian y Sebastidn
Gallocanta Ss. Pedro y Martires de Zaragoza
Gallur Bto. Agno
Gelsa S. Pedro martir (parroquia) y Sta.
Espina (convento)
Hijar Ven. Pedro Selleras (en el convento
de N* §* de los Angeles)
Jatiel Ss. Fco. Javier (patrén) y Victorian
Jaulin Ss. Blas, Marcelino, ;Paniano?
Juslibol S. Pantaleon, patron (canilla de su brazo) y ss.
Agustin, Quiteria, Sebastian, AgJeda y Lucia
La Almolda Sta. Quiteria, patrona
La Fresneda S. Felicisimo
Lagata Ss. Barbara y Polonia y de la Stma. Cruz
Lagueruela Ss. Pedro apostol, Bernabé, Fabiany
Sebastian, Blas, Agueda, Apolonia
La Hoz de la Vieja S. Antonio e Innumerables Martires de
Zaragoza
La Muela S. Clemente
La Puebla de Ss. Sebastian (patron) y Rosa de Lima
Albortén
Las Cuevas de Ss. Blas y Barbara
Cafiart
La Sierra de Luna Ss. Agueda, Pedro Martir, Lucia
Lécera

Sta. Cenobia

572 En la parroquia de San Miguel a ambos lados del altar mayor dos urnas doradas con abundantes
reliquias de santos martires autentificadas por los arzobispos de Caller (esto es, Cagliari, Cerdefia) y las

testimoniales del vicario general del arzobispado, concediendo licencia para su veneracidén, que se

presentaban en la vista pastoral (Visita Pastoral 1849, tomo 2, n° 103).
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Letux

S. Atanasio, patrén

Longares Ss. Vicente y Gonzalo
Luceni Sta. espina
Luesma S. Cristobal

Manchones Ss. Pablo, Apolonia y Pedro Martir
Martin del Rio Una de los santos patronos (;,Ss. Fabian y
Sebastian?
Mas de las Matas Sta. Flora (en su ermita)
Mas del Labrador S. Juan Bautista
Monegrillo Ss. Teodoro, Clemente, Facunda, Prospero,
Fausto, Deudita, Cristina, Candida, Placida,
Bartolomé, Antonio Abad, Ana, particula del
velo de la Virgen y capa de s. Francisco de Asis
Moneva S. Fausto (brazo)
Monforte Lignum crucis y ss. Felipe, Timoteo,
Tomés Apostol y Marcelo
Montalban S. Fausto
Montafiana S. Juan de la Cruz
Nogueras Sta. Lucia
Nonaspe Vera Cruz (sacada de la de Caspe); Santiago
(sin auténtica, para las procesiones); S.
Bartolomé (con auténtica)
Ojos Negros Ss. Indalecio, Prospero, Engracia, Blas
Osera Sta. Ursula
Paniza Ss. Quiteria (una mayor y otra pequefia),
Fabian, Lucio
Pedrola Sta. Espina y muchas otras
Pina Ss. Gregorio Ostiense (patron del pueblo),
Sebastian, Roque, José de Calasanz, Valentin.
Agueda
Pitarque Ss. Antonio de Padua y Clemente
Portellada, La Ss. Cosme y Damian
Puertomingalvo S. Blas
Retascon Ss. Blas (patron del pueblo), Innumerables
Martires, Valentin, Pascual, Fortunato; Sta.
Espina; Agnus Dei
Ricla Ss. M* Magdalena (cabello), Teopompo y
Sinesio (segundos patronos del pueblo),
Gregorio Ostiense, Ana ( de la cofradia de N* §*
de Mediavilla)
Rodén Bto. José Oriol de Barcelona
Rudilla Ss. Barbara, Grato y Constancia Ss. Domingo y Quiteria
Samper de Calanda Ss. Domingo y Quiteria
Samper del Salz Sta. Espina; Martires de Zaragoza S. Juan Bautista
S. Juan de S. Juan Bautista Ss. Bartolomé y Antonino
Mozarrifar
Sta. Cruz de Ss. Bartolomé y Antonino

Nogueras

Tierga Ss. Rosa de Lina y Juan Bautista S. Blas

Torralba de los S. Blas
Frailes

Torralba de los Dos altares de reliquias
Sisones

Torrecilla de Parte de la tunica de la Virgen, ss.
Alcafiiz Pedro y Pablo (sangre), ss. Fabian y
Lucio, san Severiano (todo el
cuerpo), santa Petronila (cabellos) y
otras hasta 174

Tosos Ss. Bartolomé (patrén del pueblo), Barbara y
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Blas

Trasobares Ss. Blas y Roque
Urrea de Jalon Ss. Martires (se desconocia cuales)
Utebo Ss. Lamberto, Ana, Antonio Abad, Ginés de

Arles, Pedro Arbués, Domingo, Fabian y
Sebastian, Pedro apostol, Vicente martir,
Quiteria, Apolonia, Jeronimo, M* Magdalena,
Agustina, Once mil virgenes

Valconchan Ss. Pascual Bailon, Toribio, Juan Bautista,
Blas
Valdealgorfa Ss. M* Magdalena, Lamberto e Innumerables
Martires
Valdeltormo Ss. Nicolas, Eleuterio, Quiteria y otro con
nombre en blanco
Valderrobres Ss. Bartolomé, Blas, Ursula, Agaeda (dos),

Barbara, Monica, Lucia, Polonia, Jerénimo,
Felicisimo, Cristobal y Bto. Salvador de Horta

Valpalmas Ss. Hipolito (titular de la parroquia), y Barbara
(patrona)
Velilla de Ebro S. Nicolas
Villanueva de Stas. reliquias
Gallego
Villar del Salz Ss. Barbara y Pedro martir
Villarroya de los | Ss. Roque (en la iglesia parroquial ) y Benon
Pinares (en su ermita)
Vistabella Ss. Quiteria, Barbara, Roque y Bartolomé
Zaragoza- San Ss. Antonio (cabeza) y Once mil virgenes
Lorenzo (cabeza), Antonio, Lorenzo, Bartolomé,
Roque, Blas (dos), Tiburcio, Polonia
Zaragoza-San Ss. Nicolas (muela), Ginés, Blas, Teresa,
Nicolas Fabian y Sebastian, Cuatro Coronados

Durante la Guerra Civil se produjeron numerosas profanaciones y destrucciones de
reliquias: asi, al acabar la guerra en la diocesis de Huesca solo se pudieron recuperar el
14% de los relicarios.”® Se pueden citar los casos de san Urbez (cuyo cuerpo incorrupto
fue quemado en octubre de 1936, salvandose unos pocos huesos),”’* las reliquias de
Torrecilla de Alcaiiiz, etc. Entre las que se salvaron se destacan la Vera Cruz de Caspe o
las reliquias de la Santa Espina de Samper del Salz y Gelsa y una minima parte de la de

Calaceite.

También hubo muchos martires.’”> La ciudad martirial por excelencia en Aragon fue

Barbastro, con el museo-santuario de los martires claretianos y el santuario del Pueyo,

573 Pefart y Pefiart, 1992: 96. Se perdieron 214 y se recuperaron 32. Para otras didcesis de Aragon, v.
Miguel Garcia, 2008 e Ibarra Benlloch, 2011.

574 Orts Villacampa, 1963.

575 También hubo asesinados en otras persecuciones. Victima del nazismo fue el cartujo zaragozano
Rafael Cantero Gan, nacido el 1 de marzo de 1897 y fusilado con otros cartujos (uno de ellos navarros)
10 de septiembre de 1944 en Nocchi (Italia). Los japoneses ejecutaron en Filipinas el 9 de febrero de
1945 a un grupo de Clérigos de la Mision (Paules) espaiioles, entre ellos Luis Ejeda Martinez, nacido en
Albarracin el 18 de agosto de 1881. El misionero seglar del Instituto Espafiol de Misiones Extranjeras,
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con los restos de los beatos benedictinos, y la catedral con la tumba del obispo, beato
Florentino Asensio. En la cripta de la catedral de Teruel se encuentran las tumbas de su
obispo, el beato Anselmo Polanco, y de su Vicario general, el beato Felipe Ripoll. Los
beatos mercedarios de Estercuel (Teruel) reposan en la cripta del monasterio del Olivar.
Los beatos dominicos de Calanda descansan en la capilla del colegio Cardenal Xavierre

de Zaragoza.

Y santos que no murieron violentamente. Entre los religiosos, podemos citar a san
José de Pignatelli (+1811), jesuita zaragozano que trabajo por la restauracion de la
Compania de Jests, que se produciria tres afios después de su muerte, cuyo cuerpo esta
en la iglesia del Gesu, de Roma; el venerable hermano Adolfo Lanzuela, de La Salle
(+1976), cuyos restos se encuentran en la capilla del colegio La Salle Montemolin de
Zaragoza, y el escolapio Pedro Diez (+1983), que reposa desde 1997 en la iglesia de

santo Tomas de Aquino, del colegio de los Escolapios.

La primera congregacion de vida activa espafiola fundada en el siglo XIX fue la de
Hermanas de la Caridad de Santa Ana (Anas), en Zaragoza, en 1804. Los sepulcros de
sus fundadores, el venerable Juan Bonal (+1829), sacerdote, y la beata Maria Rafols
(+1853), reposan en la iglesia del Noviciado, en Zaragoza, como también los de la
superiora general Pabla Bescos (+1929). La otra fundada en Aragén en el siglo XIX fue
la de las Hermanitas de los Ancianos Desamparados, lo fue en 1872 en Barbastro, por el
venerable Saturnino Lopez Novoa, fallecido en Huesca en 1905, y santa Teresa de Jests
Jornet e Ibars, cuyos cuerpos se encuentran en la casa general de Valencia. En la de las
Anggélicas de Zaragoza, al lado del Pilar, puede venerarse a santa Genoveva Torres
Morales (+1956), que inici6 esta obra en Valencia en 1911 y al poco tiempo se
establecid en Zaragoza. Muy reciente en el tiempo estd la madre Maria Félix (+2001),
fundadora de la Compaiia del Salvador, natural de Albelda (Huesca) y licenciada en
Ciencias Quimicas por la Universidad de Zaragoza en 1930, cuyos restos descansan

actualmente en el cementerio de la casa de Mota del Marqués en Valladolid.

Hay que citar a dos religiosas dominicas de clausura, que revitalizaron el convento de

Olmedo (Valladolid): la venerable sor Teresita del Nifio Jesus Pérez de Iriarte, navarra

Angel Martinez Rodriguez, natural de Tierga, fue asesinado en Guatemala el 25 de julio de 1981
(http:/newsaints. faithweb.com/new martyrs.htm).
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de Tafalla, que reposa en el monasterio de N®. S* del Rosario, en Daroca, donde habia
ingresado y de donde sali6 para Olmedo, donde fallecié en 1954; y la continuadora de
su obra, sor Teresa Ortega (+1972), gallega cuya infancia transcurri6 en Teruel (donde
paso6 el asedio de la guerra civil, con su hermana, Encarnacion, numeraria del Opus Dei,
también en proceso de beatificacion), licenciada en Filosofia y Letras por la
Universidad de Zaragoza en 1946 y dirigente diocesana de la Accion catdlica Femenina
hasta su ingreso en la vida religiosa. Religiosa de vida activa fue la venerable Pilar
Solsona (+1966), natural de Zaragoza, escolapia, que trabajé mucho por la expansion de
su instituto en Argentina, Chile y Japon y provincial de Aragdén, cuyo cuerpo se

encuentra en el colegio del Inmaculado Corazon de Maria de Logrofio.

Dos misioneros trabajaron en América: el venerable Mariano Avellana (+1904),
claretiano de Almudévar, cuyo ministerio se desarrollé en Chile y que reposa en la
basilica del Corazén de Maria de Santiago de Chile. En Nicaragua trabajo el siervo de
Dios Bruno Martinez, escolapio natural de Moscardon, que falleci6 durante el terremoto
de Managua de 1972. Mas antiguo es san Ignacio Clemente Delgado, obispo dominico
natural de Villafeliche, martirizado en Vietnam en 1838 y canonizado en 1988, que fue

enterrado en la iglesia de Biu Chu, catedral desde 1960.

El unico sacerdote canonizado es san Josemaria Escriva de Balaguer (+1975), natural
de Barbastro, que, siendo sacerdote diocesano de Zaragoza y viviendo en Madrid, fundd
en 1928 el Opus Dei (prelatura personal desde 1982). Esta enterrado en la iglesia
prelaticia de Santa Maria de la Paz, de Roma. Miembros supernumerarios de esta
prelatura fueron los esposos aragoneses Tomds Alvira y Paquita Dominguez (+1992 y
1994): naturales de Villanueva de Gallego y Borau, ambos alumnos de la Universidad
de Zaragoza (Ciencias y Magisterio y sus cuerpos descansan en Madrid, donde

fallecieron.

Un caso especial es el del joven de Accién Catodlica, el siervo de Dios, Ismael
Molinero (Ismael de Tomelloso), que, enrolado en el ejército republicano, al ser
detenido, fue ingresado en el campo de concentraciéon de San Juan de Mozarrifar y
murié en Zaragoza en 1938. “El miliciano santo” fue enterrado en Torrero, y en 1956
fue trasladado a su pueblo, donde reposa su cuerpo. En los afios cincuenta fue

considerado un modelo para los jovenes de Accion Catolica.
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El culto a las reliquias desde 1939 en Aragon

Las décadas posteriores a la guerra civil en Espafia estuvieron llenas de
manifestaciones exteriores de religiosidad de cardcter masivo (peregrinaciones,

congresos, consagraciones, etc.) que también se produjeron en Aragon:®7¢

. En marzo de 1949 llegaron las reliquias de San José de Calasanz, con motivo del
tercer centenario de su muerte.>”’

. En 1953 fue recibido triunfalmente el corazon de santa Gema Galgani.>’®

. El cuarto centenario de la muerte de san Ignacio de Loyola (1956) fue la ocasion
aprovechada para traer a Espafia la reliquia de su craneo, permaneciendo varios dias del
mes de abril en Zaragoza.’”®

. En 1958 se cumplian los mil setecientos afios del martirio de san Lorenzo (afio
258), patréon de Huesca. Para conmemorarlo, el Santo Céliz venerado en Valencia y que,
segun la tradicion, el santo habia mandado a Espafia, pas6 por en Zaragoza y Daroca (de
aqui camino de Teruel y Valencias) el 1 y 3 de julio de 1959, después de viajar a
Huesca, Jaca y San Juan de la Pefia.>%°

. Con ocasion del Congreso Eucaristico de 1961, el 22 de septiembre estuvo en
Zaragoza la reliquia de san Pascual Bailon, patrono de las obras eucaristicas,
acompafiada por un grupo de peregrinos presidido por el obispo de Segorbe-
Castellon.>8!

. Para celebrar el cuarto centenario del comienzo de la reforma carmelita por santa
Teresa de Jesus, la reliquia de su brazo izquierdo estuvo en Zaragoza en julio de
1963.5%2

. El XIX centenario de la venida de san Pablo a Espafia se conmemor6 con la

llegada de la reliquia de su brazo, que permaneci6 en Zaragoza, procedente de Barbastro

y con destino a Sevilla, entre el 14 y 16 de diciembre de 1964: habiendo hecho escala en

576 Una realidad que se dio en toda Espafia, estudiada por Di Febo, 2012 y Baissoti, 2017.

577 Este hecho no se recogi6 en el BEOAZ. Una fotografia de este suceso aparece en
https://www.flickr.com /photos/zaragozaantigua/15454122097

578 https://www.heraldo.es/noticias/blog/2010/03/03/el-corazon-santa-gema-el-libro-rescatado-las-garras-

del-diablo-1255822-2261124.html

579 BEOAZ 1956: 261-264 y El Pilar 1956: 243.

580 BEOAZ 1959: 269-270

581 F] Pilar julio-agosto 1961: 17 y septiembre: 16-17.

582 BEOAZ 1963, pp. 98-101. La celebracion de este centenario es analizado por Di Febo, 2012: 129-144.
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Zuera, estuvo en el Pilar, en su parroquia de Zaragoza y en la de San Eugenio, en la casa

Amparo, al Hogar Pignatelli y capilla del Seminario Metropolitano.>®?

Actualidad del culto a las reliquias

El posconcilio trajo una crisis de practicas religiosas tradicionales (novenas,
procesiones, etc.)’®*. Sin embargo, el culto a las reliquias no ha desaparecido. En
Zaragoza se celebr6 durante siglos la fiesta de las Sagradas Reliquias el 5 de noviembre,
que no fue recogida en el Misal vigente de 1999. Todavia estad presente en los
calendarios propios de las didcesis de Astorga y Toledo. Después de la renovacion
litargica posterior al Concilio Vaticano II°® desaparecieron las celebraciones que
recordaban el hallazgo de los cuerpos de santa Engracia (13 de marzo) y san Braulio (19
de julio) y el traslado de san Valero (20 de octubre). Algunas didcesis e institutos
religiosos incluyen, sin embargo, celebraciones similares con caracter opcional (asi, en
Leon, con el Traslado del cuerpo de San Isidoro). En Santiago se mantiene como fiesta
la traslacion del apostol el 30 de diciembre, que anteriormente figuraba en el calendario
nacional. Algunos pueblos celebran sus fiestas patronales en honor de las veneradas
desde hace siglos en sus parroquias, como Ambel y Villanueva de Gallego (Zaragoza),

Cabra de Mora (Teruel), Castillonroy y Morillo de Liena (Huesca).

En 1982 san Juan Pablo II pudo contemplar las Santas Masas durante su viaje a
Zaragoza, en la explanada de la Romareda, el 6 de noviembre, como record6 en la bula

por la que erigi6 Santa Engracia en basilica menor en 1991:

“Nos no podremos nunca olvidar la profunda emocién que sentimos y el gran aliento que

recibimos cuando en nuestro primer viaje apostolico a la querida Iglesia de Espafia honramos y

veneramos las reliquias de los martires alli presentes’™®,

583 El Pilar 1964, pp. 35-36,

584 Un ejemplo es la decadencia del culto a santa Engracia y los Innumerables Martires: la procesion del 3
de noviembre hasta el monumento de la Plaza de Espafia (que a partir de 1956 era recogida en el Boletin
Diocesano) fue sustituida desde 1968 por una novena, que hace tiempo que no se realiza, habiendo
desaparecido también la cofradia de los Martires todavia existente en dicho afio; cf. BEOAZ 1968, 912-
913. El voto de cera que ofrecia el Ayuntamiento de la ciudad dejé de hacerlo el resultante de las
elecciones de 2015.

385 Con anterioridad, la Sagrada Congregacion de Ritos, por decreto del 26 de julio de 1960 y en vigor a
partir del 1 de enero de 1961, suprimio, entre otras, las celebraciones del hallazgo (invencion) de la Santa
Cruz el 3 de mayo -que, en algunos lugares, por su popularidad, se sigue celebrando- y del cuerpo de san
Esteban el 3 de agosto.

8E]  texto se puede consultar en https:/www.basilicasantaengracia.es/wp-content/uploads/
2012/05/BREVE-PONTIFICIO.pdf
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Entre las visitas de reliquias de santos destacados en lo que va de siglo se pueden citar:

e En 2003 las de santa Teresa del Nifio Jesus recorrieron Tarazona, Calatayud,
Maluenda, Daroca y Teruel (entre 4 y 7 de octubre); Huesca, Zaragoza y Sigena y
Monzén (entre el 4 y 9 de diciembre).>%’

e En mayo de 2014 vinieron las reliquias de san Juan de Avila’®,

e En 2015 estuvo el baston de santa Teresa con motivo del quinto centenario de su
nacimiento dentro de los actos de la peregrinacion llamada Camino de la Luz (15 de

octubre de 2014-28 de marzo de 2015) que recorrid treinta paises y casi 117.000

kilémetros.

Mas recientes en el tiempo estan las siguientes peregrinaciones:

e En junio de 2018 una reliquia de san Antonio de Padua fue venerada en
Villarreal (Castellon)®®’: el aparato vocal del santo, extraido durante la exhumacion
realizada en 1981, con ocasion de la celebracion del 750 aniversario de su
muerte.>*® Antes solo habian estado en Espafia en 2016, en Bilbao y Madrid. Ese

afio también viajaron a Inglaterra, atrayendo a multitud de devotos.>!

e Entre septiembre y diciembre de 2018 las reliquias de santa Bernardette, la
vidente de Lourdes, estuvieron en Alemania, desde donde llegaron a Murcia, siendo

la primera vez que se encontraban en Espafia.*®?

e En octubre y noviembre de 2018 tuvo lugar la peregrinacion por Espafia de las
reliquias de santa Margarita Maria de Alacoque, la vidente de las apariciones del

Sagrado Corazén, como preparacion para el centenario de la consagracion de

587

https://www.conferenciaepiscopal.es/itinerario-de-la-visita-de-las-reliquias-de-santa-teresita-de-

lisieux-a-espana/
388 http://www.seminariozaragoza.org/wp-content/uploads/2014/05/VISITA-DE-LA-RELIQUIAS-DE-
SAN-JUAN-DE-AVILA-A-LA-DI%C3%93CESIS-DE-ZAR.pdf.

589 ttps://www.elpandelospobres.com/noticias/la-reliquias-de-san-antonio-de-padua-desbordan-el-fervor-
popular-en-castellon.

390 http://www.santantonio.org / es/content/reconocimientos.

31 https://es.gaudiumpress.org/content/80186-Reliquias-de-San-Antonio-de-Padua-atraen-numerosos-
fieles-en-su-peregrinacion-por-Inglaterra.

392 (https://www.lourdes-france.org/es/las-reliquias-de-santa-bernardita-lourdes-en-casa/.
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Espafia hecha por Alfonso XIII**2. En Aragon solo se veneraron en el monasterio de

carmelitas descalzas de Maluenda (Zaragoza, diocesis de Tarazona).>”*

e El 23 de febrero de 2019 estaba prevista la veneracion en el convento de
carmelitas descalzas de San José¢ de Zaragoza de las reliquias de santa Mariana de

Jesus, la “azucena de Quito” o “santa Marianita”.>%>

e En mayo de 2019 las reliquias de san Pio de Pietralcina han recorrido parte de

Estados Unidos (a donde volveran en septiembre) y Canada®®.

En el reciente incendio de Notre Dame de Paris del 15 de abril se salvaron las reliquia
de la Corona de Espinas y de la tinica de san Luis>®’ y también fue encontrado el gallo
de bronce que coronaba la aguja de la catedral, colocado en 1935, en cuyo interior

estaban reliquias de la corona de espinas, de san Dionisio y santa Genoveva.>*8

Otro aspecto que hay que citar es su importancia para el didlogo ecuménico, como
i d t 1 tod las iglesi iental lcedonianas®®?
signo de encuentro con los ortodoxos y las iglesias orientales no calcedonianas®”, que
también admiten el culto a los santos,’’ devolviendo en ocasiones reliquias robadas

hacia siglos:

- Las reliquias de san Andrés fueron robadas en el siglo XIII por los cruzados y
llevadas desde Constantinopla a Amalfi, cerca de Napoles. Su cabeza fue depositada en
1462 en la basilica de San Pedro. El 5 de enero de 1964 san Pablo VI la entreg6 al

patriarca de Constantinopla, Atendgoras I. El 30 de noviembre de 2010 el cardenal

393 https://www.religionenlibertad.com/espana/ 571280661/Las-reliquias-de-Santa-Maria-Margarita-de-
Alacoque-recorreran-Espana-durante-el-mes-de-noviembre.html.

3% https://www. iglesiaenaragon.com/maluenda-acoge-las-reliquias-de-santa-margarita-ma-de-alacoque
593 https://www.iglesiaenaragon.com/17-de-febrero-de-2019.

396 https://www.revistaecclesia.com/las-reliquias-del-padre-pio-visitan-es-a-estados-unidos-y-canada/.

597 hitps:// www.abc.es / internacional/abci-tesoros-sobrevivido-notre-dame-corona-espinas-jesus-y-
tunica-san-luis-201904160309 noticia.html.

398 https://www.abc.es/internacional/abci-milagro-notre-dame-encuentran-gallo-aguja-catedral-guardaba-
tres-reliquias-201904162126_ noticia. html.

99 Se denominan no calcedonianas a las iglesias que no admiten el concilio de calcedonia y afirman que
en Cristo solo hay una naturaleza, por lo que también se les llama monofisitas: coptos, etiopes, armenios
y sirios. Los asirios son nestorianos (afirman que en Cristo hay dos naturalezas y dos personas). Los
ortodoxos y la Iglesia Catdlica mantienen que en Cristo hay una sola persona y dos naturalezas, que no se
confunden, en cuanto Dios y hombre.

600 Sin embargo, los requisitos para su reconocimiento son diferentes. Los ortodoxos consideran que la
incorruptibilidad del cuerpo es un signo de santidad, como manifestacion evidente de la gracia divina y
que es un “aspecto particularmente subrayado por la devocion popular” (Martano, 2000: 1793), lo que no
es evidente para la Iglesia Catolica.
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Tarcisio Bertone, secretario de Estado, entregd, en nombre de Benedicto XVI, unas
reliquias suyas al metropolita Alexander, en la catedral ortodoxa de la Asuncién, en

Astand, capital de Kazajstan.®!

- San Pablo VI tuvo detalles semejantes con los coptos, a los que en junio de 1968
devolvio a los coptos ortodoxos de Egipto una parte de las reliquias de san Marcos
(robadas en el ano 828 y llevadas a Venecia), después de que se lo pidiera el patriarca
Cirilo VI, en ocasion de las celebraciones por los 1900 afios del martirio del santo
evangelista San Marcos. Fueron depositadas en un altar de la catedral copta a él

dedicada en El Cairo, consagrada el 25 de junio de 1968.502

- En 1973 concedi6 al patriarca Shenouda III las reliquias de san Atanasio,
patriarca de Alejandria y defensor de la ortodoxia frente a los arrianos, que también
habian sido llevadas a Venecia, y que fueron depositadas en la misma catedral de san
Marcos. Todavia se conservan algunas en la iglesia veneciana de san Zacarias y en

Cosenza.%

- San Juan Pablo II entreg6 el 10 de noviembre de 2000 al patriarca de Armenia
una reliquia de san Gregorio el Iluminador, que se encontraba en el convento napolitano
de San Gregorio Armenio durante su viaje apostdlico para conmemorar el XVII
centenario del bautismo del rey Tiridates. Su destino era la nueva catedral de Erevéan,

entonces en construccion.®%?

En 2004 entregd un icono de la Virgen de Kazan, copia
hecha en el siglo XVIII del original desaparecido, al patriarcado de Mosct y reliquias
de san Gregorio Nacianceno y de san Juan Crisdstomo que estaban en San Pedro al

patriarca Bartolomé I de Constantinopla.®%

- En julio de 2017 parte del cuerpo de san Nicolas, obispo de Mira y patrén de
Grecia y Rusia -el fragmento de una costilla- fue llevado desde Bari (Italia) hasta Mosct

y San Petersburgo, siendo veneradas por miles de personas, correspondiendo a una

601 hitps://es.zenit.org/articles/el-papa-entrega-a-los-ortodoxos-unas-reliquias-de-san-andres

602 https://www.lastampa.it/2017/04/06/vaticaninsider/egipto-cuando-pablo-vi-devolvi-a-los-costos-las-
reliquias-de-san-marcos-bVNq2INWIaSaly5wQz RLGO/pagina.html

603 https://www.hogardelamadre.org/es/quienes-somos /893-santos-protectores/ 4873-san-atanasio

604 http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/homilies/2000/documents/hf jp-ii_hom 20001110
armenia. html
05https://www.religionenlibertad.com/europa/50060/icono-mas-importante-rusia-vuelve-donde-virgen.
html y http://www.vatican.va/news___services/liturgy/2004/documents  /ns _lit doc_ 20041127

reliquie_sp. html.
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peticion del patriarca Kyril al papa Francisco durante un encuentro en el aeropuerto de

La Habana.6%

606http://www.asianews.it/noticias-es/Las-reliquias-de-San-Nicol%C3%A 1 s-son-expuestas-en-

Mosc%C3% BA-por-primera-vez-(V%C3%ADdeo)-40806.htm.
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¥z EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

GOYA Y LAS RELIQUIAS. A PROPOSITO DEL DESASTRE NUMERO 66,
EXTRANA DEVOCION!

Carlos Espafiol Fauquié®’

No son muchas las ocasiones en la obra de Francisco de Goya (1746-1828) en las
que vamos a encontrar referencias al culto a las reliquias, por otra parte algo habitual en
el imaginario de la sociedad espafiola del Antiguo Régimen. Si realiz alguna obra
relacionada con la religiosidad popular, como el conocido 6leo La Procesion de

608 v varios dibujos y grabados, entre otros, en los Caprichos (52, ;Lo que

disciplinantes
puede un sastre!)®” y en los Desastres de la Guerra (68, ;Qué locura!)®'?, en los que
siguiendo los postulados defendidos por los ilustrados cuestiona el culto a las imagenes

que consideran en crisis.5!!

La primera obra conocida del aragonés fue la decoracion pictorica del armario que
contenia las reliquias conservadas en la iglesia parroquial de Fuendetodos, su localidad
natal, cuyas puertas reflejan una venida de la virgen del Pilar a Zaragoza representando

la Santa Columna®!?

considerada precisamente una de las grandes reliquias de la
Cristiandad, a la que Goya profesaba gran devocion®!® y que repetiria en varias

ocasiones a lo largo de su carrera.

Como curiosidad recordamos aqui que su craneo fue sustraido®!*

y objeto incluso
de reproducciones artisticas o que objetos personales suyos fueron objeto de fervorosa
devocion, eso si, artistica, como la del pintor Ignacio Zuloaga, que “...guardaba en su

casa de Zumaya algunas de esas reliquias, como fragmentos de la capa con que habria

®07Investigador independiente. Correo electrénico: cmespannol@gmail.com.

SALCALA FLECHA, 1988: 231-235; WILSON-BAREAU, 1993: 316-318; RODRIGUEZ G. DE
CEBALLOS, 2008: 389-405.

6ALCALA FLECHA, 1988: 206.

S10VEGA, 1994: 263.

SUTAUSIET, 2013: 27-29; PORTUS, 2016: 84-85.

S12CALVO RUATA, 2010: 29.

SBVEGA, 1994: 265.

SI4ASURMENDI, 1988: 110-113; BOTREL, 2017: 232-233.
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sido enterrado y unas cuentas del rosario que entrelazaba las manos del difunto

artista”.613

Pero el tema del culto a las reliquias apenas fue utilizado por Goya, ni siquiera
como elemento de critica social tan presente en toda su obra. Existe una referencia
minima en uno de los Caprichos publicados en 1799, el namero 58 titulado Trdgala
perro, en el que "Intentan unos frailes curar a un pobre Marcos, colgandole al cuello una
reliquia y echandole lavativas por fuerza”.%'¢ Pero sin embargo, en el nimero 6, El de la
Rollona, en el que aparece un joven vestido de nifio con un cinturén de dijes del que
penden diversos amuletos protectores no figura ninglin relicario como solia ser habitual

en estos objetos.®!”

En 1863, anos después de la muerte de Goya, la Real Academia de Bellas Artes
de San Fernando publico una coleccion de 82 estampas grabadas al aguafuerte que tituld
Los Desastres de la guerra.’’® Esas planchas fueron abiertas por el aragonés entre los
afios 1810 y 1815 pero no lleg6 a verlas impresas, salvo dos juegos completos de
pruebas. En uno de ellos que fue propiedad de su amigo el erudito y coleccionista Juan
Agustin Cean Bermudez, se contienen las anotaciones que al parecer el propio Goya
escribi6 para cada una de las estampas y que habrian de servir como titulo y guia para

su interpretacion.!

El ejemplar de Cedn contiene como portada el siguiente titulo manuscrito por un
pendolista: “Fatales consecuencias de la sangrienta guerra en Espana con Buonaparte. Y
otros caprichos enfaticos, en 85 estampas. Inventadas, dibujadas y grabadas por el
pintor original D. Francisco de Goya y Lucientes. En Madrid”. Por ello la coleccion ha
sido tradicionalmente dividida en dos bloques, el primero compuesto por los numeros 1
al 64, referido a los propios desmanes y secuelas de la guerra de la Independencia, y el
segundo, de los niimeros 65 a 82, llamado de “caprichos enfaticos”, cuyo objeto es la
critica social mediante la satira y también la critica politica contra el absolutismo
impuesto tras el retorno de Fernando VII. Es precisamente en este grupo donde se

incluye el Desastre nimero 66, Extrania devocion! (figura 1), asi como el siguiente, Esta

SISLORENTE LORENTE, 2010: 179-180; GARCIA GUATAS, 2012: 254-269.

SIS HELMAN, 1971: 80-81; LAFUENTE FERRARI, 1978: 152; ALCALA FLECHA, 1988: 52-55;
CARRETE/ CENTELLAS, 1999: 58.

S17ALCALA FLECHA, 1987: 340-345; ALCALA FLECHA, 1988: 112-115; VEGA, 1994: 260.
SI8VEGA, 2008: 64-68.

SI'LECALDANO, 1976: 208.
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no lo es menos (figura 2). Ambos han sido objeto de estudio por la historiografia de

620

forma conjunta por la evidente relacion entre sus titulos y contenido.

Extrana  devocion. !

Figura 1. Francisco de Goya, estampa 66 de los Desastres de la guerra, Extrania
devocion!

En el Desastre 66, se representa un asno de cuyo cuello cuelga un collar con
campanillas y portando sobre su lomo unas albardas ricamente engalanadas. Sobre ellas
y en un dificil equilibro figura una urna de cristal transparente en cuyo interior se
aprecia con claridad un cuerpo de lo que parece ser una monja. A su paso no menos de

seis figuras postradas en el suelo aparentan una actitud de adoracion.®?!

620para fichas y descripciones de ambas estampas, véanse: LECALDANO, 1976: 181 y 189; VEGA,
2008b: 276-282; MATILLA, 2008: 334-335; ARMSTRONG ROCHE, 1988: 432-434; AGUILAR, 2007:
110-111.

62IRODRIGUEZ G. DE CEBALLO, 2008: 398; PORTUS, 2016: 84-85.
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La siguiente estampa, la nimero 67, representa a dos ancianos que llevan en
brazos una imagen de la virgen de la Soledad®?? y al fondo otro personaje portando la de
la virgen de Atocha, ambas facilmente reconocibles. Todos parecen dirigirse a la
entrada de una iglesia, tal vez después de haber participado en una procesion. La
primera es transportada horizontalmente dejando ver parte de su estructura de imagen de

vestir y la segunda ligeramente inclinada como si fuera un objeto pesado.

Gl o
v,
FALIANE

Figura 2. Francisco de Goya, estampa 67 de los Desastres de la guerra, Esta no lo es

menos.

La tradicional interpretacion de ambos grabados como una critica a la ignorancia
y excesiva devocion a imagenes religiosas y al culto a las reliquias, evolucioné hasta
hacer ver en las mismas una critica a la politica absolutista de Fernando VII®?* para
terminar con una vision emblematica apreciando su directa relacién con la fabula del

62A1T CALA FLECHA, 1988: 216-217; RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, 2008: 398.
623B0OZAL, 2005: 125.
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Asno cargado de reliquias®* (figura 3), que supondria una critica a la estupidez humana
representada en el burro que piensa que es adorado por si mismo cuando en realidad lo
es por las reliquias que porta.® La actual historiografia entiende que ambas
interpretaciones no son excluyentes,%2¢ aceptando como antecedente iconografico e
intelectual previo el emblema VII de Alciato “Non tibi, sed religioni” (no a ti, sino a la
religion).

1T "'
|
et
===

I

e——

Figura 3. Grabado de El Asno cargado de reliquias, ilustracion de la fabula homoénima en
la obra de Félix Maria de Samaniego, Madrid, Imprenta de Vega y Compaiiia, 1804.

64GLENDINNING, 1962: 221-230; ALCALA FLECHA, 1982: 274-278; ALCALA FLECHA, 1988:
210-22.

25Para una interesante interpretacién de ambos grabados, véase VEGA, 1994: 269-270.
626BOZAL, 1998: 738.
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Con El asno cargado de reliquias se publicaron a finales del siglo XVIII y
principios del XIX ediciones de las fabulas de La Fontaine (1787),°%” Samaniego (1781,
1804 y 1807)%*% e Ibafiez de la Renteria (1789),5%° algunas de ellas ilustradas.
Cualquiera de las ediciones pudo ser conocida por Goya, siendo su texto muy similar en
las ediciones conocidas. Este es el texto de la fabula de Samaniego en una edicion de
1807:

De reliquias cargado

Un Asno recibia adoraciones,

Como si a ¢l se hubiesen consagrado
Reverencias inciensos y oraciones.

En lo vano, lo grave y lo severo

Que se manifestaba,

Hubo quien conocié que se enganaba,
Y le dixo: yo infiero

De vuestra vanidad, vuestra locura;

El reverente culto que procura

Tributar cada qual este momento,

No es dirigido a vos, sefior Jumento,
Que solo va en honor, aunque lo sientas,
De la sagrada carga que sustentas.
Quando un hombre sin mérito estuviere
En elevado empleo o gran riqueza,

Y se ensoberbeciere,

Por que todos le baxan la cabeza,

Para que su locura no prosiga,

Tema encontrar tal vez con quien le diga:
Sefior Jumento no se engria tanto,

Que si besan la peana es por el Santo.

27Juan de La Fontaine, Fdbulas morales escogidas, Madrid, 1787.

628F¢lix Maria Samaniego, Fabulas en verso castellano para el uso del Real Seminario Vascongado,
Valencia, 1781; Félix Maria Samaniego, Fabulas en verso castellano para el uso del Real Seminario
Vascongado, Madrid, 1804; Félix Maria Samaniego, Fdbulas en verso castellano para el uso del Real
Seminario Vascongado, Malaga, 1807.

029Josef Agustin Ibafez de la Renteria, Fdbulas en verso castellano, Madrid, 1789.
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Moraleja similar se desprende de la fabula de Esopo El burro que llevaba una
estatua®’ o en el emblema VII de Alciato, “Non tibi, sed religioni” (figura 4), que ha

sido traducido por Santiago Sebastian de la siguiente forma:
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Como vn afnilloquea la Ceres {antta
Con tardo pafoen procifion llevaua
Vieffe por toda parte gentetanta
Quei cadapafoen par d’el {fe humailla-
En tal {oberuiaentre fifelevanta  ua,
Qneafi f¢ did elhonor g dellafe daua,

Hafta quecl palo y voz dixeron junto
No foys wos Dios,mas lleuays fustrafunto.

Figura 4. Ilustracion del emblema VII, Non tibi, sed religioni, de Andrea Alciato, en la edicion
de Lyon, Guillielmo Rovillio, 1549.

80CAMPO TEJEDOR, 2012: 69.
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“Un torpe borriquillo portaba una imagen de Isis, llevando en el corvo lomo
los venerables misterios. Todo el que se halla a su paso adora con reverencia a la
Diosa, y de rodillas le dirige piadosas preces. Pero el asno cree que el honor se le
da solo a ¢l mismo y se hincha de soberbia hasta que le dijo el palafranero,
castigandole con unos azotes: No eres tu el Dios, burrete, sino que llevas a

Dios”.%3!

La identificacion de la reliquia representada en el Desastre de la Guerra nlimero
66, Extrania devocion! no ha sido unanime. Desde autores que han creido ver un santo a

otros que han afirmado pudiera ser el santo Cristo de Palencia,®*

se planted la
posibilidad de que el cuerpo incorrupto representado fuera el de la monja mercedaria

madrilefia Mariana de Jesus.33

Tal identificacion tiene numerosos argumentos. Si apreciamos un cuerpo

4

incorrupto vestido con habito de monja,** con un cara descarnada pero con toca de

religiosa, es esta monja mercedaria muerta en olor de santidad en 1626 y beatificada®?

por Pio VI el 13 de mayo de 1783 la mejor opcion.

Si la pretension de Goya era, como parece, llamar la atencidén y criticar la
veneracion a las reliquias, qué mayor exageracion que un cuerpo completo e incorrupto.
El cuerpo de la monja asi se conservaba y habia sido trasladado desde la iglesia de
mercedarios descalzos a la iglesia parroquial de san Juan en tanto se habilitaba la de
Santiago donde fue bautizada, el 2 de junio de 1809, hecho que fue publicado en la
Gaceta de Madrid.

Por otra parte proliferaron hagiografias,5*¢ biografias en pliegos de cordel,®’

poemas,®*? g0z0s,%? novenas,®*® sermones,**! estampas®#? y hasta una obra de teatro,543

$ISEBASTIAN, 1985: 35-36.

32ESTEBAN LORENTE, 2003: 484.

63 ARMSTRONG ROCHE, 1988: 432.

634OLIVARES MARTINEZ, 2010: 243.

635Sobre la ceremonia de beatificacion de Mariana de Jests, véase CORAZON DE JESUS, 1783: 16-20.
836SERRANO SANZ, 1903:565-567.

837Joseph Julidn de Castro, La bella hija de Madrid y blasén de la Merced: Narracién historial de la
prodigiosa vida, heroicas virtudes y estupendos prodigios [...], sin lugar ni fecha, pero Madrid, finales
del siglo X VIIL

638Joseph Joachin Benegassi y Lujan, Metros diferentes asi serios como festivos que con el plausible
motivo [...], Madrid, 1761.

83Gozos a la beata Maria Ana de Jesiis, sin autor ni lugar ni fecha, pero finales del siglo X VIII.

640 Antonio Balbina Lozano Rodriguez, Novena y breve resumen de la vida y virtudes de la extdtica beata
Mariana de Jesus [...], Madrid, 1797.
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que fueron publicadas tras la muerte de la monja y especialmente desde finales del siglo
XVIII y primeros afios de la siguiente centuria (Figuras 5 y 6), poco antes de la
promulgacion de la bula de beatificacion e inmediatamente después, y objeto de
numerosos anuncios de venta publicados también en la prensa madrilefia;*** hechos que,

perfectamente podian ser conocidos por el pintor aragonés.

La de la monja madrilefa era una de las devociones mas representadas por medio
de estampas (figura 7).°*> En un recorrido con planteamientos topograficos por las
iglesias y conventos de Madrid utilizando como referencia los resefiados por Antonio
Ponz en su Viaje por Esparia publicado por Ibarra en 1776, muestra las estampas de
devocion impresas en esa época y que se vendian o regalaban en las sacristias, cepillos,
tornos, puertas de los lugares religiosos o por la misma calle. Se registran 178 estampas
de las que de la beata Mariana de Jesus se reproducen 8, 10 de la virgen de la Soledad y
5 de la virgen de Atocha, numero significativo frente a otras advocaciones importantes
como la virgen de la Almudena (4)%¢ o san Isidro (2), ambos también patronos de
Madrid, Jesus Nazareno (4), la virgen del Pilar (2), la virgen de Guadalupe (1), virgen

de los Desamparados (1) o curiosamente ninguna de la de virgen de Montserrat.®¥

Como evidencia de la importancia de la figura de la beata madrilefia en los siglos
XVII y XVIII destacamos que una escultura suya figuraba junto con la de san Pedro
Nolasco en la puerta de Alcala de Madrid,**® que luego seria demolida para levantar la
actual durante el reinado de Carlos III. Todo ello conform6 una iconografia de la monja

mercedaria conocida y reconocible por los madrilefios de los siglos indicados.%4°

No disponemos de espacio para comentar las dos advocaciones marianas

madrilefias que aparecen representadas en el Desastre 67, Esta no lo es menos, pero si

®1Josef de San Benito, Sermon panegirico [...] a la solemne beatificacion de la Beata Madre Maria Ana
de Jesus, Salamanca, 1784; Melchor de la Virgen del Carmen, Sermon panegirico [...] beatificacion de la
gloriosa virgen Santa Mariana de Jesus, Cadiz, 1784 y Manuel de Espinosa, Sermon panegirico de la
beata Mariana de Jesus, sobre el conocimiento que tuvo de Dios, Madrid 1794.

642Sobre la iconografia de la beata Mariana de Jests, véanse: ZURIAGA SENENT, 2005; GUTIERREZ
PASTOR, 2008 y OLIVARES MARTINEZ, 2010.

®3Joseph Lobera y Mendieta: La mujer mds penitente y espanto de caridad. La venerable Hermana
Mariana de Jesus. Sin fecha, pero mediados del siglo X VIIIL.

844Gaceta de Madrid, ejemplares de 2/0/1748, 3/9/1748, 22/1/1754, 21/9/1782, 4/2/1783, 14/3/1783,
7/5/1784, 20/7/1784, 15/4/1803, 19/4/1808, entre otros.

64SRODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, 2008: 401.

846CARRETE PARRONDO, 1990: XXIV.

647ARTE Y DEVOCION, 1990: XXIX.

#4SOLIVARES MARTINEZ, 2010: 244-245.

S¥BERMEJO, 1996: 450-456.
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recordar que representan las otras dos devociones mas presentes en ese imaginario

popular madrilefo, la virgen de la Soledad y la virgen de Atocha.

Mariana de Jesus habia nacido en Madrid, en la parroquia de Santiago, hija de
Luis Navarro de Guevara, natural de Estella y de Juana Romero de Villalpando, de
origen aragonés, el 8 de diciembre de 1564. De origen hidalgo, su familia estaba
vinculada a trabajos realizados en la corte, al parecer su padre era peletero del Rey, por
lo que vivieron siempre en Madrid salvo los pocos afios en que aquélla se trasladd a

Valladolid bajo el reinado de Felipe I1I.

Las hagiografias de la beata,®*® fundamentalmente la del padre fray Juan de la
Presentacion de 1683 con sus posteriores reediciones y adiciones (figura 5),
comenzando por su propia autobiografia,®! describen su vida como la de una nifia que
desde su mas tierna infancia se veia predestinada a la vida religiosa llegando incluso a
renunciar a una formal propuesta de matrimonio, ingresando en la Orden de la Merced
en la que permanecio hasta su muerte bajo el nombre de Mariana de Jesis. Como mujer
adulta y monja profesa mercedaria todo su discurrir vital estd sembrado de penitencias y
mortificaciones,®>? hechos asombrosos algunos de corte mistico y otros de apariencia

milagrosa,®*3 asi como una gran actividad fundadora.®>*

6500LIVARES MARTINEZ, 2010: 240.
6517URIAGA SENENT, 2005: 404.
652pORTUS PEREZ, 1995: 82.
63GARCIA HINOJOSA, 2013: 149.
6547URIAGA SENENT, 2005: 408.
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DE LA BEATA MADRE
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DE LA MERCED,
REDENCION DECAUTIVOS.

Por r1L R P. Fzz. ]wm px L4 Pamsmuczox,
-Corom.rta que fue de S. A. e} Sedior Felj ipe 1V.y de
Ja. misma Reli igion.

TERCERA TIMPRESION , NUEVAMENTE «CORREGIDA,
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Sn;rva de Dios , hasta el presente , en que :se venera colocada «n los
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MADRID : MDCCLXXXIV.

Ex 1A Oricina peD. Isiporo D HerNanbez Pacugco,

calle de los Tudescos, donde se hallard,

Figura 5. Portada de una de las numerosas ediciones de la biografia de la beata Mariana de Jesus
del padre Fray Juan de la Presentacion, en este caso, la de Madrid, Oficina de Isidoro de
Hernandez Pacheco, 1784.

Durante los dias anteriores a la muerte de la beata Mariana de Jesus comenzaron a
acudir al convento numerosas personas para velarla, inicidindose ya un proceso de
captacion de reliquias que nos describe el padre Salvador: ... Para irse llevando cuanto
habia en el Aposento; y habiendo empezado [...] por la ropa, y velos que encontraron,
no dejaron, ni un hilo del Habito, o vestuario de la Enferma, que no se llevasen por

reliquia. Otros tefiian sus panuelos en la sangre, que en las sangrias la habian sacado; y
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cuando ya no tuvieron a qué echar mano [...] se llevaron hasta el plato en que comia, y

el vaso que tenia para el agua”.

» 655

Mariana de Jesus fallecié en la noche del miércoles 17 de abril de 1624 (figura 6),

y el padre de la Presentacion nos describe lo sucedido al dia siguiente cuando Vicente

Carducho realiz6 una mascarilla mortuoria que seria utilizada después como fuente para

las vera efigies que se realizaron de la monja, concurriendo al convento el pueblo

madrilefio “... cuyo concurso fue tan grande, que no cabiendo en el Convento, Plazas, y

Calles, llené los campos circunvecinos [...] Ocuparonse seis Religiosos en tocar al

venerable Cuerpo, rosarios, medallas, lienzos, relicarios, etc.”.
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85SSALVADOR, 1764: 411.

656 PRESENTACION, 1784: 225.
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Ese mismo dia se produjo ya una de las primeras actuaciones milagrosas tras su
muerte cuando se incorporo en el lecho para que pudiera ser vista a lo lejos por una de
sus amistades, como nos cuenta también el padre de la Presentacion, ... deseosa de ver
el cuerpo de su santa amiga, entr6 en la Iglesia, y no pudiendo conseguirlo por ser tan
numeroso el concurso: afligiése demasiado, y la suplicé con vivas ansias dispusiese la
cosa de suerte que la pudiese ver: y entonces la bendita Madre se incorporo, y se dejo

ver por largo tiempo de su amiga...”.%’

Pero este hecho es simplemente el primero de una numerosisima relacion de
hechos maravillosos, muchos de ellos relacionados con la utilizacion de reliquias de la
venerable Mariana como este que describe el padre De la Presentacion en otra de las

ediciones de su libro:

“Melchora de los Reyes tenia parte de la sangre de la Sierva de Dios
endurecida, y queriendo introducirla en una poma, por cuya boca apenas cabia un
garbanzo, levantd los ojos al Cielo, y exclamo: jOh Madre Mariana, si yo pudiera
meter esta vuestra sangre en este vidrio! jCaso admirable! Al punto se licuo,
quedando tan fresca, como si actualmente fuese saliendo de un cuerpo humano. Y
habiéndola echado en la poma se volvid a endurecer; y cuando queria repartir a

otras personas, se licuaban las gotas que ella queria”.%%3

Ya hemos descrito como se inici6 la recopilacion y difusion de reliquias de la
monja mercedaria desde su agonia hasta después de su muerte, pero veamos como se
acrecent6 su numero y calidad a partir del momento en que se produjo su beatificacion
por un Breve del Papa Pio VI del 13 de mayo de 1783, al obtenerse de su cuerpo varios
fragmentos de carne que habrian de ser cuidadosa y jerarquicamente repartidos. La

escalofriante escena la describe el padre Eudaldo Corriols en un texto de 1791:

“... Lo que sucedi6 en el afio de mil setecientos ochenta y tres, cuando el
eminentisimo Sefior Arzobispo de Toledo, Cardenal de la Santa Iglesia, hizo la
solemne traslacion del Cuerpo de la beata, de la caja y sepulcro en que estaba
colocado, a la caja que el Excelentisimo Sefor Duque de Alba [...], habia
mandado labrar a ese efecto. Pues cuando dicho sagrado Cuerpo se saco de la

antigua caja para ponerlo en la nueva, todos los presentes, [...] vieron que aquel

65TPRESENTACION, 1784: 226.
83pRESENTACION, 1785: 247.
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virginal Cuerpo estaba integro e incorrupto en todas sus partes, y percibieron al
mismo tiempo una fragancia muy suave que exhalaba; y como no cupiese en la
caja nueva por no ser bastante larga, después de varias tentativas determinaron
doblarle las piernas, y para ejecutarlo mejor, un Cirujano le hizo una incisiéon mas
debajo de la rodilla, e inmediatamente mano de la herida un humor sanguineo, que
corriendo por la pierna llegé hasta el tobillo. Dispuso luego el mismo Sefior
Arzobispo, que de una pantorrilla se cortase carne para distribuirlo por Reliquias
entre los devotos de la Beata; como en efecto de la carne de esta sola pantorrilla se
corto6 un buen pedazo para su Santidad, y otro que aumentandolo Dios
milagrosamente, se dividid en varias porciones que respectivamente se regalaron
al Rey nuestro Sefor, al Convento de Santa Barbara, Parroquia de Santiago,
Maestro General de la Religion, Postulador de la Causa, Eminentisimo Sefior
Arzobispo, y sus Vicarios Generales, Sefiores Duque de Alba, y Conde de
Altamira; y ademas se repartieron otros pedazos a distintas personas, las cuales
subdividieron la parte que les habia tocado en otras partes, para repartirlas entre
los Conventos Mercedarios y otras Iglesias de su devocion. En todas estas
divisiones se ha conservado la carne de la Beata incorrupta, fresca y himeda, de

suerte, que ha manchado los papeles en que ha estado envuelta...”6%

Como se puede apreciar pese a la “fama de santidad” de que gozaba Mariana de
Jesus y al sinnumero de milagros que se le atribuyen en un siglo de por si conocido

como “milagrero”¢®?

, su proceso de beatificacion durd practicamente siglo y medio, y el
de su canonizacion todavia se encuentra en tramite, recientemente reabierto. Analizar
esos procesos, sus dificultades y avances, la existencia de historiografia contemporanea
sobre la monja, en particular extranjera®®!, ha de resultar muy interesante pero habra que

dejarlo para otra ocasion.

De ese proceso dos son los milagros reconocidos por la Iglesia catdlica, los
primeros de una larguisima lista que nos ha sido recogida por la hagiografia de la santa,

y nos han sido descritos por el padre Corriols de la siguiente forma:

6CORRIOLS, 1791: 46.
660CARRASCO, 1986: 401-422; SERRANO MARTIN, 2005: 80-82.
'INANCARROW, 2003: 111-131 y BILINKOFF, 1997:323-337.

329



“El primero es el de la incorrupcion de su cuerpo, el que se mantuvo
incorrupto desde el afio de mil seiscientos veinticuatro en que la beata Maria Ana
murio, hasta el afio de mil setecientos treinta y uno, no obstante de no haberse
embalsamado, ni habérsele quitado las entrafias, las cuales junto con las otras
partes del cuerpo, alin las més sujetas a corrupcidén, se conservaron enteras y
himedas, y la carne también se conservo como de persona viva; de tal modo que
comprimida facilmente se restituia a su estado natural. El segundo milagro fue de
la instantdnea y perfecta curacion de una perlesia que parecia un soldado de
Guardias Espafiolas llamado Pedro Ferndndez, quien tenia baldada la pierna
izquierda, y la parte inferior del muslo de la misma parte izquierda; e invocando a
la Sierva de Dios quedo repentina y perfectamente curado; sucedioé ese milagro a

primero de junio de mil setecientos setenta y seis”.%%2

822CORRIOLS, 1791: 46.
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Figura 7. Grabado de la beata Mariana de Jesus inserto en La azucena de Madrid, la venerable
madre Mariana de Jesus, del padre Pedro del Salvador, Madrid, Imprenta Real de la Gaceta,

1764.
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Hemos querido con esta breve comunicacion y en un ejemplo de transversalidad,
destacar como a partir de un grabado realizado por Goya podemos aproximarnos a la
devocion popular de los siglos XVII y XVIII asi como al uso que se hizo para ello de
las estampas; analizar los antecedentes iconograficos de la misma a partir de la
emblematica o de la literatura moral; la vida de una monja nacida en el siglo XVI y
muerta en olor de santidad en el XVII; el intento de elevarla a los altares mediante
procesos de beatificacion®®® y canonizacion no siempre rapidos®®* y en ocasiones
fallidos,% las peripecias de un cuerpo incorrupto con traslados y exhibiciones publicas;

6

el plagio, la copia y la repeticion en las hagiografias;®*® el hecho de que una de las

patronas de Madrid no haya sido todavia canonizada; las vicisitudes que una obra de
arte puede suftrir hasta llegar a su difusion ptblica como en el caso de la tardia edicion
de los Desastres;®% las distintas posiciones historiograficas, en ocasiones encontradas,
que hacen que la interpretacion®®® o la atribucion®®® de la obra de arte no sea
necesariamente una ciencia exacta o, finalmente, los procesos de obtencion de reliquias

en ocasiones poco respetuosos con el cuerpo del santo.57°

63pPRESENTACION, 1785: 285-292.

64SERRANO MARTIN, 2016: 195; MARTIN, 2018a: 152-159.

6SAL ABRUS, 2016: 176-177; GOMEZ ZORRAQUINO, 2017: 272; SERRANO MARTIN, 2018b: 180-
182.

666RUIZ PEREZ, 2014.

67MATILLA, 2007: 10-11; VEGA, 2008a: 58-66.

68STOICHITA/CODERCH, 2000: 101-103.

69VIDAL, 2017: 17-19; VEGA, 2017: LL

670SAN VICENTE PINO, 1994: 172-174; SERRANO MARTIN, 2002: 417-423; TAUSIET, 2013: 75-
86; SERRANO MARTIN, 2016: 197; SERRANO MARTIN, 2018b: 168.
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RELIQUIAS MASONICAS EN EL SIGLO XIX

Antonio Candado Aguado®’!

El término masoneria proviene del sustantivo francés magon que significa constructor,
albafiil o determina a alguien con habilidades manuales. De esta palabra viene a su vez
el homoénimo castellano mazon quedando estas incluso como apellidos en sus
respectivas lenguas. Entendida la masoneria pues como el arte de la construccion los
masones fueron aquellos canteros que trabajaban la piedra en la edificacién de las
grandes catedrales desde el gotico en adelante. Su agrupacion era de cardcter gremial y
los arquitectos conservaban en secreto las técnicas mas delicadas para que sus secretos
no pudiesen ser robados y emulados por otros maestros. Estos gremios guardaban sus
materiales y planos en pequefias edificaciones de madera llamadas en italiano /loggias y

que a menudo eran construidas de manera contigua a los muros de las catedrales®’2.

Sera en el siglo XVIII cuando la arquitectura religiosa no tenga esa exclusividad que
venia teniendo siglos antes, en este momento las logias comenzaran a permitir la entrada
en ellas de individuos no necesariamente relacionados con la construccion. A los
canteros que trabajaban en las catedrales se le denominara como Masoneria
Operativa®’3, aquellos otros que acudian a las logias del siglo XVIII como circulos
discretos de literatos, filosofos, politicos y otros “masones aceptados” se les conoceran

como Masoneria Especulativa.

El culto a las reliquias ha venido mayoritariamente asociado y abordado como objeto
de estudio de elementos religiosos, en Europa el caballo de batalla de dichos estudios ha

sido la cristiandad, bien sea del catolicismo o bien de las muy diversas escisiones

7! Estudiante del Grado de Filologia Hispéanica de la Universidad de Zaragoza.

572 Después el término logia ha quedado como término asociado a arquitectura moderna y templo donde
se retinen los francmasones.

73 Aquellos cuyos oficios y costumbres gremiales vienen referidas en obras como el Poema Regius o
Manuscrito Halliwell (1390), el Manuscrito Cooke (1410), el Manuscrito de Estrasburgo (1459), los
Estatutos de Ratisbona (1459), los Estatutos de Schaw (1598), el Manuscrito Iiiigo Jones (1607), El
Manuscrito de Absolion (1668) y el Manuscrito de Sloane (1700).
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protestantes. Estas reliquias han sido protagonistas de miles de leyendas plasmadas en
todas las artes, cabe resefiar que a nivel filoldgico el mayor género que ha aglutinado
este culto ha sido el hagiografico relatando este las vidas de santos. En los inicios de la
francmasoneria moderna también hubo un principio de indivisibilidad con la religion,
tomando como referencia las Constituciones de Anderson (1723) se observa en esta
obra fundacional el contenido de su primer articulo: “el mason esta obligado, por
vocacion, a practicar la moral y si comprende bien el Arte, nunca se convertird en un
estupido ateo, ni en un libertino irreligioso”. Sabiendo que el coautor’’* James
Anderson () era un reverendo presbiteriano, y a la luz de estas palabras, es comprensible
afirmar que las mismas reliquias de la cristiandad eran devotamente veneradas por esa
primera francmasoneria anglosajona no entablandose entre ambas conflicto moral
alguno. De este modo se entiende que hasta después de la Revolucion Francesa (1789) e
incluso bien entrado el siglo XX europeo la francmasoneria no encontrase en sus

trabajos una directriz laica®’>.

674Redactadas por los pastores James Anderson y Jean Théophile Désaguliers, fueron aprobadas y
publicadas en 1723.

575E] devenir de los diversos ritos masonicos europeos no fue univoco sino que hubo varios tiempos
historicos dependiendo de los hitos y enclaves que afrontara cada sociedad.
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Tlustracion 1. Ejemplar original de 1723 de las Constituciones de Anderson.

Ya en el siglo XVIII el término “reliquia” comenzd a desvirtuar esa faceta
intrinsecamente religiosa para comenzar a abordar reliquias civicas, literarias, historicas
o de otros caracteres que no necesitasen expresamente una faceta cristiana. Quizas los
catalizadores de este fendmeno fueron el nacimiento de los Estados Unidos de América
(1776) y el nacimiento de la egiptologia moderna®’® de la mano del filélogo Jean-
Frangois Champollion (1790-1832). Afianzarian también la separacion de la religion el
nacimiento de nuevas ciencias: la arqueologia, la paleontologia, la numismatica o la
vexilologia son solo algunos ejemplos de ciencias cuyos objetos de estudio no tenian
cabida en el seno de la iglesia y sin embargo desembocaron en la consolidacion de los
grandes museos del XIX. Es comprensible bajo este punto de vista que la
francmasoneria como sociedad posea sus propios usos y costumbres, sus hitos, una

cultura, y por ende, su propio corpus de reliquias.

676 De esta ciencia se suscitardn muchos intereses derivados asi como el nacimiento en masoneria del Rito
de Memphis-Misraim basado en simbologia egipcia.
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En el caso de la francmasoneria y sus reliquias habria que datarlas desde el siglo
XVIII y hasta principios del siglo XIX, la guerra de independencia de los Estados
Unidos de América (1776) o la Revolucion Francesa (1789) o son algunos de los
escenarios donde se puede observar un crecimiento exponencial de reliquias. Las
reliquias masonicas no provienen como tal de personajes importantes para la
intrahistoria masonica sino que vienen de personajes ilustres para la historia cuya
vinculacion con la francmasoneria ha sido consecuencia de una elevada cualidad moral
y de su compromiso para con la sociedad. Las reliquias masonicas estan presentes por
ello en el ambito museoldgico, al alcance de toda la sociedad puesto que son
importantes para la francmasoneria pero también para las naciones, a diferencia de las
reliquias cristianas cuyo ambito queda reservado a las iglesias las reliquias masonicas

no han sido nunca cerradas al &mbito de las logias.

1. Relicario con pelo del presidente George Washington. (1800 aprox.)

La muerte de George Washington en 1799 trajo consigo un verdadero movimiento
coleccionista de talismanes y reliquias, un aluvién de peticiones de todo tipo, solicitudes
dirigidas a su viuda Martha Washington. Quizés la mas curiosa vino de la mano de los
francmasones John Warren, Josiah Bartlett y el famoso orfebre de Boston Paul Revere.
En enero de 1800 escribieron a Martha solicitandole un mechén de pelo del primer
presidente alegando que, de ser atendida dicha peticion, dispondrian de un delicado
relicario hecho de oro donde la incalculable reliquia reposaria bajo el cuidado de la
Gran Logia de la Mancomunidad de Massachusetts®’’. Siendo esta una de las reliquias
mas famosas de la francmasoneria no es de extrafar que Revere la solicitara como
elemento que vinculase al lider de la nacion con los futuros grandes maestros de la
francmasoneria norteamericana. Tras leer dicha peticion el secretario personal de
Washington, Tobias Lear, la aceptdé en nombre de Martha Washington y la entrega se

hizo efectiva.

En el pasado afio 2015 el Museo del Rito Escocés ubicado en Lexington®’® acogio una

exposicion donde se expuso como préstamo esta celebre pieza, actualmente la reliquia

77 Tremont St 186, Boston, MA 02111, EE.UU.
678 Marrett Road 33, Lexington, MA 02421, EE.UU.

341



estd custodiada en la Gran Logia de Massachusetts y se exhibe cada tres afios en la

celebracion de investidura del nuevo gran maestro.

Tlustracién 2. Relicario en oro de 1800 Tlustracion 3. Reliquia de pelo de George Washington.
fabricado por Revere.

2. Espada flamigera del marqués de La Fayette. (1825)

Marie-Joseph Paul Yves Roch Gilbert du Motier, marqués de La Fayette (Castillo de
Chavaniac-Lafayette, 6 de septiembre de 1757 - Paris, 20 de mayo de 1834), fue un

militar, aristocrata, mason y politico francés. Entre sus hazafias se encuentra su fiera
participacion en la Guerra de Independencia de los Estados Unidos de América (1776)
sirviendo como general y llegando a empefiar parte de su fortuna personal para financiar
un barco al que llamaria “La Victoire”. Posteriormente fue general revolucionario en la
Revolucion Francesa (1789), también en la Revolucion de 1830, miembro destacado de
la Asamblea nacional y comandante de la Guardia Nacional de Paris. Los hechos de
armas de la batalla de Brandywine (1777) le granjearon al joven La Fayette la amistad
de otros masones y revolucionarios americanos como George Washington, Thomas
Jefferson o Alexander Hamilton, la guerra también le dio el apodo de “el héroe de dos

mundos” y es considerado a dia de hoy uno de los héroes naciones norteamericanos.
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Una reliquia de este importante personaje para la historia es la espada flamigera de
1825 con la que presidio los trabajos de la francmasoneria parisina, su iniciacion en la
francmasoneria se data en el invierno de 1777 en la logia de los regimientos de
Washington. Esta espada flamigera la ostent6 siendo ya un anciano y teniendo el grado
33°. Su guarda estd desprovista de gavilanes para proteccion y se corrobora asi el ser
una espada ceremonial y no de combate, en ella se pueden observar un sinfin de
elementos simbolicos decorados en diversas tonalidades &ureas como una estrella de
cinco puntas, varios acabados trilobulados o el compas y la escuadra entrecruzados en la
empuiladura. La hoja presenta en ambos lomos de su primer tercio un minucioso
conjunto de filigranas igneas que en mucho recuerda los alamanes del dolmen que visti6
como teniente del regimiento de Dragones de Noailles. También se expone junto a la
espada la vaina de oro y decorada con numerosas filigranas y otros elementos
simbolicos, dicha vaina estd acabada con un cuidado terciopelo carmesi. Actualmente la
espada flamigera estd expuesta en el Museo de la Francmasoneria del Gran Oriente de

Francia en Paris®”®.

Iustracion 4. Espada flamigera de 1825 perteneciente a La Fayette.

679 Rue Cadet 16, 75009 Paris, Francia
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3. El mandil del rey Eduardo VII de Inglaterra. (1874)

Alberto Eduardo (9 de noviembre de 1841- 6 de mayo de 1910), antes de ascender al

trono ostent6 el titulo de Principe de Gales, hijo de la reina Victoria y conocido por la

680

historia como Eduardo VII fue rey del Reino Unido®°, rey de los dominios de la

Mancomunidad Britdnica y emperador de la India desde el 22 de enero de 1901 hasta su

muerte el 6 de mayo de 1910. En paralelo a su reinado Alberto ostento el cargo de Gran

Maestro de la Gran Logia Unida de Inglaterra desde 1874 a 1901.

Si existe una nacidén con veneracion hacia su realeza esa es Inglaterra, desde siempre
ha habido un trato de carifio, respeto y admiracion a partes iguales hacia la realeza
britanica, de ella todo es clasificado y atesorado con celo en los multiples museos y
espacios publicos de los que goza Inglaterra. Todavia mas valiosos son los arreos
masonicos por la dificultad que entrafa su descubrimiento y posterior conservacion, una
de las reliquias que mas impresiona es el mandil de Eduardo VII. En la imagen de la
izquierda se puede apreciar un posado del rey ataviado con ¢l ademés de bocamangas

que recubren el traje y los tradicionales guantes blancos.

En la imagen de la derecha se observa dicho mandil con mayor detalle y colorido, este
se conserva hasta dia de hoy y es expuesto en la coleccion del Museo de la

I ubicada en el corazon de

Francmasoneria de la Gran Logia Unida de Inglaterra®®
Londres. Un mandil en azur con ribeteados de hilos de oro y multiples detalles
simbdlicos como las hojas de acacia o la granada medio abierta, ademds cuenta con una

seccion central blanca que bien recuerda los primeros grados de la francmasoneria.

%80 Tmpulsor de una profunda renovacion de la Royal Navy, de la medicina militar y reorganizacion del
ejército britanico tras la Segunda Guerra de los Boeres (1899-1902).
681 Freemasons' hall, 60 great queen st, london wc2b 5az, united kingdom
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Tlustracion 5. Daguerrotipo del Rey Tlustracion 6. Detalle actual del mandil expuesto en Londres.

Eduardo VII con arreos masonicos.
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EL CULTO A LOS RESTOS MORTALES DE JOSE ANTONIO PRIMO DE
RIVERA Y RAMIRO LEDESMA DURANTE EL PRIMER FRANQUISMO
(1939-1945)

Jaime de las Obras-Loscertales Sampériz%

1. Introduccion

Existen en la actualidad numerosas referencias bibliograficas en las que se ha
abordado, desde diferentes perspectivas, la figura de José Antonio Primo de Rivera,
fundador de Falange Espafiola. También hay, en menor numero, algunos ensayos
relativos a la importancia de Ramiro Ledesma Ramos, principal dirigente de las Juntas
de Ofensiva Nacional Sindicalista (JONS), y un personaje que, atendiendo a su
produccion intelectual, bien podria ser considerado como el principal teérico del
fascismo hispano.®®3 Que la importancia de Ledesma en la génesis del Movimiento haya
sido poco subrayada, se debe a dos motivos fundamentales. En primer lugar, la primacia
politica que José Antonio adquiri6 sobre ¢l —desde la fusion de falangistas y jonsistas
en Falange Espafola de las JONS durante el mes de febrero de 1934— vy, en segundo
lugar, el trato postumo que ambos personajes recibieron por parte del régimen
franquista: la carencia de proyeccion que tuvo Ledesma contrastd con el lugar

preeminente que, en la Nueva Espaia, se le concedid a José Antonio.

Bien podria decirse que el fundador de Falange ganod la batalla politica al de las
JONS en vida, y que su recuerdo hizo lo propio tras la muerte —ambos fueron fusilados
en 1936, con apenas tres semanas de diferencia—. Si José Antonio habia sido designado
Jefe Nacional de Falange Espafiola de las JONS en octubre de 1934, por un solo voto de
diferencia, disolviéndose asi el triunvirato ejecutivo formado por ¢l mismo, Julio Ruiz

de Alda y Ledesma, la ruptura entre ambos se consum6 durante los ultimos dias del

882 Graduado en Historia por la Universidad de Zaragoza.

683 Sobre la figura de José Antonio Primo de Rivera, por su condicion de trabajo reciente, cabe
mencionar: Thomas, 2017. Sobre Ramiro Ledesma Ramos: Gallego, 2005: 253-447. El escritor
vanguardista Ernesto Giménez Caballero también ha sido considerado pionero del fascismo espaiiol, pero
desde una perspectiva mayormente literaria. Al respecto: Mainer, 2008: 55-75.
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mismo afio y las primeras semanas del afio siguiente. Sea como fuere, a mediados de
1935, Ledesma tenia su carrera politica agotada y José Antonio habia consolidado su
mando al frente del partido que, por aquel entonces, se encontraba en una dificil

situacion politica. %

Fue la ruptura entre ambos lo que determin6 que, durante la contienda, la figura de
Ledesma perdiese crédito politico frente a la omnipresente figura de José Antonio —«el
Ausente»— en la Espafia franquista.®®> En paralelo al proceso constructor del mito
joseantoniano, las aportaciones tedricas de Ledesma para el desarrollo del
nacionalsindicalismo fueron apenas reconocidas por los principales intelectuales
falangistas al servicio del Nuevo Estado.®®® Nada pudieron hacer sus contundentes

afirmaciones frente al lirico discurso de José Antonio.

Para comprender este proceso en toda su complejidad, se debe atender a la utilidad
politica que la figura de José¢ Antonio tuvo para la construccion del régimen franquista.
Como consecuencia directa de la guerra y de la necesidad de unificar las principales
fuerzas derechistas en un partido Gnico acorde a los modelos alemén e italiano, el
Decreto de unificacion de abril de 1937 supuso la «creacion» de Falange Espafiola
Tradicionalista y de las JONS, que unificé bajo unas mismas siglas a falangistas y
requetés, principales fuerzas politicas y milicianas en la Espafa rebelde.®®” Franco, Jefe
Nacional del «nuevoy partido, supo atraerse a la mayoria de los dirigentes falangistas y,
con el beneplacito de estos, se presentdé como continuador del legado joseantoniano %%
Estos sucesos significaron la conversion de la Falange unificada en “una sola entidad
politica de carécter nacional” y la adopcion, por parte del Nuevo Estado, de veintiséis de

los veintisiete puntos programaticos de Falange Espafiola de las JONS.5%

684 Una vision sobre la encrucijada en la que se encontrd Falange entre 1934 y 1936, en: Ellwood, 1984:
49-71.

%85 Fue el escritor falangista Agustin de Foxa quien se atribuy¢ la autoria del sobrenombre, en Salamanca
a finales de 1936. «E1 Ausente» fue una contraposicion al «jPresente!», grito ritual dedicado a los caidos
de la Falange. Thomas, 2017: 397.

86 Sobre los escritores que formaron parte de la «Falange Intelectual» joseantoniana:
Carbajosa/Carbajosa, 2003. Sobre los intelectuales falangistas que trataron de desarrollar una doctrina
politica para el régimen durante la posguerra: Gallego, 2014, 553-631.

%87 Sobre la importancia del Decreto de unificacion para el régimen de Franco, en: Thomas, 2008: 293-
318; 2013: 169-177.

%88 Una buena sintesis sobre las intrigas politicas que, en Salamanca, precedieron a la unificacion de 1937,
en: Payne, 1985:159-178.

89 E] entrecomillado es un extracto de: Decreto niim. 255. Disponiendo que Falange Espaiiola y
Requetés se integren, bajo la Jefatura de S. E. el Jefe del Estado, en una sola entidad politica, de
cardacter nacional, que se denominara "Falange Espaiiola Tradicionalista de las JONS", quedando
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El camino liturgico que recorrié Jos¢ Antonio para “traspasar el umbral de la Patria
renaciente”, obedecid a las necesidades de Franco: la figura de «el Ausente» fue util
para la consolidacion del régimen, y el régimen lo fue para la supervivencia de
Falange.®”® De forma contrapuesta al proceso glorificador del que José Antonio fue
protagonista, y como si de una nueva derrota —pdstuma, esta vez— se tratase, la figura
de Ramiro Ledesma qued6 relegada a un discreto segundo plano en la genealogia del

franquismo.

Resefiado el papel desempenado por José Antonio y por Ledesma en el
nacionalsindicalismo, y su utilidad para la consolidacion del poder politico de Franco
durante la guerra; a continuacién se ofrece una contraposicion de ambas figuras en un
aspecto ya aludido: su muerte y el muy diferente lugar que, como «caidos», ocuparon en

el imaginario franquista y en el Nuevo Estado de posguerra.

2. Muerte y «resurreccion»: la trascendencia de José Antonio Primo de Rivera

y de Ramiro Ledesma durante el primer franquismo.

A comienzos del mes de julio de 1936, la situacion de José Antonio y de Ramiro
Ledesma era totalmente diferente. El primero se encontraba, desde el 14 de marzo de
aquel mismo afio, en prision; el segundo habia editado dos ensayos en 1935 —Discurso
a las juventudes de Espania'y ;jFascismo en Espaiia?— y varios nimeros de semanarios
—La Patria Libre y Nuestra Revolucion—. Si el Jefe de Falange buscaba un lugar
preeminente para el partido dentro de la trama golpista, Ledesma —que tantas veces
habia sehalado la estrategia del fascismo en Espafia— parecia repensar un proyecto
fascista que se situase por encima de las fronteras politicas del momento.®*! Fuese un
intento de reiniciar su carrera politica o un provocativo gesto estético, lo cierto es que
durante la primavera de 1936, en medio de un gran deterioro del orden publico, Falange

habia atraido a nuevos adheridos que, temerosos ante las izquierdas que ostentaban el

disueltas las demas organizaciones y partidos politicos, 20 de abril de 1937, Boletin Oficial del Estado
(BOE), Departamento Gobierno del Estado, num. 182, pp. 1033-1034. Los veintisiete puntos de Falange
Espafiola de las JONS fueron redactados en noviembre de 1934. El punto numero veintisiete hacia
referencia a la imposibilidad de pactar con otras formaciones politicas. Los veintiséis puntos recogidos
en: Primo de Rivera, 1942: 589-597

90 E] entrecomillado es un extracto de un texto de José Antonio dedicado a José Garcia Vara, sindicalista
de Falange asesinado a comienzos del mes de abril de 1935. Primo de Rivera, 1942: 265.

01 Gallego, 2005: 442-447.
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poder, veian ahora en la lucha violenta la unica solucidén para acabar con el Gobierno
del Frente Popular. No obstante, dada la incapacidad del partido para protagonizar un
movimiento insurreccional, acabd sumandose a la conspiracion militar que, desde

finales del mes de marzo, se venia organizando.®”?

José Antonio y Ledesma también tuvieron distintas actitudes ante el estallido del
conflicto. El mesidnico Jefe de Falange pretendio hacer desde la carcel, sin éxito,
algunas propuestas de mediacion —la guerra representaba el fracaso de sus pretensiones
personales—, Ledesma rehusé abandonar Madrid y continué exhibiéndose
publicamente. Como si de un preludio de lo que iba a venir se tratara, ambas muertes
tuvieron una proyeccion diferente. El primero, como jurista que era, se defendid a si
mismo —también a su hermano Miguel y a la mujer de este— ante el tribunal popular
alicantino que acabo por condenarlo a muerte el dia 18 de noviembre de 1936, y dejo
escrito su testamento y sus ultimas voluntades. El segundo fue «sacado» de la carcel y
asesinado, junto a otros presos, sin juicio previo ni posibilidad de redactar nada. José
Antonio fue fusilado el 20 de noviembre de 1936 a las siete menos veinte de la mafiana,
en un rincon del patio numero 5 de la carcel de Alicante, junto a dos falangistas y dos
requetés. Tres semanas antes, el 29 de octubre de 1936, Ramiro Ledesma habia sido

fusilado junto a Ramiro de Maeztu y a numerosas victimas en el cementerio de Aravaca.

La muerte de José Antonio tuvo todos los ingredientes para ser exaltada por el
régimen de Franco: utilidad politica y espectacularidad. Todo lo contrario a la de un
Ramiro Ledesma sin nada de peso politico en el juego de fuerzas de 1936. Muerto José
Antonio, nacia el mito; muerto Ledesma, se maté a una idea —como exclamo José
Ortega y Gasset al conocer la suerte de su antiguo discipulo—. Aunque el régimen se
apropié y utiliz6 la figura de José Antonio para legitimarse, fomentd también su
glorificacion acritica. Lo opuesto sucedié con la figura de Ledesma que, aunque pudo
ocupar un discreto lugar en el imaginario franquista, fue rédpidamente olvidado e

ignorado por el régimen, pero también por los sectores falangistas criticos.

La muerte del Jefe de Falange fue ocultada durante dos afios en la Espafa
franquista. Con el objetivo de presentarle como «precursor» y «martir», se decidid
aludir a su muerte en el segundo aniversario del «Alzamiento». Sin embargo, no fue

confirmada oficialmente hasta el 1 de octubre de 1938, en el segundo aniversario de la

692 Thomas, 2017, 257-292.
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«exaltacion» de Franco a la Jefatura del Estado. A partir de ese momento, y siempre a la
sombra del Caudillo, el mito joseantoniano se comenzo a construir de manera oficial. El
20 de noviembre fue instaurado como dia de luto nacional, y fueron publicados una
serie de decretos destinados a glorificar su figura.> Sin embargo, el gran culto del que
fue protagonista también encontro reticencias en los sectores no falangistas del régimen.
No debe olvidarse que en el fondo de esta dramaturgia politico-religiosa latian los
intentos de Falange por definir la Nacion y el Estado. Un proyecto de religion politica

que chocd con los intereses de la Iglesia y de su doctrina tradicional .54

El mas poderoso intento falangista para disputar a la Iglesia el control de la
ritualistica de posguerra se dio en el traslado de los restos mortales de José Antonio
desde Alicante hasta el monasterio de El Escorial, lugar simbdlico del imaginario
nacionalista espafol. El masivo acto, que fue minuciosamente planificado por la Junta
Politica del partido, comenz6 en Alicante el 19 de noviembre de 1939. Durante diez
jornadas, el féretro fue transportado a hombros por sus camaradas, en medio de una
escenografia grandiosa y de una gran movilizacion popular. A las tres y media del dia
29 de noviembre, el cuerpo del fundador de Falange llegd al interior del monasterio real,
donde esperaban Franco, la Junta Politica y el Consejo Nacional, ademas de familiares y
representantes institucionales. Oficiada la misa por su alma, José Antonio fue sepultado.
La cuidada puesta en escena simboliz6 la resurreccion de la Nacion espaiola a partir del
sacrificio de su juventud, por €l representada. También confirm¢ la primacia politica del
Caudillo y los tres pilares en los que se iba a sustentar su régimen: el partido, la Iglesia
y el Ejército. El sostenimiento del mito joseantoniano necesitd de su conexion con

Franco.%”?

Los restos mortales de Ramiro Ledesma quedaron depositados en el cementerio de
Aravaca, junto a los de otras victimas de las «sacas» de Madrid. A pesar de recibir
postumamente la Palma de Plata —maxima condecoracion falangista—, su figura fue
rapidamente olvidada por el régimen. Las tensas relaciones que existieron entre
Ledesma y los falangistas desde la ruptura de 1935, provocaron que su figura perdiese

crédito politico y que, a menudo, fuese descalificada por los propios intelectuales del

83 Decreto disponiendo las distintas formas de rendir homenaje a la memoria del héroe nacional y
simbolo del sacrificio de la juventud esparniola, José Antonio Primo de Rivera, 17 de noviembre de 1938,
BOE, Departamento Jefatura del Estado, nim. 140, p. 2431.

94 Una confrontacion de los esfuerzos protagonizados por Falange y por la Iglesia para disputarse el
control de la liturgia de posguerra, a partir de: Box, 2005: 191-216. Di Febo, 2012.

95 Sobre el culto a José Antonio durante el franquismo: Thomas, 2017: 393-422.
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Nuevo Estado. Poco tenia que ver la radicalidad de Ledesma con las ensonaciones
Jjoseantonianas. A pesar de la publicacion de sus ensayos politicos en las editoriales del

partido, el régimen anuld la presencia de Ledesma en su genealogia.

Como se ha querido subrayar, fue el propio juego de fuerzas politicas existente en
1936 lo que determind el tratamiento que ambas figuras iban a recibir por parte del
régimen. Uno ocupd un lugar preeminente en el imaginario franquista; el otro, uno
secundario. Veinte afios después del final de la guerra, en 1959, José Antonio fue de
nuevo inhumado y, por orden de Franco, trasladado al Valle de los Caidos. Los
falangistas habian perdido peso en el régimen ante los sectores catolicos. Dieciséis afios
después, el 23 de noviembre de 1975, Franco fue enterrado en su basilica, en un lugar
principal préximo al que, afios atrds, habia dispuesto para el fundador de Falange

Espaiola.
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¥, EL CULTO A LAS
RELIQUIAS

INTERPRETACION, DIFUSION Y RITOS

OBJETOS VENERADOS COMO RELIQUIAS. MARTIRES Y BEATOS DEL
SIGLO XX.

Dr. Pedro Luis Hernando Sebastian®®®

El objetivo principal del presente trabajo es demostrar que los objetos, por muy
cotidianos que sean, o por muy alejados que se encuentren de un trasfondo espiritual, si
son capaces de transmitir el mensaje cristiano que se quiera difundir, pueden convertirse
perfectamente en objetos para la interaccion devocional. Otro objetivo es demostrar que
las reliquias no son algo del pasado y que su uso estad vigente y asumido en la
actualidad. Cabe recordar, por ejemplo, que recientemente mas de 2000 reliquias de los
martires de la guerra civil han sido solicitadas y enviadas desde la Archididcesis de
Valencia a paises como Filipinas, China, Venezuela, México, Tanzania, Japon y

Brasil %7

Las reliquias se constituyen asi, en una invariable histdrica religiosa, a pesar de las
precauciones que en paralelo a su aceptacion social han sido tomadas por la institucion

eclesiastica.

Por eso, antes de proceder al andlisis de la problematica de los objetos convertidos en
reliquias, cabe contextualizar la cuestion a partir de las indicaciones aportadas al
respecto por la Iglesia catolica. En el capitulo 236 del Directorio sobre la piedad popular
y la liturgia, remitido por la Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los
Sacramentos en 2012, y siguiendo los principios abordados por el Concilio Vaticano II

sobre el uso de las reliquias, se indica que:

89 Profesor del Departamento de Historia del Arte de la Universidad de Zaragoza. Correo electronico:
peluher@unizar.es

07“Dos mil reliquias de martires de la persecucion religiosa en Espafia para treinta paises”. En:
<https://es.zenit.org/articles/dos-mil-reliquias-de-martires-de-la-persecucion-religiosa-en-espana-para-
treinta-paises/> [10/04/2019]. “Dos mil reliquias de martires de la persecucion religiosa en Espafia para
treinta paises”. En: <https:/www.levante-emv.com/comunitat-valenciana/2011/11/28/2086-reliquias-
lacradas-correo/842375.html> [10/04/2019].
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“De acuerdo con la tradicion, la Iglesia rinde culto a los santos y venera sus
imagenes y sus reliquias auténticas". La expresion "reliquias de los Santos"
indica ante todo el cuerpo - o partes notables del mismo - de aquellos que,
viviendo ya en la patria celestial, fueron en esta tierra, por la santidad
heroica de su vida, miembros insignes del Cuerpo mistico de Cristo y
templos vivos del Espiritu Santo (cfr. 1 Cor 3,16; 6,19; 2 Cor 6,16). En
segundo lugar, objetos que pertenecieron a los Santos: utensilios, vestidos,
manuscritos y objetos que han estado en contacto con sus cuerpos o con sus

sepulcros, como estampas, telas de lino, y también iméagenes veneradas.”®%%

Seglin esto, el término reliquia aludiria en primer lugar al cuerpo o a alguna parte del
mismo. En segundo lugar, se hace referencia a los objetos personales o de uso cotidiano
que estuvieron en contacto con su cuerpo. Quedaria un tercer grado formado por
aquellos objetos ajenos al santo pero que posteriormente han tocado sus restos o sus
sepulcros, tales como medallas, estampas... y que tradicionalmente se han denominado

reliquias por contacto.

En estricto sentido, cualquier cosa puede convertirse en una reliquia, formando parte
de uno y otro grupo en la medida de su naturaleza o del contacto que haya tenido con la
persona en vida o fallecida. A pesar de ello, lo que observamos es que, en el pasado, el
concepto de reliquia no corpdrea ha tendido a substanciarse a partir de un reducido
conjunto de elementos. El méas numeroso corresponde con los objetos relacionados con
los momentos de la Pasion, Muerte y Resurreccion de Cristo: la Vera Cruz, la Santa
Corona, la lanza de Longinos, u objetos de la Ultima Cena, es decir, fragmentos de
madera, tallos de plantas, un arma, una copa o una toalla, se convierten en reliquias. La
importancia de todos ellos radica en su proximidad a Jesus. Esos mismos objetos, si
pertenecieron o fueron utilizados por beatos, ni siquiera deberian exponerse

publicamente sobre el altar durante la misa sin el correspondiente permiso.

En la actualidad, la devocién se concentra en objetos mucho mas cotidianos. Es en ellos
donde se revela la verdadera naturaleza de este tipo de reliquias, son objetos dignos de

veneracion fundamentalmente por su importancia para transmitir el mensaje cristiano,

9% Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos. Directorio sobre la piedad
popular y la liturgia. Principios y orientaciones. Ciudad del Vaticano. 2002.
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por su capacidad de servir de modelo o ejemplo, del mismo modo que ocurre con una

obra de arte.

Nos referiremos entonces al segundo de los casos, los objetos personales de santos o
beatos. Dentro de este segundo grupo, se suele diferenciar entre las reliquias
susceptibles de ser veneradas, y aquellas que no tienen uso litargico. “Pueden ser
devotamente besados pero no expuestos en relicarios o darse a venerar en acciones
litargicas. Ejemplos: Vestidos, maletas, sombreros, ornamentos, libros, utensilios...”.6%
Asi, y a pesar de que la Iglesia promulga esta diferenciacion, es evidente que siempre ha
existido el deseo por parte de los fieles de poseer objetos relacionados con los santos.
Sirva como ejemplo, por la rica descripcion de elementos que se nos ofrece, lo descrito
en relacion con el beato Lorenzo de Brindis: “A la devocion que le profesaban los de
Lisboa se siguié una especie de universal fanatismo, queriendo todos alguna de las
cosillas que el difunto habia usado. El abito (sic), las sandalias, la cuerda, el breviario,
los anteojos, y aun los cabellos, todo esto con ansia lo pedian, y todo se guardaba como

preciosa reliquia.” 7%

Todo ello se proyecta hacia nuestros dias con total naturalidad, como queda patente en
la importancia que adquieren cuando son expuestos en museos 0 muestras temporales.
Como ejemplo, citamos la muestra en la que se expusieron la cruz, el rosario, el anillo y
las alpargatas de Santa Angela de la Cruz, junto con otros objetos similares de los
beatos Manuel Gomez (1877-1936), Marcelo Spinola (1835-1906) o Victoria Diez
(1903-1936).7°!  En septiembre de 2018, en la casa de los padres Jesuitas de la ciudad
de Malaga se expusieron objetos relacionados con el Beato Tiburcio Arndiz (1865-
1926). De entre ellos, destaca “un trozo de lana del colchén de uno de los pueblos donde
durmid, un trocito de su sotana que le cortaron por abajo para quedarse con él, o una
copita de una familia de Casabermeja que la ha guardado durante un siglo porque en
ella bebid el Padre Arnaiz.”.’> En el Museo de Fray Leopoldo de Granada (1864-
1956), se presentan los habitos y sandalias, sus libros y cuadernos, un rosario y algunas

estampas.

09%«Reliquias sagradas. Legislacion actual”. En: <http://www.preguntasantoral.es/2013/04/reliquias-
legislacion/> [06/04/2019].

700“Cocaleo, 1784: 317.

701 “Los objetos de Santa Angela de la Cruz, expuestos a los sevillanos”. En: <https:/sevilla.abc.es/fotos-
andalucia/20121117/objetos-santa-angela-cruz-110118.html. > [07/04/2019].

702¢Inauguran muestra de futuro beato espafiol que entregd su vida por los més necesitados”. En:
<https://www.aciprensa.com/noticias/inauguran-muestra-de-futuro-beato-espanol-que-entrego-su-vida-
por-los-mas-necesitados-91532. > [06/04/2019].
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Sin embargo, y a pesar de que, como vemos, todos forman parte del ansia de
determinados fieles por poseerlos, no todos los objetos tienen la misma capacidad de
transmitir el mensaje asociado a la persona que los utilizé. El estudio nos lleva a
identificar alguno de ellos como mas importantes: el calzado, las vestimentas y las
gafas. Todo ello viene determinado sin duda, por la modernidad de la santificacién o
beatificacion de las personas que utilizaron estos objetos. No podemos olvidar que en
los casi 27 afios de pontificado Juan Pablo II se nombraron 482 santos y 1345 beatos. Es
relativamente sencillo localizar y conservar estos objetos, en muchas ocasiones,

guardados por personas coetaneas a ellos y todavia con vida.

El calzado es una prenda que ha sido objeto de conservacion y veneracion por parte de
la iglesia cristiana desde practicamente sus inicios. En la Basilica Pontificia del
Santisimo Salvador de la ciudad alemana de Priim se muestra a los fieles la reliquia de
las sandalias de Cristo, sobre la que se han realizado diferentes estudios historicos y de
autenticidad.”® En la Camara Santa de la Catedral de Oviedo se conserva la reliquia de
la Sandalia derecha de San Pedro, en la ciudad francesa de Soissons una sandalia de la
Virgen y en la antigua catedral de Roda de Isdbena, pueden verse las sandalias de San

Ramon Obispo.

Su importancia simbolica no solo radica en la demostracion de la existencia del
personaje. Las sandalias de Cristo ponen de manifiesto que camind por los senderos de
los santos lugares de Israel. El hecho de poder ver el calzado que llevaba una persona en
vida, la convierte en mas terrenal por ser éste el objeto que pone en contacto el cuerpo
con la tierra. A través del calzado se transmite pues un mensaje facilmente entendible

por todos los fieles, y aproxima al portador a la cotidianeidad del espectador.

Muchos son los lugares en los que se muestra el calzado de beatos y santos mas
proximos temporalmente. En el Museo de la Catedral de Osma, las sandalias del Beato
Juan de Palafox y Mendoza, Obispo de Puebla de los Angeles (Méjico) (1639-49) y de
Osma (1654-59). En Palencia, en el Museo dedicado a San Manuel Gonzalez Garcia

(1877-1940), se pueden ver varias de sus sandalias.

Las telas también se pueden convertir en reliquias. Fragmentos de las ropas de los

santos, sudarios o la propia Sdbana Santa, son ejemplos antiguos. La circunstancia de la

"3 ucotte, 2014: 27-48.
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modernidad de los beatos y santos de la guerra civil hace que sea mucho mas facil

disponer de vestidos utilizados por ellos.

En el momento de redactar este texto, se puede comprar como auténticas, a través
internet, ademas de una ingente cantidad de reliquias “ex indumentis” de santos y beatos
del siglo XIX, no pocos objetos de devocion procedentes de la guerra civil. Asi,
encontramos desde un trozo de habito perteneciente a los 26 martires beatos de Daimiel,
Ciudad Real, fusilados en julio de 1936, un trozo de tela perteneciente al beato Pascual
Fortufio Almela (1886-1936), un pedazo del manto de la Santisima Virgen del Rosario,
Patrona de Cadiz, “quemada a las 23.30 de la horrible noche del 11 de Mayo de 19317,
ademas de otros pertenecientes a los que la historiografia nacional calificé como
martires, a pesar de no haberse iniciado sobre ellos causa de beatificacion por parte de la

Iglesia. Dentro de estas vestimentas, hay que citar como objeto preeminente los guantes.

Si nos referimos a las gafas, de nuevo hay que decir que la modernidad de las
beatificaciones hace que se pueda conservar un objeto que ademds de ser de uso
relativamente reciente, se caracteriza por su fragilidad. Las gafas pasan a ser un
elemento caracteristico de la persona que las lleva. Su imagen queda modificada al
llevarlas, pasando a ser un detalle digno de ser citado cuando se quiere describir o
referirse a ella. La escultura del beato Fray Angel de Cafiete, asesinado en agosto de
1936, incluye las gafas en su representacion, igual que la imagen con la que se
reproduce algunos de los otros siete martires de Antequera.”®* Las gafas se conservan
como objeto muy personal de quien las usa, de modo que transmiten de manera muy
evidente su existencia. Recientemente, dentro de los actos de celebraciéon del Dia
Internacional de la Mujer, la prensa local se hizo eco de la entrega, por parte de dos
colegios religiosos, a la alcaldesa de Getafe (Madrid), de las gafas del sacerdote
escolapio Faustino Miguez, fundador del Instituto Calasancio Hijas de la Divina
Pastora. Se pretendia reconocer la labor de este sacerdote por la igualdad de la mujer a
principios de siglo XX. Para ello se eligio este objeto, otorgandole el valor de

representarlo.”%

704Ramirez, 1997.

705¢La alcaldesa recibe de forma simbolica las gafas del sacerdote Faustino Miguez, el santo feminista“.
En: <https://www.lavanguardia.com/local/madrid/20180313/441503951253/la-alcaldesa-recibe-de-
forma-simbolica-las-gafas-del-sacerdote-faustino-miguez-el-santo-feminista.html> [10/04/2019].

357



Ese es el caso de muchos santos del siglo XX. San Maximiliano Kolbe, sacerdote
asesinado en el campo de concentracion de Auswitch al intercambiarse por otro preso
que iba a ser ajusticiado, aparece en la mayoria de sus fotografias con unas llamativas
gafas redondas. Estas gafas, junto con su reloj, una navaja de afeitar, un silbato y otros
objetos personales, se conservan como reliquias del santo. La importancia de las gafas y
el reloj adquieren su verdadero valor al conocer un episodio de su biografia en el que los
pone a los pies de una imagen de la Virgen Inmaculada. ";No son las gafas el simbolo
de los ojos? Pues, colocandolas ahi, quiero que representen a mis ojos siempre fijos en
la Inmaculada... Y el reloj, ¢acaso no significa el tiempo? Al ponerlo ahi pretendo
expresar mi firme voluntad de consagrarle a esta buena madre cada instante de mi

vida".706

Para terminar, traemos a colacién el caso de los beatos Polanco y Ripoll, de la
Diocesis de Teruel, por constituir un ejemplo claro del tema que nos ocupa. En la cripta
de la Catedral de Teruel en donde se encuentran sus restos, puede verse una hornacina

en la que se muestran las gafas y los guantes del Obispo Polanco.

706 Galvez Campos, 1994.
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Imagen 1. Cripta de la Catedral de Teruel.

Tras el altar, se dispone un gran lienzo en el que aparecen ambos beatos. La
representacion de Felipe Ripoll ubicado a la derecha del espectador, porta en sus manos
una camisa blanca. Dicha camisa recuerda un momento de la vida del beato en el que,

observando a un preso desnudo en la carcel en la que se encontraba preso, se quitd su
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camisa para que éste se cubriera. Esta prenda pasa a formar parte de su iconografia
como objeto identificativo. A nuestra izquierda aparece el padre Polanco, caracterizado

con sus gafas. Estas mismas son las que se guardan en la cripta.

g Ko . :
M . L

Imagen 2. Gafas del Padre Polanco.

No obstante, existe otro objeto mucho mas curioso y que ejemplifica la problematica
de los objetos transformados en objetos de devocion. Nos referimos a un billete de 25
pesetas. En la actualidad estd protegido entre dos placas de metacrilato, y se acompafia

de la siguiente leyenda:
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Billete entregado por el Beato Anselmo Polanco a D. Alfonso Lopez Viriuela
de Villafranca de los Barrios (Badajoz) cuando estaban los dos en carcel de
Barcelona. D. Alfonso nunca gasto el billete sino que lo guardo siempre
como una reliquia del Beato Anselmo y a la hora de recibir la Santa Uncion
lo entrego a su pdrroco para que lo hiciera llegar como reliquia al Obispo
de Teruel. En el billete se puede leer “18 de junio. Recuerdo del
sefiolHopispo de Teruel. A 4 de agosto de 1938

‘
9 5 JEILIBANCGO

FPAGANRA AN PORTADOR

VEINTICINGO PESETAS

54,41 8.680

Imagen 3. Billete del Padre Polanco anverso.

Se trata de un billete, de la edicion de 15 de agosto de 1928, con la numeracién
C4